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पत्याद्ृत का दूसरा नाम्र मानवधमे शास्त्र हैं। ये दोनों नाम, प्रायेकता रखे हैं|सब 
शास्त्रों का पन्मान रक्त हुए भी इसमें किप्ती शास्त्र को जाघार न बनाकर युगसल क्षो ही आवार बनाया 
गया है, भौर सर्वन्निक भौर सर्वकालिक टृष्टे स्रे मी सत्य का जितना दर्शन सम्भव है उतरा किथा गया 
है ! फिर मी सत्यासझ्त का यद सन्देश दै कि मलुष्य में शास्त्र सूढ़ता न होना चाहिये | सब से बढ़ा शास्त्र 
यह खुला हुआ। संसार है या सद से बढा शास्त्र विनेक है। कोई भी शास्त्र, जि्में सत्यामृत भी शामिक 
है, हस छुले हुए महाशास्त्र संसार छो पढ़ने में या विवेक रूपी शाक्ष के पन्ने खोलने में सदृदुगार है। जब 
सद्य में और शास्त्र म॑ विरोध मालूम हो नद, सत्य की वेदी पर शास्र का बलिंदान करना चाहिये, शाख 
की बेदी पर सत्य का वक्षिदान नहीं। बहुत से लोग अपने प्राची शास्त्रों के ऊेजन के बिरढ जब वज्ञानिक 
खोजो को पाते हैं तद वे विज्ञान को ही अधूरा कहकर मजाक डडाते हैं, विज्ञान ही विक्राप्त-शीक्ता को 
संशय निश्चय भादि कहकर उपेह्ा करते हैं, अथदा झढ़ी स्लीचतान करके उस वात को शास्त्रों में से दी 
निकालने की कुचेष्ठा करते हैं, यह शास्त्र की बेदी पर सत्य का बलिदान है। पत्याइत इस शास्वमूदता 
का विरोधी है | णढा से बढ़ा शास्त्र मी उत्येश्वर की पद्धूकिझा पुरू कणमात्र है, सरवामृत इस वात को 
पुक्करठ पे स्वीकार करता है भौर स्वीक्षए करता हस्त वात को भी दि, पत्य हे प्रजुकूछ त रहने पर 
शास्त्र का कायाकहप कर देना चाहिये या विस्जेस कर देना चाहिये ! 


मानवधर्म शास्त्र यह इसलिये हैं कि' इसमें पृथ्वीमर के मनुष्यों को इृष्टि में रखकर दिचार 
किया गया है अमुक राप्टू या भ्रमुक नस्छ या कपुर वे को प्रधादता सही दीगई'है। उछ रदारता की 
इष्टि से यह मानवधम शास्त्र है। 

मु ध्याकि शायद यह भी कहेंगे हि ' जैसे यह उद़ारता की दृष्टि में मानवधमे शा है 
उसी प्रकार कद्माघित भनुदारता की दृष्टि रे भी म/नवम क्षास्त्र है क्योंकि उसमे माठव के ट्वितको 
जितनी प्रधानता दीगई है उतनी अन्य प्राणियों के हित को नहीं । 


इस कयत में तथ्य होनेपर भी ठसको कारणमीमाक्षा ठीक नहीं हैं ।मजुप्य को अधानत/ 
किसी पक्षपात के कारण नहीं दीगई है किल्तु प्रकृति ने ' जीवों जीवस्य जीवनम, ( जीव जीव का जीवन 
था लाहार है ), दस नियम को श्रमिवाये- बनादिया ६। श्वा के बिना छोई जीवित नई रद सकता), 
जीवन का यह बड़ा से वढा किन्‍्तु भ्निवाय दुर्भाग्य है। ऐसी हार्त मे शास्त्र या पत्यास्ृत यही विधान 
कर सकता था कि हिंसा कम से कम हो और जो हो यह किस्तों उचित ऐिद्धान्त के आधार पर हो। सल्या- 
सृत का सन्दैष् विश्व में प्रथिकतम सुखध्घन का है, शोर सुखदुख को मात्रा प्राणी के शषिक चतन्‍्य पर 
जिमर है, इसलिये झतिवाये हिंसा! की परिस्थिति में जविक घठन्‍्यपाले भ्राणी की रक्षा प्रयम करेब्य है। 
भर ज्ञात प्राणियों में मनुष्य ही भ्रधिक चैतल्यवाज्ञा आणी दे इसडिये इसकी रखा का प्रयल मुण्य बनाया 
गया है। एल्मारृत ने हस्त बात को साफ़ स्वीडार किया दे और एक तिद्धांत का उसे रूप दिया है 
इसमें प्यावह्वारिकता है | के 


जो छोम हस्त व्यावह्रिकिता को सुज्ञाकर दूसरे प्राणियों को तुलना में मनुष्य छो बराबर ही 
मानकर चहते हैं ओर कमी या कहीं हप्ती तरह के प्रदर्शन करते है, उनके जोदन में पृछ तरह की झदूर- 
दश्शिता और माश्मवद्चता पाई जाती हैं। उनके प्िद्धान्त मानवधम शास्त्र के आधार नहीं बन सकते, ये 


प्रास्ताविक 


मुद्ठीमर शोप वर्ग के जीवन में स्विफे प्रदर्शित ही किये लापतकते हैं | सत्यामृत या इस मानवधम शास्त्र 
की दंष्टि में ऐसी ब्यावहारिक्ता है जो पृथ्वी के दर एक सूख़द में तग्रा हर पुर दगे के मनुष्य के जीवन में 
सफछता के प्ताथ दिल्लाई दे सक्के | हसप्रछार दास्दव में इस मानवधम शास्त्र को यह व्यावद्वारिक ठदारता 
है। उदारता के वे सन्देश प्लिफ एच तरह की स्वपरचच्चवा ही हैं जो सुट्दीभर शोपफ् या सुफ्तलोर झादः 
म्रियों को छोद़कर सद के जीवन में न दिलाई दे सकें, या मनुध्य मात्र के जीवन में दिल्लाई दे से तो 
मलुष्य जाति की इतिश्री करदें ! हमप्रकार यद्व मानवधमे शास्त्र स्यावहारिक ठदारता की चरम सोमापर 
कद्दा जापकता है। इस/खार इमहे दोनों ताम उचित भौर प्ायेह हैं 
है| आर 


हक तीन काढ़ है! दृष्टिकांड झाचारछाढ व्यवहार काह | इममें यह दृष्टिकाद सुख्य है। 
हमें जीवन के प्माजहे राष्ट के, मिन्न मिद्न घरों भौरे पर्मसेस्था के भंगोदे आय सभी सु मुझ्य रूपों 
पर पृक प्त्यमय दृष्टि दाछी गईं है। हसप्रकार जाघार भौर व्यवहार हे सूत्र मो इपमें शाम्रिल होगये हैं । 
यद्यपि इंश्टिकाद के पढ़ने पर मी भ्रादार काइ और व्यव्ार काढ़ के पढ़ने की' क्षादश्यरृता बनी हो रहदी 
है, क्योंकि आचार काड़ ' व्यवहार कांड में जे। विषोप और मौलिक विवेचन किया गया है यह दृष्टिकाण्ड 
पढ़ने से ही पमम में नहीं झाजाता, ' फ्रिं? भो उनके विदेशत की दृष्टि मिश्रमाती है। इसप्रकार दृष्टिकंट 
को पूरे सातयामृव का भूछाघार कहा जासकता है । बल्कि यों मों कहा जासकुता है प्ि ब्यवद्धार कांड ढी 
किए या को परस कादार काढ़ की कप्तौरी पर कछक! छरता चाहिये और बाचार काड़ ढी किसी पद 
की परक्ष दृष्टिकांद की कसौदी एर कप्छर करना चाहिये । रे 
0! । 


दूसरी आवृत्ति की विशेषता ( परिवर्धन ) 


ग्यारद स्ाह में दृष्टिकाद की दूसरे भादूति होरही है। नि उन्देह इस प्रन्थ का इतना कम 
है रथ की रिश्ञानी है। किसके दुर्भाग्य ढी निशानी है, इसका तिर्णय पाठकों को या दुनिया को ही 
करना हैं। पर इपतमें धार कुछ्ध नहीं है ऐसी खुरारू बहुत घीरे धीरे ही गढे उतरती हैं।.... 


इस दूपरी जादूदि की दो विशेषताएँ हैं। पहिछी भौर छोटोप्ती विशेषता हो यह है डे इस 
भादूति मे इष्टिकाद में भाये हुए परमस्त पारिभापिक शब्दों के पयोय शब्द मानवता में दे दिये गये हैं 


जो झुत उन शब्दों के बाद कोएक में हैं हसपकतार मानवमापु। के शब्द सण्दार को झष्छो प्ाम्रप्री इस 
धापूत्ति में भागई है। 


दूछ्ी भर महत्वपूर्ण विशेषता है इस धावृत्ति का परिषधेत ) पढ़िली जावृत्ति ही अपेक्षा 
इप्त आवृत्ति में सवाये से भी श्रधिर मप्ाका है पैका टाईप होने हे इस आवृत्ति के हर एक पृष्ठ मे 
अपमापूत्ति की अपेक्षा दृतत स्पारद पक्तिपों झधिक कई हैं, इसने, पर मो चालोस पचा्त पृष्ठ भ्रष्निक हैं । 
मिनने घयमादृत्ति पढ़! है उनको मी इस बादृत्ति में प्रवेक नई दाद जानने को मिहेंद। पे 

यू हक: प्राठक पढ़: 
इम शत को समप्न से हैं। कुछ संडेत यहां भी किया जाता है। ५ 


हि १ कहर  ! ॥ै ल्‍ 

5 प्ले धध्याय में, मंपज्ञाचरण सह्येखबर ड। सुपदर्शन, गुणदेव इुदुम्ब, रूपा, आदि पक़रण 
बढ़ाये धये हूँ । परीक्षा के भेद नये द से डिये गये हैं, तथा पमाण आदि की मोमांसा कौर भो विकसित 
दग मे ढीगई है। पथमादृत्ति स इस भ्ाृत्ति में यह अध्याय दूने ले भी अधिर होगया है। 


मे 3 अध्यापमें स्याय देवताड़ी रुथा देखर दशा अन्य दिवेचन' 


33 06 4  प्रदभाग | पे प्राय; शस्मी द्रातें टट 
पर से कहीं गई है। यद्ध सध्याय मी प्रयमापृति के दूना होगया है। इड विकलित 


प्रास्तापिक [५ 


परे भध्या मे सुफदु.खन भादि क। दिवेखत कुछ मोर विस्तार मे हुआ है। मेदू'पमेद 
रा बादे गे हैं। उस्हें समझने $े ढिये सो दिये गये हैं! यह बध्याय सी भ्वप्रावृ्ि पे करीब 
फ दोगुणा होगया है । 


५... होते कष्याय मे मो कुध विवेचन ड़ है। झड़ ऐड कर दिये गये है। परमधूत्ति थी 
कोता करीर सबाया होगया है। 


पांचवां झष्याय भी फ़तीह पाया होगया है। इसमें धर्म समरमाव का प्राय काफी विक- 
मै हुआ है, हसे ऐतिहासिक इटि हे धरमकप्पाों का विकाप भादि का धब्छा विदेचत हुआ ६ पत्य 


शा सी ढुछ पेशोषित हुए हैं। 


पे रही विशेषता यह है कि इधमें जीविकालीवन दौर यश्ोजीवन 


छह धध्याय की घ हे 
हू दिया यया है, विशेष पशेधन 


सर हे दो प्रकरण पिहलुक नये रोहे गये हैं | दी हुवर उधर कहीं 
पदरण। 
विवेचन पे दौर 

हम विवेचन पें इतर। पता तो झूय ही पर है हि दूरी धायृत्ति काड़ी मौलिक 
गरड़ छामग्री सती है। हा विवेदन ही चहि में कहीं कोई अन्तर नहीं हुआ है। रा 
मे डोई विरोध है। फिर भी पहिली भावृत्ति भी ता हम मादृषति की आमाणिष्रत लि है। इससे 
प बात की भी पु होतो है हि इपमाद के बढ़ुसार केहे बल बहएँ विस्पशीर है उसी तरह 
गाता भी विकाप्शील है। 

जो लये पाइक पे पढेँगे बे को पढ़ेंगे ही। एर वरयध्ावृरि पढेवाछों के भी यह भादृत्ति 


पे रेना चाहिये । 
कं ४ जल 
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! तेरी वस्तु तझो छो मर्षण [ 

जो कुछ कहता है भेरा है तेरी ही करणा का कण ॥ 
तेरी वस्तु तुझ को अर्पण ॥ १॥ 

तीथंकर है तीर्थ बनाते । 

पैगस्वर पैगाम सुनाते ॥ 
तेरी ही ऑ्ॉकी दिखढाकर कोई है अवतार कहाते॥ 
£ ततरा तुझकों कर समर्पण ! 
है हैरी वस्तु तुझी को थरपंण ॥ २॥ 

सै भी क्या चरणों में लाऊं। 

मेरा क्या ! जो भेंट चढ़ाऊ ॥ 


पकिर अमर चने भानवधण ॥ 
जल तेरी सतत को अण ॥ ३॥ 


तेरा दाखस- 
सत्यमफ्त 


॥] कै 
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सत्याशृत ( सत्याभ 
मानव-धर्मशास्र ( मानधर्मीत ) 
दृष्टिकांड ( ढंकोकंडो ) 
पाहिता अध्याय 
सलदृष्टि ( पलकों ) 


मडछाचरण (च्म्मो ) 
गौत १ 
मेरी भाषा तेरे बिचार। 
मं हो हूँ देश दृतपात्र तू हो देता है धसंसार। 
मेरी भाषा तेरे विचार ॥ १॥ 
अब सत्यभक्ति पाई मेंने। 
हे महिमा गाई मैंने ॥ 
मेरे छोदे से जीवन जे मु कार उठे तब तार तार । 
मेरी भाषा तेरे विकार ॥ २॥ 
मकर गग में पूपगई । 
तेरे चरणों को घूमंगई ॥ 
तब शक प्रह्मसी हो पदिन्न फिरकर आई मेरे थगार। 
मेरी भाषा तेरे विचार ॥ ३॥ 
ऋंकार नथी सत्माझृत था। 
जगक़ो तेय चरणामृत था ।| 
सत्यामृत कहकर वांटरह तेरा वह चर्णाशृत अपार 
मेरी भाषा तेरे बिचार ॥४॥ 
गीत 
दूने मुमको पैगाप्र दिया। 
अपनी मापामें गूथ उसे मैने सत्थाइत चाम दिया। 
तूने मुझको पेगाय विया॥ १॥ 


फैगाम मिला बन्पत हूटे । 
मामोह भरे रिसे छूंटे॥| 
इस जीयनमें ही पुतजन्म देकर-- 
नितरधाम विया | 
तूने मुमक्ी पैगाय दिया ॥ २॥ 
तूने अनुपम काणा करके। 
मेरी निर्वताएँ हसके ॥| 
यह जीवन सफह बनानेको-- 
जीवनभज़ा यह काम दिया। 
तबे मुभओे पैगाम दिया ॥ ३॥ 
गौत ३ 
कौन त्‌ देश कौर निशान ।_ 
हुफे सममते में हारे सब्र वज्ञातिक विद्वात। 
कौन तू हेरा कौन निशान ॥ १॥ 
झबखानी का इेखर तू अहम विष्णु महेश। 
सर्वेशवर अन्नाह खुदा प्रभु अहुरभन्द अिलेश ॥ 
गा यहोवा बगलिता तू रख रहीम रहमान | 
कौन तू तंरा कौर निशान ॥२॥ 
पर निरेख़ाती का दू महाकाल गुशधाम । 
नेचर प्रकृति पगलर अतर पर निष्काम ॥ 
परंच्योति तू महावोधि त्‌ चिल्मय अन्तर्वान । 
तू सेग कद निशान॥३॥ 


[१२] 











सत्वभक्त का सलेश्वर तू पएह्ा सबिदानन्द। 
परम विवेकाधार घरमंमरय परमपिता सुखकल ॥ 
सब मुशदेवों का स्वामी त्‌ गुझञाधीश भगवान । 
कौत त्‌ पैरा कौस निशान ॥ ४॥ 
सत्यभक्ष की भावुकता का यारा इखरबाद। 
संत्यभक्ष की सजग बुद्धिका परम अनीख्रवाद ॥ 
इशानीश समन्वयमय तू सद्विक को खान। 
कौन तू वेग कौन निशान॥ ४! 
तेरा कण पाकर कहलाते जन सर्वज्ञ महात। 
पर ते कभी हो सकता हेसी सीमाओं का ज्ञान ॥| 
कश कण में डूबे तीर्थंकर ऋषिमुनि महिमावान || 
कौन तू तेरा कौन लिशान ॥ ६॥ 
अगम अग्रोचर मह्दिमा तेरी तेरा श्रकथ पुरात। 
बुद्धि भावना के संगम से होता तेरा भाव ॥ 
सत्यभक्ष ते पाये हु्रम॑ चर्म भर विज्ञान । 
कौस तू देश कौन निशान | ७ ॥ 
ईश धनीशवाए के झयढ़े छोड़ें सब विद्वान! 
अपनी भति गति लेकर करें जगको स्वगं ७मान ॥| 
सत्यभक्त, कर चिदानद्सव सत्येश्वर का ध्यान [| 
कोल दू तेरा कौन निशात ॥ ८ 
गीत-४ 
में क्या तेग धाम का । 
सल्टष्ट से देखू' तुमको तो कं कर में पाऊं॥ 
के तेरा घास वताऊं ॥ १॥ 
दीजहप में भरा हुआ है कण कर में कल्याण 
सत्यभक्त पढ़ेते कण रण में तेरा अकथ पुराण ॥ 
अप 'तू कह नहीं है! इसझ्ा उत्तर क्या बतलाऊ | 
क्या तेरा धाम वताऊ॥ २॥ 
काशी गया प्रयाग अग्रोष्या श्णु'तय ओकार। 
नरम समेद मदीना मक्का गिरिगिरिनार || 
समी सी ईं ेरे थराथम सभी जगह मैं ध्यारई) 
में क्या तेण धाम बताऊ ॥ ३ ॥ 
मन्दिर म्साजिद चर्च जिनालय सब धसीतय एक | 
सभी डग उत्याए लिखा है देरे पाठ अनेक | 
उदय पह फल्याज कहीं में तेरा तीर्थ बनाऊ। 
कैच तेरा घाम बताई ॥ 9॥। 


भगवान सत्य ( सत्येशा ) 

भगवाव अगम अग्ोचर पह्ाा जाना है। 
इजारो वर्ष से बड़े बढ़े विह्ात उसे जानने की 
ओशिश करते शासक हैं फ़िर भी अच्छी तरह 
जान नहीं पाये इसलिये अगग है, और जाएं पे 
देख नहीं पाये इसलिये अगोचर है। इतने पर 
भी उसे जानते देखने का गगन होता ही रहता 
है, होना भो चाहिये 

इस प्रयत्न में क्िस्ती ने यह निश्चय किया 
कि भगवान है, वह सृष्टि या पूल है, विधाता है 
रक्तक है, न्याय है, दस्इक्षाता है। किसी ने यह 
निश्चय किया कि ऐसा फोई भगवान हों नहीं 
सकता । वह असिद्ध है, युक्ति-विरुद्ध है। सृष्टि के 
सारे काम प्रकृति के »लुसार होते हैं। 

दोनो पक्षों के पास कहने के लिये काफी 

है, फिर भी इस विवाद का अन्त नही है इसलिये 
देखना यह चाहिये कि इस विवाद से लाभ क्या 
है! इसका लध्तय क्या है! 

दोनों पत्र कहेंगे क्रिहरम सत्य की खोज 
करना चाहते हैं। क्योंकि सत्य के विना हम 
कल्याण अकल्याण, भज्ञाईयु नई, पथ-कुम का 
पता नहीं पासम्ते | न खुर सु थे पते है न 
जगत को सुखी कर सम्त हैं ।. 

इस प्रकार ईश्वजादी अनौशखागे शेना 
ही सत्यपर, भलाइपर सुपर इकट्ठे शोर हैं; 
इसलिये इश्चर के स्थात पर सत्य की प्रतिष्ठा 
करना अधिक उपग्रोगी है। उसे इश् ववादी शरनी- 
ज़रबादी दोनों ही सानते हैं। बुद्धि और मावना 
दोनों को सन्‍्तोप होता है। इश्वखादी सत्य में 
इंज़र देखते हैं, अनोश्वर्दादी सत्थ में वियम 
व्यवस्था प्रकृति आदि हो हैं। दोगें ही उससे 
आनन्द की प्राप्ति रखते हैं 

इधर को सब्चिदानस्ट भी कहा जाता है। 
यह नाम बहुत साथंक है। मृत में सत है इसे 
इवरवादी भी मानते हैं भौर अनीस्वस्‍्वादी भी 
साले हैं । वैज्ञानिक कहते हैं कि सह में से चित 
(वन्य) की स॒डट हुई है और चित में से 


सत्या्भृत 


आत्द की । इस पवार वैज्ञानिक दृष्टि से सच्ि- 
दावस में जगत का मूत्र और उसके विकास की 
सब्र अवस्थाएँ आजाती हैं। इसप्रकार वैज्ञानिक 
लोग सान्यश्नन्य के साधर हैं। 

 धर्मिय इृष्ठ से विद्यार करने वाले लोग 
यूहते हैं कि सतत में से चित की सृष्टि हो या ते 
हो, पा उसमे सुर्ेह नहीं कि सत्‌ का सार 
[खत इ'श] बिन है और चितका सार आनन्द 

। इस अगर क्षर्मिक दृष्टि से विचार करनेवाले 
लोग भी सस्विदतन्द के साथक्ष है। 

उस सल्यिदनन्द को में मगवान सत्य या 

सतीधर कहता हूँ  इसप्रकार में इश्वरवाी भी 
हूँ और अनीखरबात भी हूँ। मेरी मावना में 
इख्वरवार है और बुद्ध में अनौ्वस्वाद। मेरे 
जीवन में भावना और बुद्धि का समाव स्थान 
इसलिये में ईश्ाबाद अनीखखाद होने आ/ 
समान रूप से उपयोग करता हूँ। जो भावन्ता- 
प्रधान हें थे इेश्वरवाटी बनकर भगवान सत्य 
की अथोत्‌ सस्चिदानस की साधना और आरा- 
पत्ता को, जो बुद्धितरधान दो वे अनीश्वखवादी 
घनकर सत्य को अधोत्‌ सरिचदानन्द की साधना 
और शा 'घेस्म करें। 


सत्येक्वर की साधना ( सम्येशाप साथो ) 
सत्य की साथवा है चिस्मय जगत को 
आनंल्मय बनाना । सर्‌ को चित्‌ बनाने का या 
सत्त्‌ में से चित निकालनका मलुष्य को यत्न नहीं 
करता है, वह सर प्राकृतिक प्रणाली के अनुसार 
होरडा है, पर चित्‌ को आ्रातत्द रूप बनाने के 
लिये मनुष्य को काफी प्रथत्त करना है। प्राक- 
विफ प्रणाली से चित में से सुख और दु ख दोनो 
निकल रहे हैँ और अमुक् अंश में निकलते रहेगे, 
आणी का, खासकर सलुष्य का काम है कि दुख 
क्रम करे और छुख बढावे। दुःख की अपेता छुच 
का परिमाएं श्रधिक से अधिक करते जाना ही 

सब्विद्धसन्द की, भगवाद सत्य की साधना है। 


थ हो सत्पेखर की थोड़ी वहुत साधना दर 
रक्र कररहा है, प्रकृति भी कर रही है। इन्द्रियों 


[१३ ॥) 





को सूप्त करने के अस॒ज्य साधन उसने जुछये है 
जिससे प्राणी ने आनन्द पाया है। नर» 
भारी में उसने धसा आकर्षण पेंदा किया है 
जिससे केस को आनन्द होता है। यह सब्र 
सहज, श्क्ृतिक या अयलसाध्य ( नामसत्र का 
यत्तसाध्य ) आनन्द है। पर मतुष् को प्रकृति 
के द्वारा दीगई सामग्री को कई गुणा बढ़ाना है 
और सुख के साथ दुःख का जो शरोत पक्नति ने 
बहाया है उठे ज्ञीण करना है। सत्येश्व९ की इस 
विशेष साधना की जिम्मेदारी मनुष्य पर है। 


कितने धर्म हैं वे सत्पेश्वर की इसी साधना 
के विशेष विशेष कार्यक्रम हैं। असस्त क्षेत्र, अतन्त 
काल और अनन्त उणियों की रृष्टि से सल्वेश्वर 
की साधना के कार्यक्रम भी धकच । ये 

अमुक देशकाल और अमर पात्नों 

हिये पूर्ण होसकता है पर वह सत्येश्वर के शआगे 
अनन्तव। हिस्सा ही है। हं। इमारा देशशाल 

हमारा या हमारे समाज का जीवन भी 
सत्येश्वर के सामने श्रनन्ताश ही है इसलिये 
अनन्ताश जगह करे लिये अत॒स्ताश साधना पूर्ण 
साधना वनजातो है या वनसकती है। 

सत्येश्वर का दर्शव ( सत्येशाएं दौरों ) 

पर सत्येश्वर की साधना के पहले सत्येश्वर 
का दशन कसा जरूरी है। क्योंकि देखने के 
बिना चलगा व्यथ है। सत्येश्वर के दशम से इस 
बात का पता लगजाता है कि कर्वव्य का निरंय 
कैसे किया जाय ? जगहू कल्याएं में पृद्धि केसे 
की जाय? भ्रमा और कुसंस्कारों पर वितय कैसे 
प्राप्त की जाय १ क्रिस गुश को था धर्म के फिस 
अंग को कितना महत्व दया जाय १ परस्पर 
विरोध होने पर किसको गौए या मुख्य बनाया , 
ज्ञाय ! बिरोधों का सपनन्दय केसे किया जाय ९ 
इत्यादि है 

सत्येश्वर का दर्शन दो तरह का होता है 
एक रूपदर्शन, ( या धराकाखूरशन ) दूसरा गुण- 

 रुपदर्शन में पक अहंकार के द्वारा सध्ये- 
ख़र को और उनके सारे कुटुम्त को अर्थ 
जीवन के सारे गुणों को व्यक्तिल देकर समझा 








जाता है। सत्य भ्रहिंसा विवेक सरखती श्रादि 
को दिव्य व्यक्ति मानतिया जाता है। इस दश ले 
से जहां अपने गुशो या मेवृत्तियों को 

गिता अमुपयोगिता हघुता महत्ता आदि का परि- 
चय मिलता है वह मन को वहुत अच्छा आशा- 
सम भी मिलता है। ईश्वरवादी मनोदृत्ति को लो 
असीम सन्तोष ्वोता है। संकट में धैर्य, भस- 
फह्षता में भी आशा उत्साह, धर्मों में समभाव, 
पिश्ववस्थुतय, कर्मयोग आदि के ऐिये यह रूप- 
दवा बहुत उपयोगी है। साधारण जब से लेकर 
बढ़े से बढ़े महात्मा तक को इससे लाभ ह्षेता है 
और बहुत छुडध सरहता से यह द्शत होजाता है। 


वूसरा गुशदर्शन भी 'सा ही उपयोगी है 
पर इससे इशवखादी भौर अनीश्॒स्वादी दोनों 
ही समान रुप में लाभ उठा सकते हैं। और रुप- 
दर्शन की ओपेत्ा गुणदर्शन का रास्ता सीधा, 
इसलिये निकद का है। रुपदर्शन का रास्ता धूमता 
हुआ जाता है इसलिये दूर का है। पर गुएद्शेन 
का रास्ता सीधा और विकट का होने पर भी 
ज़रा कठित है जब कि रुपदर्शन का रास्ता दूर 
का होने पर भी सरह् है। दोनों का जीवत में 
उपयोग है। रुपदर्शन से मन को तसलज्जी होती 
है, गुणदर्शन से बुद्ध को तस्ली होती है। यह 
भी ध्यान में रखना चाहियेकि रूपदर्शन के पथ 
को अंत में गुण दर्शन के पथ में मिलगा पढ़ 
है। झन्त में गुर दर्शन हो होना ही चाहिये। 


रूपदशद ( अंचोदीरों ) 

सत्पेश्वर के हपदर्शन में हमें संस्येश्वर 
पसापिता के रुप में दिलाई देते हैं। दिलके 
कुदम्व में पत्नी, पुत्र, पृत्रियों, +% 8 ध्ु 
उनके मित्र सेवक दास दातियों श्रादि हे और ये 
सब गुणरुप हैं। प्रत्येक गुण एक व्यक्ति है। 
इस सतयेश्र कुटम्य का वणुन करने से सत्येश्वर 
जा रुप दर्शन होजायगा। और गुणों की उपयो- 


| गिता तथा उनका स्थाद समझ मे आजावगा। 


गुणदेव [ रमवीम | 
सत्येर [ पत्पेशा ] इस कुटम्य के परभ्विता । 
सांस कुदरत जिनकी सेवा करता है। 


श्रहिसा माता [ मम्मेशी ) सत्येश्वर भी पत्नी 
और बाकी कुटुस्म की साता 
या मातामही । विश्व मे ही इनका 
रूप है। अहिंसा शद निपेषातमक 
नहीं किंतु विभ्यात्मक है अहिंसा का 
9! प्रस्य नहीं पयु दास है, जिससे 
भावान्तर को थोध होता है, जिसका 
अप किश्य म। मालबभाषा 
का मसोशी शक इनके लिये ध्पयुक् 
है । मम्म का श्र हे विश्वपरेमी 
घनना। सम्मेशी विश्वर्मेक्षी अधि 
प्ात्री भगवती है। 

मुक्तिदेवी [ तिन्नोजीमी ] सत्यज्ञोकत्ी संचालिका, 

भगवानकी सब से बढ़ी सन्‍्तान। 
विवेकदेव [ अ्रंकोजीमा ] भगधान सत्य भर 
भगवती अरहिंसाके बड़े पुत्र 
[धामोजीमा], ॥ पूसरे पुत्र 
[शगोबीमा ),, पुत्र । 
उद्योगदेव [मुफोजीमा |, » चौये पुत्र। 
कामदेव. [ विंगोजीमा |, ॥ पशचवे पुत्र, 
[ बुधोजोमी ] विवेकदेव की पत्नी । 
3) तुपो्जामी | संयम देव की पली। 
(इ गोजीमी | विज्ञानदेवकी पत्ती । 
धनोजीमी | उद्योग देवकी पली। 
कल्लादेवी [ चन्नोजीमी | कामदेव की पत्मी। 
मक्तोजरीसी | भगवान सत्मकी पुत्री 

विवेक देव से द्ोटी । 
सैत्रीदेदी .[ मिस्सोजीमी ] भगवान की पुत्री 

सयम देव से छोटी । 
मित्नोजीमी] भगवान की पुत्री, 
मैत्री देवी से छोटी । के 
७ 4005 भगवान के पी । 
माफोजीमी | भगवान की पुत्री | 
शान्तिदेवी. | श्ोजीमी (सर कौ साक्ी 

। 


संयम 
विज्ञानदेव 





बत्सज्ञवादेवी 





इंष्टिकांड 
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न्यायदेव [ उ'कोलीमा ] विवेक देव के सुनतीम । 
छुतज्ञवादेवी [ मचजेबीजीमी ] न्यायदेव की पत्नी 
समन्वय देव [ शत्तोजीमा ] पिचेक देव के पुत्र । 
चिन्तन देव [ इंकोजीमा ] विवेक देव और सर- 
खदी देवी के पुत्र... 

सनन्‍्तोर देव [ तुशो जीमा ] संयम का मित्र । 

'िरक्ति देवी [ छर्मिचोजीमी ] संयमदेव् सेविका 
प्रयोगदेव [ तिंजोजीमा ] विज्ञान देवका सेवक 


श्रमदेव. [ शिद्दो्ठीमा | उद्योग देवका मित्र | 
शृह्दार देव | शिजोजीमा ] कामद्रेच और कल्ना- 
देवी का सेवक । 

अतुभव देव. [इंकिकोजीमा ] सरस्वती बाज़ार के 
बढ़े मुततीम । 

विद्यादेवी.[ वानोजीमी ] अनुभवदेवकी पतली 

हँसीदेवी [ हिवोगीगी। दर और करतदेवी 
सखी | 


रहिदेवी [कमोज़ीमी ] कामदेव की सेविका! 
लदेव [ धंटोजीमा ] विज्ञान उद्योगदेव 


का मित्र । 
दैबदेय [ यूोजीमा ] यल्नदेव का मुनीम | 
बिज्ञासादेवी [ वानिशोजीमी ] सरखती देवी की 
द्वारपालिका। 
चार्णदेवी [ इक्नोज्रीमी | सरःबती देवीकी दासी। 
लिपिदेवी [ हिस्बोजीमी ) हर 
सहिष्गुता देवी [ फीशोतीमी ] तपस्या और जमा 
न देवी ! सी । 
सफलता देवी [ फुनोजीभी ] तपस्या देवीकी पुत्री 
पैयेदेव [ धिरोजीया ] तपस्या देवी का भाई | 
आशदेवी [ आशोजीमी ] बैगरदेव की पत्नी । 
साहसदेच् [ अभोजीमा ] शक्तिदेवी का भाई। 
चैभव देव [ धूनोजीमा ] लह्मी देवी व भाई। 
चुरा देवी ( उन्तोजीमी ) कलादेवीकी सखी। 
सेवादेवी . ( सिवोजीर्सी ) नी आइिकी 
स्ी। 

विनयदेव .( नायोजीमा ) भक्त और तपस्या- 

देनी के छोटे माईके ससान सित्र। 
आहर देव ( मोचोजरीमा ) मक्तिकेवी के छोटे 

भाई के समान सेबक । 


ध्याक्ेद. ( मुन्नोजीमा ) सत्यक्ञोक का सारधि 
गुणदेव कुद्ल्त काफी विशाल है 
अधातत्रत देव ( नोडिंदोजीमा ) सत्यवचत देव 
(सतिकोजीमा) ईमानदेव [ शुकोजौमा ] ये तीस 
संयमकेवक पुत्र हैं। सद्गोग देव ( सुजशोजीमा ) 
स॒दजनदेव ( सुझनोजीमा ) निरतिप्रहदव ( नेगु- 
शोजीमा , निरविभोग देव ( मेमेजुशोजीमा ) य 
चाते संयम देवके नाती है। घानदेव [ दानोजीभा ] 
निरतिग्रहन देव का मित्र और भक्ति श्रादि देवियों 
का सेवक है। इस7कार भौर भी सैकड़ों देव इस 
गुशदेव कुटम्व में हैं। ऊपर इनके मुख्य मुख्य 
रिश्ते बाब्ये गये हैं पर इसके सिधांत्र भी इनमे 
अनेक रिश्ते हैं। जेसे विवेकरेव, भगवान भगवती 
और मुक्ति के वाद सबके शासक हैं | और बहुत 
के गुर भी हैं। जब क्षोई देव विवेक के अर कुश 
मे कहीं रहता तव बह एक दरह से कुमेव हो 
जाता है। 
डुगुंणदेव या कुदेव ( रुतीम ) 

दुगु शदव गुएदेबों के विरोधी प्रतिसद्धी 
आदि हैं। ये श्रासन्द के मार्ग में वाघा छ्तते हैं। 
इनकी संख्या भी विशाल है। पर कमी कभी ये 
विवेक की कक्षा में आवैश्ते हैं तय इसके द्वारा 
छुछ काम आतन्‍्द4धेक होजाता है। जैसे अमि- 
सम यदि बिवेर की करा भें आवैंठे तो वह 
असंयम का विशेष करने हगता है। “में एस 
उच्च कुत्ञ का व्यक्ति एसा नीच काम क्‍यों 
कह”? इत्यादि स्थानों से अभिमान पाप का 
अतिस्प्ध द्वोजाता है। रढ़ि और मोह के वश 
में होक! भी कमी कभी आदमी अच्छा काम कर 
जाता हैं। इसप्रकार ठुगुण देवों को भी सत्पे- 
खर के दबोर मे स्थान मितषजाता है। 

पर साधारण दुगु रु देव आन के पश् 
भेरोड़े ही अटाते हैं इनसे वचने के लिये 
संक्षेप में इसके दामाद का परिचय विया ताता 
है यो अविकांश दुगु स॒ देवो का परिचय गुशदेजों 
के विशेव का विचार के से सहत् मे ही समझ 
में आसकता है। 


[१६ ॥ 





मोह कुद्देध ( मुद्दो रज्ीमा ) विवेक का विगेषी । 
मूहता कु ( उत्तो रुतीमी ) सरलदीकी विरो- 
धिती, मोह की पत्नी । 
हैप कुरेव ( दूशों रीता ) भक्ति सेत्री बत्सहता 
दक्ष जमा का विशेधी 
क्रोध कु [ रुशशे रवीमा ] न्याय का विगेती। 
हेप झा सैतिका 
मान कुददेद ( मठो रजीमा ) सक्ति और आदर 
का विरोधी। 

साया छोटवी [ कूठो रुतीमी ] हेप मौ- 
चतु( सेबिका। 
त्ोम कुमेव ( हुभी रजीशा ) समस, न्याग, मैत्री 
जे पियोधी। 
भय कूद [ दि हरा ] साहस का विशेशी। 
फायरता हुद्ती [ हि सजीगी ] भर की पत्नी । 
परतोभग बुद्ेव ( तौभे! रजोधा ) साथ का भाई । 


के सझलुता का बिरोबी 
शोक झुपेब (शा रवीमा ) पे का विरोधी, 


मोह का पुत्र | 

पृ कुदेवी [ हस्सो रजीमी ] होते की पुत्री, 
भक्ति सैत्री आहि की पितेधिनी । 

अपेज्ञा कुदेवी ( खटो रजीमी ) घृणा की छोटी 
बहिन, मैत्री “दिकी विशेषित्ती । 

हण्शा इुरेवी [ तहमो रुजीम ] होम के किन 


कर सन्तोष की विरेधिनी । 
दया झुर्दी [ लो रमीमो ] मैत्री की विरोधिती । 
इत दुगुश ऐेबों की संख्या भी विशाल है। 


इन गुणदेवों और दुगु शदेबी क त्यद्शन से और 


वीवन जे पिक्ास्त का भाग सिलयाता है। देव 
#प में इन देवों का दर्शन के ने से भावना मी 
हूप होती है भर अनाथवा अलहायता के संकट 
मे आशा बँवती है त्सब्ली ण्लवी है। तहां दक 
भावना का साल है इग शुझ्े का इस दर 
हूपरर्शन कला चाहये। 

हा, भिसे स्पदर्शन की तरफ रुचि न हो, 
सिर्फ गुणक्शन ही करमा चाहता हो वह दैसा 
करे, रुपकतोन रे दिला भी गुणव्शंन झा बोझ 


सत्यामृत 





शा पूग उपग्रोण है। पर गुशदर्शत के बिना 
हपदर्शत का ऋहुद कम उपयोग है। 
गुणदद्न !ध ग्मोशैगे ) हे 
भगवान सत्य के गुणझशन के गा में 
अनेक वाधाएँ हैं। वी वाया तीन हैं। (-हुए 
सार मोह आदि के करण शाई हुई पवास्वता, 
२-.ीनवा, आहस्य अन्ञान श्राहि के कार पैदा 
हुआ अत्व विश्वास, ३-सत्य के भिन्न भिन्न हुपो 
की ठीक ठीक प्रहिचान नेहोंने के कारण कैश 
हुआ एकाल्त श्राग्रह | इत सत्र शेष को दूर 
करने के हिये हीत बातों की आवश्यकता है 
१०निष्पकषता, २-यरीचकश. १-समत्वयशीलेता! 
-निषक्षता ( नेदिपो ) 
विस प्रवार एफ चित्र के झपर दूसरा चित्र 
जद्दी बनाया जासकता, अथवा तब तक नहीं 
वाया जासकता सत्र तक सीधे का चित्र किसी 
दूसरे रंग से न वा दिया जाय, उसीप्रकार जबतक 
ह्रदय पहिल्लें से किसी कुसंर/र था पयुपात से 
रंगा है रव तक उसपर सत्य झा चित्र वही 
चनसकता। इसलिये भलुष्य को अपना हुये 
निषषज्ञ कलाता चाहिये। अगर वह श्रपना पह 
पूरी रद नर छोड छक़ वो कस से कम ते 
समय के लिये तो उते अपना हृश्य लि पत्र बना 
है। सेना चाहिये जितसे समय वह किसी नई बात 
पर था दूसरे की वातपर विचार कर रहा है, या 
उह शुद्ध सत्य को सममते की इरछ रखता है। 
सल्वदृ्शय के लिये निष्पक्षा जहगे है, 
र रिष्पष्षता के लिये हो तरह के भोहों का 
08 करा बहरी है। (-खल भेहे २-हाह- 
। 


-.. स्त्वमोह [ एम मोह ] 

खत्वपोह का अर है भरती चीज 
भोहू। अधिछाश छोगों को सत्य परसत्य हि 
पढ़ नही होती । ये सच्चाई का निशेय झपने- 
फसे कस ईै। हमारे विचार ऋचछे, हसारी 
आपा चच्छी, इसारी लिपि घच्छी, हमारा देश 
शरच्छा, दास पोषाक अच्छी, हसारे सब तरीके 
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अच्छे, हमारा धर्म अच्छा, हमारे पुरखे घन्‍्छे 
आहि। सत्यदर्शन में २8 वी भारी क्षाघा है। वे 
सझाई को अपनाना नही चाहते किन्तु अपनी 
चीजपर सरचाई की छ्वाप मारता चाहते हैं। 
पर इस अपनेपत का सच्चाई से बोई 
सम्बन्ध नहीं है। श्रपनापन लिन कारणों से 
पैदा होता है उसका साई से कोई सम्बन्ध 
नहीं होता। अधिकांश अपनापन जन्म के कारण 
होता है। जिन छोगो में हम पैदा होते हैं उनकी 
सब बातें हम अच्छी लगने लगती है, वाल्या- 
बस्था के संस्कारों के कारण कुछ भादत भी बेसी 
पड़जाती है। पर इस बातपर हम जरा गहराई 
से विचार फरें तो अच्छेपन की यह कसौटी हमे 
गतत आलम होने लगेगी। 
हमारा जन्म हमारे चुनाव से नहीं हुआ। 
डन्‍्म के पहिले हमने किसी जगह वेठकर यह 
निर्णय नहीं किया था कि “इस संसार से सबसे 
आच्छे मान्य्राप कौन हैं जिनके यहां हम जन्म छे, 
सब से %चड्नी भाषा कौन है जिसे वोलमेवालो 
में हम जन्म ले, सब से अच्छा जलवायु कहा का 
है जहां हम वन्म हें, सर से अच्छे रौतिरिबाल 
कहे के है जहां हम जन्म लें, सब से रर्छा धर्म 
कौनसा है शिसमे हम जन्‍म ले आदि।” <सी हालत 
में अपनेपन के कारण किसी चीज को सत्य सम- 
भने का कया श्र है? जहा हम पैदा हुए वहीं 
की चीज की हम अछ्छा या सत्य कहने लगे, उद्दा 
कोई दूसभ पैदा हुआ बह्दा फी चीजों को वह 
आरुछा या सत्य कहने लगे, इस कहने का क्या 
मूल्य होसकता है 
हा। जन्‍म था संगति के कारण हमे कुछ 
बातों की श्राइत होवाती है, सके आदि के 
कारण कुछ स्नेह भी प्दा होजाठा हद ऐसी दालत 
में उससे शुड विशेष पयार होजाय यह स्वाभाविक 
है, तब हम उन्‍हें 'यारा कहें यह किसो तरह ठीक 
पर अपसेपन के कारण उसे सब से अच्छा 
कहते की भूल न करें। जो खानपान हमारी 
आहत में शुमार होगया है, लिस भाषा की इसमें 
वाल्यावस्था से आदत पड़गई है, जो जलवायु 





हमें भुस्ीद होगया है वह हमें यारा होसकता है, 
पर सब से अच्चा नही। इसके लिये हमें उसी 
बनाना चाहिये जो वहुतन हित जी दृष्टि 
से ठीक हो। जंते धर्म के बारे में यह देखना 
चाहिये कि क्या उसका टांचा आज़ को सस- 
स्वाओं को सब से 2.७्जी तरह से हल करसकता 
है ॥ भाषा की हृ/ से यह देखना चाहिये कि क्या 
सगे आहमी को भी वह सौखते में सरह है? 
इसी ढंग से सद बातों का पिचा। करणा चाहिये। 
किस्ली चीज़ को या व्यक्ति को हम अपने लिये 
सब से अधिक पारा कहकर भी सब से अच्छा 
या पूछ सत्य कहने की भूल न करे, इसकेलिये 
हमे तीर परीक्षा करके ही निर्णय फरता भा हिये । 
साथ दी यह बात न भूलना घाहिये कि जेसे 
संस्कारवश हमे अपनी वीज प्यारी हगती है 
उसी तरह दूसरे को भी अपनी चीज 'यारी जग 
सकती है। इसलिये नो चीज हमे प्यारी है बह 
दूसरे को प्यारी क्यों नहीं, इस विचार से ३खी 
था ह्वपी न होना चाहिये। इस बारे मे पार 
रहना चाहिय। थर रुत्य के मामने विनीत 
रहना बाहिये। 
सार यह फ्रि हग अपनी चीज़ को अपनेपन 
के कारण सूची समझते की क्रोशिश न करें, 
किंतु जो बाद सच्ची छिद्व हो उसे सच्ची मावने 
की तथा अपनाने की कोशिश करे । 
'जो अपना सच्चा वही यह है बुरी कुटेक । 
'ज्ञो सच्चा अपना वही एखो यही बिवेक 
ख़त्वमोह के करण सहुष्य में अनेक हुरा- 
इयों आती हैं जो स्वपर क्या में पिधातक 
और सल्दर्शन में बाधक हैं । कु ये हैं-- 
३ सत्य की गत [ सत्य पे खटो | 
२ सत्य का विरेध [ सत्योपे फूलुते | 
३- भूठ की बकाबत [ मिदो पे बारो | 
४ उपेनक श्ेयोपहरण [ खटीर लेफेमोडेनो ] 
& घातक श्रेगेपहर्स [ डिंडर लेफेमो-डेनो | 
६ सत्यक्ा अखीकर [ सत्योपे गोसम्मो 
१---जिस्त सात्यपर अपनेपन की छाप नहीं 
हगी रहती उसपर खत्वमोही पूरी रह उपेना 
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कऋषता है। उसपर वह थोडाबरहुत सी ध्यान नहीं 
देंहा। इससे पह सत्य से बच्चित रहता है। 


२-जब खतमोही देखता है कि पपेज्षा 
करने से काम नहीं चल्लेगा तव वह किसी ते 
किसी तरह विरोध करने श्गवा है। इससे रह 
जे सत्य से वश्चित रहता ही है पर दूसरों को भी 
सत्य से बंचित रखने की कोशिश करता है। 


३-इस खलमोह के कारए मलुप्य ज्ञान 
विज्ञान की धुरी तरह अवहेलना करता है। इस 
से ज्ञान विज्ञान की द्वाति नहीं होती किन्तु 
मलुष्य की द्वामि होती है और मलुष्य अपनी 
हात्याश्ठद भूहता का परिचय देता है। बहुत 
से लोग कहने हगे हैं कि / विज्ञान की अंतिम 
से अतिम खोजें हमारी मान्यताओं का समर्थन 
करती हैं,, ऐसे होग विज्ञान क्री वर्शमातरा भी 
ने समककर उसके जाम पर भनयाही कल्पनाएँ 
किया करे हैं और इनसे अपनी रुढ़ियों ण 
बा का समर्थन कराया करे हैं। 'चोटी 
द्वारा शरीर में बिजली आती है उससे शक्ति 
बढ़ती है यह वैज्ञानिक वात है इसलिये चोटो 
रखना अच्छा |! इस तरह का इन वैज्ञानिक 
न रहता! है। थे यह_ नहीं सोचते कि तव तो 
पूषुपों की अपेज्ञ झ्लियों करो ज्याद्म विजली 
मिलता चाहिये, उनकी चोटी बडी होती है। 
अथक्ा 'चोटीदाज़ो पर खास तौर पर बिजली 
गिरना चाहिये। पर उन्हें »पत्ती तारीफ से सत- 
लब, गहरे पिचार से तहीं। इसप्रकार आय: हर 
एक घर्मवाता अपनी रुढ़ियो पर विज्ञान की भूले 
छाप लगाया करता है। यह खत्व मोह का परि- 
शाम है। इस से मनुष्य आवश्यक सुधार नहीं 
कर पाता। 
४-क्ोई कोई शोग इसग्रकार की हास्यासद 
बातें तो नहीं करते फिन्तु सामान्य की ओट में 
विशेष का मूल्य प्लिषाकर भूठी आत्मश्घा 
या दूसरों के श्रेय का अपहरण करते हैं । 
जैते-'रेज्ञ का एंजिन वनासेवाले ने क्या 
चढी बाद की १ भा में पढ़ी ताकत है यह दो 
इमारे देशवाजों को सदा से मालूस था? इस 


ग 
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वक्तव्य में वह यह भूल जाता है कि भाफ की 
ताकत ऋञ साधारण ज्ञान शर्ता दियों तक लाखों 
आदर्मियों को रहने पर भी एजित न बतसका, 
तब जिसने ए'जिम बवादिया उनकी महत्ता इस 
दृष्टि से हमारे दआाश्मओों से कई गुण है। 
इसीप्रकार एक ही आदमी पिता की अपेक्षा पुत्र 
और पुत्र की अपेत्षा पिता है इसझ पत्ना होने से 
ही भनेकान्त सिद्धान्त के आविष्कार का श्रेय 
अपहरण नहीं किद्रा जासकता। या श्नेकान्त 
का ज्ञान होने से ही सापेब्बाद (8०४४७॥ ) 
की महत्ता का श्रेय अपहाश नहीं किया जास- 
कता । इसके ओ्रेय का अपहरण करता 
तो ऐसा ही है जेत्े किसो मध॒र्काव की रचना 
पर यह कहदिया जाय कि "इस कविता में 
बितने खर व्यंजन आये हैं वे तो हमारे धर के 
बच्चे बच्चे को भा हैं। इसमें भ्रहकषि की 
क्या महत्ता है? ? जैसे सर व्यज्ञन का साधा- 
रण ज्ञान होने और उसकी अमुक क्रम से रघना 
करके एक काव्य बताने से जमीस आससात का 
अन्तर है उस्ी+का साथारण ज्ञान से बैज्ञातिफ 
आदधिष्कारो में अलवर है। 


$-कुछ लोग ग्रंथ सम्प्रगाय संत भादि के 
स्त्वमोहक काएए शा्ेती हास्पास्पद थीचातानी 
के हैं । वे दूसरे का श्रय हटने फ हिये उनकी 
बात पहिले लिखलेते हैं और फिर कोप व्याकरण 
का कबूसर बता बनाकर शद्घा से झ्छुत अर्थ 
खींचते रहते हैं। कोई भी बात हो थे किसी ने 
किसी तरह से इसे अपनी बात सिद्ध कर डालते 
हैं। इसके लिये अपसर के विद्या ही ऋलंकार 
एकास्‍्षती कोष आदि छा उपयोग करते हैं, 
सीधे तथा प्रकरण संग्त ऋर्थ को छोड़कर कुटिले 
थ्थे निकाल करते हैं। इसके वाद या कमी 
कमी इसके पहिले ही वे यह तक कहने का 
इसाहस का ढात्नते हैं कि ये सब्र तो हमारी ही 
' ह इन्हें दूस । ने हम्परे अभी से चुरा लिया 

वे यह नहीं सोचते कि शादियों से लिन 
अदा को हुस्हारे सेकद्दो विद्या पहले रहें कौर 
उन्हें जिन आविष्कारों को गंव भी न सिली, एक 
दम चचते लायक रास्ता भी न सूझा वे दूसरे 
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को कहां से मिज्ताये / सचमुच खलमोह से 
अलुष्य इतना विचारशूत्य होजाता है कि उसमें 
साधारण सममद्वारी के दर्शन भी दुल्स होबाते 
हैं। वह घातकतासे श्रेयोपहरण करने कगता है। 


६-बहुतत से लोगो का खलमोह इतना प्रबत 
रहता है कि वे तब तक किसी युगसत्य को अप- 
लाने को तैयार नहीं होते जब तक उसपर उनके 
देश जाति धर्म आदि शा के छाप न लग 
जाय | वे यह भूल जाते हैं कि जो सत्य मनुष्य- 
सात्र के लिये है उसपर फिसी खास जाति घर्स 
था देश की छाप झगाने से वह सब के काम का 
न रहेगा ! यर्थपि उसे नाम तो देना ही पढ़ता है 
पर उसपर अमुकष देश जाति धरे का माम देता 
उस युगसत्य को संकुचित कर लेना है। इसलिये 
उसे ऐसा धया ताम देता चाहिये जो किसी को 
दूसरे का न मालूम हो। 

इस स्त्वमोह का ही परिणाम मै कि 
मनुष्य अपनी शत बस्तुओ, शत रुढ़ियों, रत 
सझदायों के तामपर लाखों को सम्पत्ति खर्च 
करता है, पर णीवित धर्म पर रपेज्ना करता है। 
इससे उसका जीवन और धन व्यथ जाता है और 
लग भी कल्याण से वब्चित रहता है। 

इसप्रकार खत्वमोद ऐ्े कारण मलुष्य 
अपनी उपेक्तकता से घर आग्रे हुए या सामने 
आये हुए सत्य के दर्शव से बब्चित रहता है, 
सत्य का विरोध करके अपने पैरोपर आप 
कुहदाढ़ी मारता है, भूठ को वरालत करके जीवन 
की घीमारियों से चिप रहता है, सत्यसेपका 
की सेवा पर उपेत्ता करके एक तरह की कतघनता 
का परिचय देकर प्रगति के विषय में अज्ञानी 
धनता है, कसी सत्यसेवर्कों था उपकारियों के उप- 
कार पर जबरदस्ती अ्रपनेपन की छाप सारकर 
एक तरह की उकेती करता है। अन्त में यहां तक 
होता है कि सत्य को महत्ता का पूरी तरह पता 
लगाने पर भी वह सत्य को अखोकार करके 
ज्ञोबन असफल्ल बनाते है। इन सब बातो से 
पहना पढ़ता दै कि खल्लगोह सल्येश्वर के दर्शत 
में बडी सारी बाधा है। 


कालमोद ( ललोमुह्दो ) 
किसी बात को श्रुक काल्न का होने के 
कारण ही सत्य या ठीक समझता काहमोह है। 
सत्य को इसकी उपयोगिता शथोत्‌ क्याए- 
कारकता की दृष्टि से ही परखना चाहिये। आची* 
नहा या नवोनता की दृष्टि से नहों। गेनों तर 
का--प्राचीनदा का और नवीनदा का मोद तत्य 
दशेत में बाधक है। 
प्राचीनता मोह ( दूबो मुद्दो ) 
प्राचीनता मोही उचित-अनुचित का विचार 
नहीं करता। वह आ्राचीनता के नाम से किसी 
बात को ठीक समझ्र लिया करता है। इसलिये 
सत्य जब युग के अतुसार किसो तये रुप में 
आता है तब प्रादौरता मोही उसका अपसात : 
करता है। और पुराना रुप जब बिकृत | 
होकर असत्य बनजाता है तब भी उससे चिपटा ' 
ख्ता है। मर हर बह सत्य का भोजन नहीं 
कर पाता और असत्य रूप मल ( जोकि 
समय भोजन था ) का त्याग नहीं कर एता। 
इसप्रकार प्राचीनता मोह उसके जीवन को व्याद्‌ , 
करता है। इस विषय में एक वेधजी की कथा है। 
परचीनतामोही वैध ( लृबोभुदिर थिचर ) 
एक घार एक वैद्यजी के मित्र श्राये | वेयती 
ग्राचीततामोही ये और उसके म्रित्र थे सुधारक | 
मित्रजी का कहना था कि युग के अजुसार सुधार, 
करना बहूरो है। भले ही कोई बात शिक्षी युग 
में अच्छी रही हो परन्तु आज अगर उसका उप* 
योग नहीं है वो उसका त्याग ही कर देना चाहिये। 
अपने समय पर वह अपना काम कर चुझी +प 
नि:सार होनेपर उसका रखना व्यर्थ हैं।...*५ 
वैध जींस काना बातो अन्‍्धा है. ५ 
अच्छा ही है वह बुरा क्यो होगा ! बुरा हे 
तो हमारे पुरक्षे. नो धमसे यार मे, क्यो ह" 
दे जाते 
 मित्रती ने बहुत समसाया कि 'जोब 
पुरखो डे जमाने में श्रच्धी थी वह अपना जा, 
कर चुक्मेपर परित्थिति बदलने पर ति.क्षा7 5 
बेर हो सकती है'। 


कप्कपभरु 








पर वैद्यजी इस वात को किसी भी तरह 
आनने को तैयार नही थे। 
इतने में एक बाई अपने बालककी चिकित्सा 
कराने आई उसका कहना था कि यह बालक 
परसों से टट्टी नहीं जारहा है। 
वैद्यवी ने बालक की नाडी देखी पर कोई 
खास बीमारी समममें न आई! तथ उनने 
घाह्मक से पूछा-वयो भाई, तुम्हें टट्टी नही 
लगती ९ 
धाह्मक ने कहा--लगती वो है। 
वैद्यजी--तथ तुम टी क्यो नहीं जते। 
बालक ने कु सहमते हुए कहा--मैं उसे 
रोक रखता हूँ। 
वैद्यजी ने भराश्र्य से पूछा--रोक रखते हो। 
रोकने का कारण ९ 
बाज्ञक ते लीची नज़र रखकर कुद्ध ल़जाते 
“ए कहा-मैंने परसों मिलाई खाई थी। 
ब्ैग--अरे, तो मिठाई से क्या हुआ ! या 
प्रठाई खाने के बाद टी नहीं जाता पडता 7 
बालक--मिठाई हं? दिन तो मित्नती नहीं, 
सलिये सोचता हूँ मिठाई क्यो निफालू' ९ 
बद्य--अरे मूले, क्या अभी तक सिठाई 
ट में बनी ही रही । उसका जो हिस्सा शरीर मे 
मलने का था वह शरीर में मित्गया, बाकी तो 
वेष्ठा द्वोगया, भव वह मिठाई कह्दा रही १ 
वालक--परसों तो सिठाई थी। 
बैद्य-अरे, तो परसा परसों है, आज़ 
ग्राज्ञ है। क्या कोई चीज़ सदा एकसी बनी रहती 
है १ जा यह दवा लेजा । 
यह कहर यैथ जी ने हलका सा जुलाब 
देदियां | 
दोनों के चल्ले आनेपर मित्र ने वैद्य जीसे 
फ्द्दा--भाइजी, आप ट्वी रोकने पर दूसरों को 
ही जुलात् देते दे. खुद नहीं जेते। 
वैध थी ने सुसकराते हुए कहा -भाई 
गामवा हूँ तुम्हारी धात। जो नियण शरीर की 
चिकित्सा का है वही समाज की चिकित्सा का 


भी है। 'व आज से में भी सुधारक बनता हूँ। 


खत्ममोही में लिप्रकार सत्यपर उेज्ना 
श्रादि छ' ढोव पाये जात जाते हैं उसीप्रकार 
प्राचीनतामोही मे: भी पाये जाते हैं। स्वत्वमोही 
में अ्पनेपन के पसुपात के फर्श दूसरे के द्वारा 
प्रगट किये गये सत्य के बारे में उपयु क दोप 
दिखाई ते हैं उम्र कि प्राचीनता भोही में शराची- 
जता क पत्रपात के कारण संवीनसत्य था युग- 
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संत के बारे उपयु क़ दोप दिखाई देते है। एक 
ही सत्य को खत्वमोही पराया समभकर और 
प्राचीनतामोही नवीन समझकर अ्म्वीफार 
करता है। 


खत्वमोद्दी को तरह प्राचीनता सोह़ी भी 

जब किसी सत्य का विरोध उपत्ता आदि नहीं 
कर पाता तय श्रेयोपहरण करने लगता हैं । 
अगर किसी मे वायुयात बनाया तो प्राचीनता 
यह सब श्रपने शाज्रों में दिखाई देसे 

हगता ह। प्राचीनता भोही भी सामान्य विशेष 
के ।भ महल और उपयोगिता का श्र'ततर भुला 
.' वह यह भूलताता है कि ससार में एसे 

बहुत से सिद्धात हैं जिनके सामान्य हों का पता 
सजेध्य ने तभी लगालिया था तब वह पशु से 
सनुष्य बचा था, परन्तु ञ्स हुद्र सामान्य ज्ञान 
के बाद सलुष्य नजो ऋडो विशेषता.। का 
हान किया है सनकी महत्ता उस चुद्र सामात्य 
ज्ञान सें लहीं समाजाती। सारे विश्व को सत्‌ रूप 
अप सेना एस बात है और उसको अर्गाणत 
विशेषताओं को डान ज्षेन् दूसते , इन बशेप 
जवानों की उपयोगिता साथान्य ज्ञान से पूर्ण नहीं 
होसकती। परन्तु आचीमता मोदी अपन प्राची- 
नता मोह के कारण सामान्य ज्ञानों को इतना 
तुचिद और हास्यासद महत्व हे देश है कि 
वहजानमें या अनजाने अपरपहए कर जाता है। 


में या अनजान में 
हा शिकार होजाता है 


तरह की लाजसाएँ के रुपमें जाना 
और करिपत और कला एँ उठा करती है 
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मतको तसल्ली देते रहते हैं! उसमें से कोई कोई 
कह्पनाएँ एसी भी होती हैं जो कि शताजियों 
की साधना से प्रत्यक्ष होजात॑ हैं। जैसे मनुष्य 
ने पत्षियो को उड़ता देखकर सलुष्य के उड़ने की 
कल्पना की। बह स्वग्र॑ तो उड़ नहों सकता था 
इसलिये उसने कल्पना सृष्टि में परियो की, गरुढ़ 
आदि पत्तिवाहनो की, दिव्य और यांत्रिक विमानों 
की कल्पना की । अवतारी कहलाने वाछे व्यक्तियों 
में उसका आप कर उनके पुराण बसाये। शता- 
क़ियो बाद मनुष्य की साथना से सचमुच के 
बायुयात बनसये । तब इस साधना के महत्व को 
भूल कर पुरानी कल्पतताकयाओ को महत्व देना 
अन्याय है। 
वास्तव में हर एफ आविष्कार का यह 
नियम है कि वह पहिले कत्पता में आता है। 
और किसी महात आविष्कार क्री कल्पना तो 
पीढ़ियो और शत्ता|ियों तक बनी रहती है। 
तथ तक बह कह्दातियाकी कथावस्तु वलजाती है। 
पर यह भूलना न चाहिये कि वह कर्पना है। 
इसे बह इतिहास न सममले। पर प्रवत्ञ प्राची- 
नता मोह इस भ्रम को दूर वहीं करने देवा । 
प्रादीनतामोही इस भ्रससे तथा उपयुक्त 
दोपों से अपनी और जगत की बढी हानि करता 
है। एक तरह से उसके छिग्रे उन्नति का हार 
बन्द होजाता है बह था उसका समाज मोत 
की राह में जाने लगता है। सुधारकता, या य॒ग 
के अलुरूप परियर्तन करने को क्षमता नष्ट होजाती 
॥।॒ 
भोजन और शौच ( महतत्याग ) जीवन के 
लिये आवश्यक है। पर ग्रचीनतामोही समाज 
जञयुग के अलुरुप नई हे सकता है, न 
शुग़ के प्रतिकूल पुगती पचोहुई खुराक को दूर 
करसकता है। यह मौत की या पतन की राह है! 
ग्राचीनता मोददी साधारणत अवसपंणवादी 
(बूशोबरव्रि--अवनतिवादी ) होता है। बह 
सोचता है- जितना कुड सत्य था वह भूतकाल 
मे आचुका, हमारे पुस्सों को प्राप्त होचुका, अब 
उसमे फोई सुधार संशोपत या तवीतता नहीं 


आसकती ! यह जगत घौरे घीरे पतित होरहा है. 
अब इसका कोई क्या सुधार करेगा! आदि! 
इसप्रकार वह मानवजाति की उन्नति मे विश्वास 
नही करता, पत़ल को स्वाभाविक सम्रमता है। 
इन्हीं सब विचारों के कारण बह नवीन रुप भें 
आये हुए विचारसत्य का विशेध करता है। 
और जद कोई विचारक समाज के विकारों को 
दूर करने के लिये, अथोत्‌ या समाज के कल्याण 
के लिये समाज के सामने नये विचार रखता है 
तथ प्राचीनतासोही इस विचार सत्य का विरोध 
करने के लिये कमर कसता है। बह तथे विचारक 
से कहता है-- 

“हमारे पूरे क्या मूर्ख थे ! क्या तुस्दारे 
बिना उनका उद्धार नहीं हुआ १ कया तुप्त उनसे 
बढ़कर हो ? उन्हीं की जूठन खाकर हुम्र पते हो, 
शब्र उनसे बड़ा बनता चाहते हो। उनकी भूछें 
निकालते हो ? 


वह, प्राचीनता ग्रोही या अवसपंएवाली, 
यह नहीं सोचना कि हमारे पुरखों के पास 
छतती पू'ती थी बह तो हमे मिलती ही है साथः 
ही इतने समय में जगत ने जो ज्ञान कमाया है. 
बृष्ठ भी पूजी के रुप में हमें मिला हैं, एसी 
शक्तव में हम व्यक्तित्व की दृष्टि से न सही, पर 
ज्ञान भदार कौ हा से बढ़गये हों तो इसमे, 
आशय क्या है  वर्कि यह स्वाभाविक ५६ 
छवश्यक है। । 

दूसरी बाद यह है कि पूर्वपुछप ७ ९ 
अपेक्षा फितने ही ज्ञानी क्यो ने हों पर देश ५ ५ 
के अलुसार परिवर्तत या सुधार काने से « 
अवहेलना नहीं होती | अगर श्राज् थे होते ८ 
वे भी देश काल के अनुसार सुधार करते । 

जब हम बालक ये तव सा बाप नेड 
परिस्थिति के झनुसार छोटा कोट पनण( ६ 
या, गरमी के दिलों में पहल्ला छुता ब८ ० 
था, अब उतके मरने के दाद जौवनभर हम थो 
कद दी पूहिनें थाशीत ऋतु आजाने पर 
पतल्ला कुत्ता ही पहिनें क्या यह उचित होगा 
अगर हमें कोई सल्लाह दे कि समझाबुए 


सत्वायृत 
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पोशाक बदल लेगा वाहेवे और इस पढ़े कि 
हमारे बाप क्या मूछे ये लिसने यह पोशाक बन- 
बाली तो यह कथन हमाग परागहृपन होगा। 
प्रायीतता मोह से ऐसा है पगलपन भावा है। 

तीसरी बात यह है कि देशकाल के अतु- 
सार सुक्षर करने वाला जनसेवक भले ही पुराने 
होगे के हुकड़े पाकर पत्ना हो, भलुष्य बच्चा हो, 
पर जिस प्रकार छोटा सा बीज आसपास के कूढे- 
कपरे को पाकर एक भह्वन बृत्र घसवाता है, 
भर उसका मूल्य बीज से दया पूढ़ेकचरे से 
कई गुणा होजाता है, उसीप्रकार पुराने हुक 
को पाकर भी एक सुधारक तरसेवक सहात्मा 
अब सकता है। 


प्राचौवधामोदियों की प्रवशता के कारण 
ह,बहुतसी धर्म संस्था्ोकी अपने ऊपर प्राचौनता 
मी दवाप लगाता पड है। पर्मस॑स्था दो सत्य का 
या धर्म का अमुक् देशकाल के लिये बताया गया 
कायम है। सत्य भतादि अनेत कहा लासकता 
। है पर रसके छिये वो छाकरम बनाया जाता है 
वह तो अनादि श्रन॑त नहीं कहा जासकता | पर. 
4 जब जनता प्रावीनता की ४।प के दिला किसी 
(सत्य के गहरा. करने को तैयार नहीं होती तब 
स्थसंसंसाओों के संत्यापरों अगोत तीयकरो को 
या ऐीछिसे उसके शिष्य परतिध्यकूप सद्घालकों को 
उस शीन या सामयिक सत्य पर अनादिता की 
५ गबीसता की छाप कमाना पश्ती है। इस- 
श्रधिकाश पर्मसंस्थाओं के संस्यापद तीय॑- 
स्कर और सश्चालक किसी न फिसी रूप में अपनी 
पधम॑संस्था का इतिहास सर्ट के क्पत प्रारम्भ 
से शुरु करते हैं, इसथकार धार्मिक सत्य देने के 
रहिये उन्हे एविहासिक अतभ्य का बोक सिर पर 
ब्वावता पड़ता है। कह्ान्तर में यह अतध्य इतना 
खत छ्ोजावा है कि उसके आगे धार्मिक सत्य 
का मूल्य कप माता जाते लगता है। इस बुराई 
कि द्िममोगरी धर्मसंस्था के संचालकों पर नहीं 
डाली वासकतो या बहुत कम डा्यी ला सक।पे 
है। सारी या '्रधिकोश डिम्मेदारी प्राचीनता- 
घोही समाज की होती है। अगर उसमें प्राचौ- 
हद 


जतामोह न होता हो पर्मशा में भ्राचीतता की 
कल्पित पह्मानियों न भरी गई होती और न 
अतके अमुशायो प्राचौयता को सत्य की फतौती 
मानकर स्वपखद्धता करते । पाचीततामोही 
व्यक्ति अपने सम्परगय को पुराने से पुराना 
साबित करने के लिये एड़ी से चोटी तक पसीना 
बहाता है। अब कि निर्मोह था विवेकी व्यक्त 
धादीतता की पचोद नही फरता। वर्क उप्तको 
अमसंत्या को कोई सबे से पाचीन पे वो वह 
मुपकराकर कहेगा कि मेरी धर्मसंस्था इतनी 
खराब नही है कि में उसे सथ से पाचीन फू 

इस विवेचल से पढ़ा हगता है फ़ि विसे 
सत्य का दर्शन करा है उसे प्याचौवता का मोह 
नष्ट कर देगा चाहिये। पर पशाचीनता के सोह को 
नष्ट करने छा मदरव यह हीं है कि हर एक 
पााचीसबर्तु फी अवहेंहना को जाये। स्वपरः 
कल्याणकारी तत्व चाहे नवीन हो चाहे पाचीन, 
हमें ग्रहृए करना चाहिये। फिर भो इतता कहां 
जासकता है कि पााचीन की अपेत्ा नवीन को 
अड्डा होने का अवसर अधिक है। नथौन में 
तीन विशेषाएँ खती हैं-- 

१-तथीन हमारी वर्तसान परिस्थिति के 
निकट होने से परादीत की अपेक्षा हमारी परि- 
स्थिति के अधिक अडुकूल होता है। 

२-यह खभाव है कि पैदा होने था बसमे 
के बाद हर एक वस्तु परिवतित या विज्ञत्त होती 
लाती है, फटाचित कोई बस्तु कुछ समय तक 
विकसित होने के बाद विछुत होली पर विक्षत 
होने लगती है जरूर, इसलिये जो वल्यु बहुत 
पुतनी हो उसे विक्ृत होने का श्रथिक अवसर 
मिला है लब कि नवीन को विकृ दवोने को इतना 
अवसर नहीं मित्रा है। 

३०यादीन के कतो को जितना अनुभव 
श्र साथनसामग्रो मिल्न सकती है, नवीन के 
को को उससे छुछ्क अधिक सितती है इसहिये 
सीन कक 0 पूर्ण रद है। 

इन ता कारणों से सत्योत्त्य के 
में सवीनता से कुद्द अधिक सहारा 5४ 


झगरिकांड 











स्वाभाविक है। फिर भी इससे वह निष्कर्ष नहीं 
मिशलता कि जितना नवीन हे सब्र अच्छा है। 
तातध्य इतना ही है कि पाचीन की अपेतता सवीन 
को अ्रच्छा होने का अधिक अवसर है | होसकता 
है कि फ़िसी नवीन मे अधिक अवसर का ठौक 
सैर या पूषर उपयोग ने हुआ हो और किसी 
पावीन में कमर अवसर का भी उचित और 
श्रविक उपयोग हु आ हो तो ऐसी हालत में नवीन 
की भप्रेशा प्राचीन अच्छा होगा | इसलिये 
प्राचीन ओर नवीन के बियर में निःपत्त रहना 
ही सब से अच्छा है। 
नवीवता मोह ( नूशे मुद्दो ) 
प्राचीसता का मोह जितना सत्यदर्शन में 
बाधक है उतना तो नही, किए भी काफी परिमाण 
मे,वर्वानता का मोह भो सत्यदर्शन मे बाधक है। 
नथन होने से ही कोई वस्तु प्राचीन से अच्छी 
नहीं होती । कभी कभी आदीन विद्धत दोकर 
नवीमझय धारण कर लेता है। एसी अवस्था में 
बिक्ृति को मूलवत्तु से अच्छी नहीं मानसकते। 
धर्मों के इतिहास में ४सी बहुत वाते मिलेगी 
कि जो धर्म मूत में ऋषे थे, वे पीछे विक्षत 
होगये। यक्टा विकृंत रूप नवीन कहलाया, पर 
नवीन होने से वह अच्छा नहीं कह्दां जासऊुता | 
, ऐसी अवस्था में विक्ृति को हृदाकर फिर मूल की 
ओर या प्राचीन की ओर जाना पढ़े तो प्राचीन 
होने के कारण हो इस प्रयत्न को बुर नही कहेंगे 
जैसे-बैंदिक धर्म की, आश्रम व्यवस्था 
पुरानी चीज है आज नए हो चुरी है, अब फिर 
आवश्यकता देखकर कोई उसको स्थापना कंएना 
चाहे तो प्राचीन होने के करश वह असत्य न 
दौजायगी | 
इस्लाम में शत लेने की मताई है पर यह्‌ 
विधान पुराना पढ़गया है झव भाज कोई ब्याज 
को बन्द ऋता चादे तो यह प्राचीनता के ऋएण 
अनुचित व होजायगा। 
जैसे और थौद्धों ने मृर्तिपूज को व्यवस्थित 
हूप विया, पीछे परिस्थिति बदल जाने से उसका 
विशेध हुआ। अब कोई उसको फिर व्यवस्थित 


और व्यापक रुप देना चाहे तो प्राचीन होने के 
कारण यह असत्य न होजायगा। 

कभी एकहन्त्र से प्रजातन्त्र, कभी प्रजातंत्र 
से एकतस्त्र पर आता पढता है। पुरानी चीज का 
पुनरुद्धार होते देखकर नवीनताभोही को घबराना 
न चाहिये प्राचीन ऋर उपग्रेगी है तो वह 
नवीन ही है। सर्वथा नवीन असम्भव है। 

में हर तरह का सोह धाथक है। 
चाहे बह खत्वमोह हो चाहे कालमोह, चाहे तवी- 
नता का मोह हो चाहे आचीनता का, सब तरह 
के मोहों क त्याग करके निष्पक्ञता पैदा करता 
चाहिये। सत्पेश्वर के दशन के तिये विष्पतता 
आवश्यक गुए है। 
२ परीक्षकता ( देजकों ) 

हिष्पत्षता पालेनेवाला व्यक्ति ठीक ठीक 
परीक्षा कर सकता है। परीक्षा का मततत्र, सतय- | 
असत्य मलाई-बुराई की जाब पाज कप्ना है। 
कोई सत्य परन्यता से मिला हो तो भी उसकी ।' 
इतनी जाच तो करना ही चाहिये कि बह वेशकाल |" 
और व्यक्ति का विचार करते हुए कत्माएकारी है || 
कि तहीं ? जो आदमी इतनी भी परीक्षा नहीं | 
कप सकहा बह सलेश्वर का दर्शन नहीं कर | 
सरता। वह झिसी बात को सारे याल साने 
उत्षके मत का कोई मूल्य नहीं है। “तुप्त यह | 
बात सो मानते हो ! क्योकि हमारे पुरसे मानते 
आये है, यह उत्तर सत्यवर्शक का उत्तर नहीं है।' 
परुपरा की मान्यता से ही किसी बात को मानने 
में मनुष्य होने का कोई जाम ने हुआ। बाप' 
हिन्दू था से हिन्दू होना सत्य, वाप मुसलमान 
था सो मुसलमान होना सत्य, बाप जैम थौद्ध 
या ईश्नाई था सो जैन बौद्ध या वाई होना सत्य, 
बाप सलुष्य ्षा सो मनुष्य होना सत्य और वा' 
पशु होता तो पशु रत सत्य, यह . 4०. 
की विचारधारा नहीं है। सत्तवर्शक होने के (हर 
इन सब बातो के मत बुरे अंशा की जत्व ९ 
होना चाहिये! आदमीको परीक्षक बनना चाहिये 

पंसज्क बनने के लिये तौन बातो की जर 
रत जह है। क-वियारक्ना, ख-बदीनता 
ग-प्रमाणजञान | 


सत्वामृत 





क---ब्रिचारकता (इंकक्े, इंको ) 

किसी धातपर श्रद्धा करने के लिये उसपर 
विचार करना जरुरी है। यथपि बिचारक कह- 
लाने जायक्र विख्यात था ऊथे इजें का विचारक 
बनने के लिये काफी विद्धतता और बुद्धिमतता कौ 
लहूरत होती है, और ये चीजें जितने उचे दे 
की होगी, विचारकता भी उतने ऊ'चे दे की हों 
सकेगी, पर काम चल्लाने के किये साधारण बुद्धि- 
भत्ता और बिद्वता भी का होसकती है। साधा- 
रण आदमी के पास जितनी विद्यादुद्धि होती है 
उससे अगर वह पूरा काम ले तो सल्दशन के 
योग्य विधारकता उसमें आसकती है। 

यह होसकता है. कि वह कठिन भाषा न 
समझे, शास्त्रीय भाषा का रसे ज्ञान न हो; फिर 
भी हिंत-अद्वित कल्याण-2फल्याण को बात वह 
समम सफता है, 
है। विचारकता में सबसे बडी बावा उसके कुसे- 
सार हैं। कमा दूर होजाय्े तो वह थोड़े ही 
श्रम से अपनी विचाएता को पनपा सकता है 
और परीधृक बनकर सत्यद्शन कर सकता है। 


ख--अदीनता ( गोनूहो ) 
बहुत से लोगों में विचारकता रहने पर भी 


खास खास स्थानों पर दीतता के कारण परोक् है 


कता नहीं आने पाती । वे धर्म की, शास्र को, 
गुर की, रियो की परीक्षा करने में घबराते हैं 
अपनी दीनता के कारण भल्तेशुरे की ज/च भो 


नहीं कर पाते । इससे वे रूढियों करे दास बनकर. होने 


खजाते हैं 

शंका-इसे दीलता क्यों कहना चाहिये यह 
हो एक प्रकार का विनय है। घितय तो गुण है 
बह सहयदर्शन में वाधक क्‍यों होगा १ 

समाध्षन-विनय गुण है और दीनदा ढोप। 
विनय गुशाहुरग और कत्ञता का फक्ष है और 
परमता एक तरह की मानसिक निर्बलता और 
>श्लान का परिणाम है। यह होसकता है कि एक 
है स्लुष्य दीच भी हो विनीत भी हो। दौनता के 
परण बह अपनी शक्ति से अपरिचित हो और 
बेलय के कारण दूसरे की शक्ति को गुर को उप- 





उसपर विचार भी कर सकता है 





कार कौ फट करता हो। पर विनय के लिये ठीनता 
जहरी हीं है। (सा होसझता हैं भौर शेना 
चाहिये कि एक सलुष्य दीन बिलकुल ने हो श्रौर 
बिनीह पूरा हो। बनता और विनय के मस्पत्थ 
से मतुष्य चार तर के होते है। 
१--अदैन विनौत (नोनह वाव )-जों 
अपनी ग्रोग्यवा शरादि से श्री तरह परिचित 
है, भात्मगौर भी रखता है, भृठमूठ किसी से 
प्रभावित नहीं होता, पर साथ ही दूसरे के गुणों 
की पूरी कड हवा है, उपकार के अति पूरा इज 
रहता है, वह प्रद्ेव विनीत है । 
२-दीन विदीत ( नह बाय )--वों श्राद्षमी 
अपनी योग्यता आदि से जैसा बाहिये वैसा परिः 
नही है पर दूसरे के गणों भी पूरी का 
करता है, उससे प्रभावित होता है वह दीन विनीत 
। इसमें साधारण: एक खराबी पाई जाती है 
कि उसी नप्न॒ता ठीक आधार पर नहीं सडी 
होती, एक तरह से भर्ञान या निर्वशता पर जब 
। इसलिये अगर कभी झसके हाथ में 
अधिकार वैभव भरादि आजा तो उससे विनय 
की प्रतिक्रिया होने लगती है, उस्रा विनय 
गुणाहुराग कृतहता श्रादि पर खड़ा! होता नहीं 
इसलिये दीनता हर पर, अ्दीन इहुप्य के 
बराबर भी विनीत वह नहीं रहता । शीम बिमीत, 
परिस्थिति बदलते ही अऋत्यन्त अविनीत ढक हो 
होने झा 8900 5485 में ध्सी मल 
! आता, योग्यता आए बढ़ने 
पर भी बह परिश्थिति के अतुसार इचित विनय 
का शव, सदा खयाल रखता है। और इबज्ञता 


ग्रे तो किसी भी हाहव में भी ग 
हे अन्तर आ| 
अब॒सर रही है। र आते का 


३-अदीन अविनीत 
ग्लुष्य धर्मडी छ्ेवा है। 
पर दूसरों के गुणों छा उपझारों का यो 
भी बहीं होता । भात्मगौः मे 
उल्तघन करता रहता है दे को सवा का सा 

४-दौन श्विनोत ( नह बोनाग 
अपनी ग्रोग्यता का मात होता 


त ( तेनूह नोनाग )--यह 
इसमे दीनता नहीं होती 


इसे न 
है दूससें की 


दरश्रिकांड 


[२४१ 





भोग्पता का। ने उसगे दाद्मगौरव होश है 
विनय । इस दृष्टि से मह पशुता का शिकार है। 
गत चार भें से पता लगजाना है कि 
दौमगा और विनय अलग ऋण गए है: दीन 
शजाय भविनौद भी छोसफता है और अलीन 
गतुप्य पिमोत भी ऐोसफता है। अ्ौनता रण है 
पिनव है साथ उस विरोध नहीं है। सल्यदर्शन 
के लिये उसकी झद्मत है। 
समझ-शैनता क्या चापलूसी है? यदि की, 
तो गैमता और बापलमी में क्या अन्दर है 9 
उत्तर-दौनता पज्ञाव का परिशास है 
४ की 
ओर चापभूमी बच्चन का परिणाम है । ढौनता 
गन फी यृत्ति है जो यास्तपम मनमे होती है श्रौर 
उमक भतुमार ऋ्खतर शेग्र है । चापहूसी 
ऋषा शा लगी व्यवहार है। 3स व्यवहार के 
'पलुसार मनोभ्रत्ति आय: नहीं होती। खीनता परी- 
कक बनने में बाबा ठालती है । चापलूसी परी- 
कक प्रनने में बाद नहीं छालती, सिफ्ने उसके 
अगर के में वाबा डालती है । फिए भी धेसा 
होमझना है कि एक शात्मी दीन भी हो और 
चापदृत्त भौ हो । इस दृष्टिसे भी भलुष्य चार 
भागे में विभा होते है। 
१०-झ्ीन अ्रचाहुआर ( शेह़ह नोरंनाय ) 
जिसमें दीनता भी कहीं चापतूठी मी कही । ऐसा 
आउसी आत्मगौखशाज्री भी लोसकत है, परमंडी 
भी होसकता है. सम्क्त भी होसकता है, हु 
न मी होसकता हैं। 
२--छीन अचाहुकार ( मूह नोर॑नाय ) 
जिनमे दीनता हो, १९ किसी को छलने धोखा देने 
आदढिकी टुवोसता न हो इसलिये चापलूसी न 
काता हो । भले ही उचित विनय करता हो। 
इ--अदीन चाहुआए ( नोखड रंताय ) 
जिसमे दीनता नही है फहाचित परम ही है। 
लेकिन मोचत्ा है कि इससमय तो काम निकालना 
है इसलिये भौठी मीठी वातेंते और नप्र व्यवहार 
से, कूटी मच्ची तारीक से काप्र निकाह लेना 
चाहिये। इस प्रकार घी होकर भी जो चाप- 
सो ऋएा दे वह अदीन चाटुकार है। 





_ ४-हीन चाटकार ( चृह रंवाव ) जिसमे 
घर्मड नहीं है योग्य गौरव भी नही है और चाप- 
लूसी कर रह है। 


इन चार भेदो से दीनता भौर चापवूसी रा 
अन्तर अच्छी तरह सममा आासकता है। चाप- 
लूसी छोड़देने से दीनता घूट जायगी ऐसा नियम 
नह्दी है। थोनों को दोडने का थ्रग अरतय प्रयत्न 
करना पडेगा। अठौन हो, चापलूस न हो, पर 
बिनयी हो, यही उचित अवस्था है। 


शंवा-अदीनता का विनय से विरोध मे 
होनेपर भी परीत्ा का काम अशक्य ही है। पढ़े- 
बड़े शास््रकारों की या महामालवों को परीक्षा 
कैसे की जासकती है? श्रगर यह मान भी लिया 
जाय कि आजकल पुणने विद्वाने से बढ़े विद्वान 
होसकते हैं, वो भी हर श्रादसी या देर के हेर 
आदमी तो उतने बड़े विद्वान नहीं होसफते। 
फिर ऐसे अवसरों पर 'परीक्षकता का उपयोग 
केसे किया जासकता है? दूसरी वात यह है कि 
परीछूकता मे महामानयों का थोड़ा बहुत अ्रवि- 
नयतो है हो, उनकी अ्रपेज्ता अपने व्यक्तित्व को 
अविफ महत्व देदेना भी एक प्रकार का अधिनय 
है। क्या इन सब वातों के कारण परीक्षकता को 
डुचित कह जासकता है ९ 


समाधन--परी्ठा अनेक तरह की होती 
है। किसी फिसी परीक्षा भे परीक्षक वढ़ा माना 
जाता है भौर चह बढ होता भी है पर किसी 
फिसी पराक्षा में परीक्षक वगबर्सी का, छोटा या 
अनिश्चित होता है। इसहिये परीह्क बनने से 
ही किसो का अपमान न समझता बाहिये । 
परीक्षा के मुख्य मुख्य ५कार बतादेने से यह बात 
स्पष्ट होजायगी | परीदय परीक्षक के सस्स्ध की 
दृष्टि से परीक्षा पांच तरह की होती है। १-गुर 
परीता, २-छल्वपरीक्ष, ३-आल्ोचनपरीक्षा, 
४-अपपरौक्ष, ,-जेनवपरीज्ञा। 

१-गुर पीता ( वी दिलो ) जिस परीक्षा 
में परीक्षक गुरु या गुर के समान व्यक्ति द्वोता हे 
बह गुरुपर्तज्ञा है। साधारणत विद्यार्थियों की 
सो ही परीद्ा लीजाती है। 





2-६द्र परौदा ( रा दिलों) जो भ्रहि- 
सक्क भाव से ठिसी की शक्ति योग्यता आरि की 
जांच की जानी है वह ६5 परीक्षा है| के पहित- 
बान जब कुलली ऊते हू, दो पहित जब एस दुसरे 
को जौनने भी इच्डा से वाहविवाद काते हैं दब 
द्रव पर वा होती है। 

उस हह परीक्ष के भी ठो रूप हैं। एक 
ऋगद दूसरा प्रदत्त । प्मह हूं परीक्षा मे प्रति- 
सदी का भाव पोषित था प्रगंह रहता है पर 
प्रन्दज्ञ ४ परी में यह भाव व्या हुआ यो 
अपर कता हैं । एक विद्वान के सामने कोई 
ज़ितापु शी बरह करत कहा है पर मनमे प्रति- 
सही का भाव रुयता है, घी मे प्रतिसद्धी को 
तर हु शविदप्र भ्रादि का जोड़ा बहुत परिचय 
भी देज़ाना है, था बाहर पे अयता भाव प्रगह 
मं होने देता पर भीतर प्रतिसद्धो कर भाव 
स्यता है हो उसे प्रन्‍क्ष इन परीक्षा कहते हैं। 

यदि श्रत्य परीक्षाएँ भी प्रछ्छुन्न परी- 
लाए होसउनो हैं पर अधिकतर इन्द परीक्षा प्ें 
7 प्रषशक्ष रप का उपयोग होगा है 

५ ३-आलोचनपरीक्ष (हूदिच्ई दि्लो ) समा- 

जोभफ़ की हमियत से प्र क्रिसी की कृति की 
जाचपरम फी जाती है तब्र वह आतोचन परीचा 
पहलाती है। सप्ालोचक का स्थान समाज्ञाइ्य 
कति + कही से न इचा कहा जासकता है त 
गोचा, ने धगवगी झो। सभी तरह के शराठमी 
समालेभक होते है। हां! साधाएशत यह कहा 
जमाना है कि प्रतथप्रएयत को अपेज्ञा उसकी 
समावोगना का शाग दोचो जणी का हैं। समा- 
मगर का स्थान और योग्यवा किमी यास संग 
पर ऊ्ी में 5 थी होसपनी है. क्योकि साधारण 
मेगी फ कैप की फृतियों क्री समालोचना 
कमी एमी लेंस से करत ऊबे दबे रू बिद्वना 
हो भी झूसा पड़ती है फिर भी हिलो पन्य- 
किस है हाय में जितनी गोथना अतिवाई़ है 
शो गेगयना आहोचश हे झाय में अतियार 
करी । इसलिंय सिर महानोपफ़ की टैसियल 
से को; पड़ की प्रा जाबरना बत्कि रवि 
हद मे हा ही पर जामाला है। 





साहित्यिक जगत में जो पड़े बढ़े पररितो- 
पक्र रकब्ले जाते हैं इसमें भो जो साहिलिक 
कृतियों की परीक्षा की जाती है बह भी इसी 
दो की परीत्ा है। विज्यात और कमी इमी 
सर्वश्रेष्ठ सादित्यिकी की स्वताओ की जाच करने 
के लिये जो परीतक मरडल्न बनाया जाता है 
उसके सहस्य पारितोषक एनेवातर से झा बढ़े 


रही होते, या अपवाद रूप मे हो बढ़े होते है, 
इसलिये आलोचन-रीक्षक होने से कोई परीरे? 
से महान होजाता है ऐसा नियम ने सममना 
बाहिये। इस रृष्ट से पुराने शात्रा की श्रालोवल 
परीक्षा करने से परीक्षक बढ दोजाना है भर 
इससे पुणने शाखफारों फा अपमान होता है यह 
समझता मूछ है। 
व्यवहार में भर भी आजोचन परीश्ाएँ 
होती हैं। जो जिस विषय में खयं कुद वही कर 
सकता, पर उससी जब अच्छी तरह कर सकता 
। जैसे 
गान ने जाने या करें गर्व खवर में गान। 
बे भी ते। हैं जाक्ते ताततेत की दाल ॥ 
अगर रसोई में मिडे के सत्र बबी। 
पर न जांच में घुकते लेकर नाता खाद ॥ 
सीधी रेवा खीवता रिस्हे नहीं है याद | 
पित्रकहा के पारबी बरतने में ब्लाइ॥ 
इसीप्रकार-- 
धरमंशार्त्र निमांण की भत्ते नहीं हो शक्ति 
तो भी जाच न है कठिन रख विवेसमे भक्ति॥ 
तुम क्यो चिन्ता कर रहे क्यों बतते हो दीव। 
कंगे परीक्षा धर्म की वनो जिवेडबीव ॥ 
आलोचन परीक्षा के इस विवेचन से पता 
तगवाता है 5 इस तरह की परौजा से परीत्य 
का अपमान नहीं होता, न उसपर छघुद़ा की 
छाप गारी जाती है इसलिये शाल्र की व्ों 
आहि जे (सी पगेत्रा की जाधरती है । 
४-उपपरीणा ( फूदिलों )जिस परीक्षा भे 
प्र्यक्ष पर्गत्रक वास्तव में परीचक सही होता 
सिर्फ उसका दूत था प्रतिनिधि मात्र होता है बह 
उप्पतीता है। इस परीत्ा में भो परीक्षक का 
परीदय की अपना भ्रिक योग्य होने झा मियम 


अप्रिकरांड 
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नहीं है। उपपरोक्षा में अधिकतर मल परीक्षक 
की योग्यता परीक्षसे अत्प ही होती है। 


एक आदसी किसी प्रंथ को परीक्षा करते 
समग्र सिर इस वात का विचार करता है कि 
वह अमुक शात्र से मिह्वता है कि नहीं ॥ इस 
पता में परीक्षक की विशेष योग्यता का विशेष 
मूल्य नहीं है। उसे वो अयुक शास्त्र से मिह्वान- 
भर करन है। बहुतसी गणित की पुस्तकों मे 
विद्यार्थियों के ढिये अभ्यासाय कुंड प्रश्न दिये 
जाते है और पुस्तक के अत में उनके उत्तर लिख 
ईिये जाते हैं। विद्यार्थी उस उत्तर से मिलाकर 
अपने सवा की जांच करता है। पुस्तक के 
अन्त मे लिखे उत्तर से उसका उत्तर मिलजाता 
है तो अपने उत्तर को ठीक समता है नहीं तो 
गलत समभता है। ऐसी अवस्था में विधार्था 
अपने सवाल का उपपरीक्षक है | इसीप्कार 
जिस परीक्षा मे परीक्षक्ष की योग्यता प्रमाण नहीं 
होती इसे उपपरीक्षा कहते है। एसी उपपरीक्षा 
में दोग आदमी मी बढ़े आदमी की परीक्षा 
लेसका है।उपपरीक्षक चतने से कोई परीष््य 
से वढ़ा नहीं कहृद्ासकता है। हा! यह दोस- 
कत्ता है कि वह अपनी योग्यह। आदि से बढ़ा 
भी हो। पर उसका चढ़ापन उपपरीक्षकता पर 
सिर नहीं है। 

६--विनयपरीष्य (नाई टिजो ) परीत्त्य 
को काकी महस्व॑ देते हुए विनयपूर्ण सत विनय- 
पूर्ण बचन और शिष्टाचार के साथ जो पर्राज्ञ 
कौजाती है उसे विनयपर्राज्ञा कहते है।इस 
परीक्षा में परीश्य की सफल्नत। में परीक्षक कहता 
है कि आपकी भाव जचगई, असफलता में 
कहता है आपकी बात नहीं तची । परीह्षय-परी- 
ज्षुक के सम्बन्ध के अनुसार भाषा में कारी 
विनय छुलकता है ,जैसे-पर्रीह्य की बात ते 
जचने पर वह फहवा है-- 

अभी तक आपकी बात उच नदी पाइ। 

अभी तक में समझ नहीं सका । 


आपने तो इसपर वॉक द्वी निर्णय किया 
होगा पर मेरी सन्द बुद्ध मे यह बात अमी तक 


आई नहीं है। 

ग्तत्षत्र यह कि विनयपरीक्षा से परीक्षक 
अपने को स्पष्ट रूप मे छोटा मानक्षेत्रा है, फिर 
भी परीक्षा करा है।पर जब उसकी दृष्टिसे 
बात ठीक नहीं होती तय वह परीक्ष्य की अयो- 
ग्यता या असत्यता का उल्लेख नहीं करता किंतु 
अपनी अयोग्वता डे शो में उल्लेख करता है। 
बह यह नहीं कहता कि 'में यह बात उचित नहीं 
सममता' बह अनुचित सममने पर भी यही 
कहेगा कि मेरी सममभमें यह वात आई नहीं?! 


कोई बात किसी युगमे अच्छी थी पर 
आज भच्छी नहीं है, ऐसो हालतमे यह कहना 
कि यद्यपि जमाना बदहजाने से आज इस बात 
का उपयोग नहीं है पर पुराने जमाने में यह 
ध्यवस्था ऋहुत अच्छी थी, ठीक थी, धन्य है। 
उनकी व्यवस्थापकता को! यह भी विनय परीक्ा 
है। इसमे मम्नता प्रशंसा के साथ किसी करत की| 
जत्वकर उसे अस्वीकार किया जाता है। 


इसप्रक्ार यह विनयपरौत्षा महान से महान, 
व्यक्ति की भी की जासकती है, करना भी चाहिये।' 
एसी पर्गज्ञा से किसी का अवितय नहीं होता /| 
हु! जिस व्यक्ति के साथ इमारा सम्बन्ध शुरु 
शिष्य आदि का हो उसकी वात न जचने पर| 
घिनयपरीज्षा के शव न कहकर आतलोचन, 
परीक्षा सरीखे शब्द कहता उसका अपमान कहा, 
जासकतों है। एसा अपमान न करना चाहिये, 
प्र उचित अवसर पर उपयोगिता का ध्याव रख 
कर विनगरपरीक्षा अवश्य करता चाहिये। 


5 5 


पराज्ञा के इन प्रकारों पर थ्यान देने 
साफ भालस होता है कि परीक्षा करने से ।९ 
कार्गे झ या महान से महान व्यक्ति का अ+भ 
नहीं होता। हां | उसे अपने व्यक्तित् 4 4 
परिस्थिति श्रादि करा विचार करके आलो 
परीक्षा उपपरीक्ष या विनयपरीक्षा क, ' 
चाहिये। | 

रहगई बात यह कि (से सहात व्यक्ति 
के सामने अपने व्यक्ति को महत्ता कैसे ५ 
जासकती है? और अपने को महत्ता दिये ५ 





[(श४ | 





परीक्षा कैसे की जासकती है ? 

यहां यह वात ध्यान में रखना चाहिये कि 
अवसर की महत्ता से फिस्ती के व्यक्तित को 
पक्ष नहीं लगता। मक्ष्ता दो तरह वी होती है। 
व्यक्षि्र-महत्ता, और अवसर-महत्ता। 


व्यक्तिचमइत्ता ( सूमोबीगों )- गुण 
योग्यता आदि से जो महत्ता प्राप्त होती है, 
बिससे भनुष्य का व्यक्तित बनता है और 
अपेन्नाकृत जो स्थायी होती है, चह व्यक्तित्व 
भहता है। 
अवसरनाइचा ( चंसोवीगो )-किसी खास 
अवसर के लिये जो महत्तो मिलजाती है, 
जो स्थायी नही होती, वह अवसर महत्ता है। 
8३ के अदसर पर दृल्दे को यो महत्ता 
मिलजाती है, खबबर में कन्या को जो महत्ता 
सिल्जादी है, किस्ली सभा में एक आदसी को 
अमुख बनने से यैठक भर को जो महत्ता मिलन 
जाती है ये सब अवसर महत्ताएँ हैं। सत्यप- 
रीक्षक को जो थोदी बहुत महत्ता मितरती है वह 
ख्यस्वर फी कन्या के समात मिली हुई अवसर 
सहत्ता है। इस अवसरमदत्ता से महान व्यक्तियों 
के व्यक्तित्व का अपमान नहीं होठा। दुनिया में 
ऐसी गहतताएँ घोटों बढ़ों सभी को मिलती हैं। 
इसके विद्या काम नहीं घल सक्ृतां। इस सत्र 
भातों का विचार कर सत्यदशन के लिये मलुष्य 
को परीक्षक चनना चाहिये, भले ही वह विनय 
परीक्षक ही बने! विनय परीक्षा के लिये भी अठी- 
नता की आवश्यकता है। उसका बिलग्र से विरेध 
नहीं है। * 
अम्ाणबान ( नीपोजानों ) 
परीक्षकता के लिये तीसरी वात है प्रभाश- 
ज्ञान की | वहुतसे लोग परीक्षक बनने की फोशिश 
| करते हैं परन्तु किस प्रसाण को कितता महत्व 
। देना चाहिये इसका ठीक ठीक झ्ञात न होने से दे 
: सत्य परीक्षक सहीं बनपाते । कोई कोई लोग 


4 शात्् को इनना महत्व देंढेते हैं कि उसके भ्रगे ही 


+ प्रत्यत् या ते को कोई महत्व नहीं देंदे, कोई 
१ ती और तकौमास का अन्तर ही नहीं समसते, 


ज्प्वॉगरुत 





कोई कोई अनुभव के नाम से अपनी कहपनाओं 
को पेश कर विया करते हैं। ऐसे लोग विचारकता 
और अतीनता रखने पर भी ठीक ठीक परीक्षा 
नहीं करसकते । इसलिये प्रमाण रूप में पेश की 
जाने वाली बातो का कहां कितया मूल्य है, यह 
जानगा जरुरी है। 
शास्त्र का उपयोग ( ईनोड्शो ) 
शास्त्र एक उपयोगी और आवश्यक प्रमाण 
है फिर भी पूर्ण विश्वसनीय नही, क्योकि एक ही 
विपय पर भिन्न भिन्न शास्त्र भिन्न भिन्न ककत 
किया करते हैं । इसलिये शास्त्र के नाम से 
किसकी वात मानी जाय ! साधारणव लोग 
अपनी एस्पया या अपने विशेष सम्पक के 
शास्त्रो को प्रमाए। मानते हैं । पर यह तो भ्रक- 
स्मात्‌ की वात है कि हस अमुक परम्परा में पैदा 
हुए या अमुक अंथ हमारे विशेए सम्पर्क आये। 
दूसरा श्रावमी दूसरे सम्प्रद्यय में पेढा हुआ, या 
दूसरे ग्रंथ उसके विशेष सम्पर्क मे आय इसलिय 
उसे दूसरे प्रथ प्रमाण होगे। यह प्रमाण त कह- 
ज्ाण, मोह कहलाया । इस तरह से सत्य के 
दशन नहीं होसफते। 
पर अगर शास्त्र का वितकुल उपग्रोग न 
जाय तो भी सत्य के दर्शन कठिन होजाते 
। शास्त्र चिएकाल से आप्त हुए शतुभवों दो 
आदि के संग्रह के समान हैं. । यह होसकता है 
कि कोई अलुभव भादि ्रमपूर्ण या विक्ृत् रहे 
द परन्तु उनके पीछे सब ध्लुभवों तकों आदि 
हे उपयोग बन्द कर दिया जाय तो महुष्य का 
ही रुफ़जाय। 
धनी पौदियों के अलुभवों को शास्त्र द्वार 
अपन कर मनुष्य आगे बढग है। अगर वह पुराने 
है ४ आदि के द्वाग प्राप्त न करे 
स्व सत॒ झरे तो हजारों 
3 बुत छूने मत बस था शाह 
मत शोशाण, शगगे पढ़रे का जौश 
है २ आस के लिये पुराने तथा दूसरे 
इससे अबुभवों से लाभ उठाता जरूरी है 
इसीसे मुष्य शीघ्र आगे चढ़ सकेगा। 


इष्टिकांड 
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इसप्रकार शास्त्र पूर्ण विश्वसनीय प्रमाण न 
होनेपर भी उसका पूर्य उपयोग है। जैसे न्याया- 
लय में गवाहों का स्थान होता है उसी अद्ार 
सत्य के न्याया्रय में शास्त्रो का स्थान है! 
अगर गवाहदो से काम त लिया जाय तो स्थाय 
करता कठिम है, अगर गयाहो की बात को 
प्रभाश सानिया जाय तो परस्पर विरोधी 
के वक्तव्य के कारण न्याय निश्चित करना ओर 
भी कठित है। इसलिये वीच का निरतिवाजी मार्ग 
यह है कि गवाहो की बात छुनी ज्ञाय और अपने 
विवेक से उनके सत्यासत्य की जाच की जाय, 
फिर न्याय दिय्ा जाय | 


शाञ्र का मततव यह है कि अम्रुक व्यक्ति 
श्रमुक बात कहता है। पर दूसरे व्यक्ति दूसरी बात 
भी तो कहते हैं, ऐसी हाजनद में शास्रक्वर कितने 
भी पुराने या सगे था महान क्यों न हों उनके 
कहने से ही कोई बात प्रमाण न मानी जायगी। 
इससे शाक्ष का या शाख्रकार का अधिनय ते 
सममना चाहिये। यथायोग्य आलोचन परीक्षा 
सपपरीक्षा विशयपरीक्षा करने में अविनय नहीं 
होता । 
शात्र की किसी वात को प्रगए आनते 
समय हमें निम्नलिखित बातें देख लेगा चाहिये। 
१-वह किद्ी दूसरे प्रवत्न प्रमाण (अत्यत्त 
या तर्क ) से खण्हित नद्दोती हो। 
२-पेशकाल् परिस्थिति के अनुसार सम्भव 
मातम हो। वहुतसी वो आज सम्भव हैं पर 
युगने जमाने में सम्भव वहीं थीं। उस समय 
सिर्फ कह्यना आक़ांज्ा अतिशक्रोकि आह के 
कासए शाल् में लिख दी गई थी। वे आज के 
युग की ह॒ से सम्भव होने पर भी पुणने युग में 
सम्भव नहीं सानी जासकर्मी | जैसे--.रेह तार 
मोटर, हवाई जहाज, कपड़े आ्िक़ी मिलें, सिनेमा, 
वेवार का तार, ध्वनि प्रसारण, आमोकीन शाएहि 
हुआ दाविशार दाद जनूऊ-स ज॒ में दिखाई 
हेते हैं, ये सब थाज सम्भव हैं पर ह शर ग्रोहजार 
चर्ष पहिले पोई उनका चित्रण करे तो कहना 
घाहिये कि वह कल्पना था उस युग की आकाह्य 





प्रगट कर रह्दा है! हां। अगर किसी बात के 
झोई दूसरे जबईत्त प्रभाए भिल्लें और पठा लगे 
कि अमुक कारण से अम्रुक आविष्कार लुप्त 
होगया था हो उसको प्रमाण मात्रा जाय। यह 
भी देखना चाहिये कि किसप्रकार उस ठग की 
वैज्ञानिकता विकसित हुईं थी | विकास की अन्य 
अवस्थाओ के विचार से भी इसमे सहायता मिल 
सकती है। इसप्रकार सम्भवता का विचार करना 
चाहिये। 

३-अद्वितकर न हो। 

जो बाते प्रत्यक्ष अनुमान से सिद्ध है। उनकी 
बात दूसरी है, वे तो मान्य हैं है, परन्तु जिन्हे 
जो प्रत्यह् अनुमान से सिद्ध नहीं कर सकता 
रुसके लिये शासत्र का उपयोग है। पर ये तीन 
बाते देख लेना चाहिये। 


प्रत्यक्षोपम शास्त्र (इन्दूर ईनो ) 
व्यवहार में बहुतसी चीजें ऐसी होती हैं 
जिन्हे हमने देखा नही होता पर उनकी प्रामाणि- 
कता अत्यक्ष के समान होती है । जैसे बहुत से 
+ आदी ऐसे हैं जिसने इंग्लेएड श्रमेरिका रूस 
चीन जापान श्राफ्रिका आदि नहीं देखे, भारतमें 
रहने पर मी बहुतों ने वम्बर कक्षकत्ता पद्रास 
शआराढि भी नहीं देखे, सिफ भूगोल की पुस्तकों में 
था समाचार पत्रों भें पढ़े हैं, लोगो के मुंह से 
मुने हैं, पर इसकी प्रामाणिकता इतसी अधिक 
है कि इन्हें शास्त्र सरीक्षा ब्रिवादापन्न नहीं कह 
सकते! स्यूपि इनक ज्ञान बहुतों को है तो शास्त्र 
ज्ञान ही, फिर भी इतकी प्रामाणिक्रता इतनी 
अबवल्ल और निर्विबाद है कि इन्हें प्रस्यत यातक की 
झोटिसे रदखा जासकता है । जिसे हमने अत्यक 
नहीं किया किन्तु सेकड़ों ने प्रत्यत्त क्रिया 
और जिसमें अप्रामाणिकता की कोई सम्भावना 
नहीं है उस शास्त्र था पुसझीय ज्ञान को एप या 
तकरे समानही 'रवले मानना चाहिये. उसे पत्यन्नो- 
पम्र शास्त्र कहना चाहिये। 
है! मित बातों मे यह पता ह्सोंद्ठिगे 
किसी पनके कारण या अन्यविश्वास के क० 


गृइआ 


सत्यागृत 
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ही था लिखी वाखी हैं. एस्ती बातों को सम 
ग्ेचकर पमाण मानगा चाहिये। जैसे ठंडे या 
गरम बुद्ध के समय में एक राष्ट्र के ससाचार पत्र 
ब्रगेबी गा के बारे में लूब् मूठी कृत बाते 
ड्रापा करत हैं, विज्ञापनशता लोगों को ठगते के 
लिये कृटी या अतिशयोक्तिपूणण थातें छुपवाया 
कस्ते हैं ये सत्र बात सावारणुतः तवतक पमाण 
॥ गानता चाह्यिं ज़ब तक किसी दूसरे एवल 
पमाए से समयित न होजायेँ। इसी'रकार बहुत 
में लोग भूत-पिशायरों को, परलोक की स््ृति को, 
था भरौर भी चमत्कारों को कहानियाँ पत्रों मे छुप- 
वाया फरते है ये सव भन्यभ्रद्धा, साम्रदायिक 
पत्तपात श्राद के फारण अस्त्य होती है। इन्हें 
प्रत्यक्चोपम शास्त्र तो किमी भी तरह नहीं कह 
सम्ते फिल्‍तु साधारण शास्त्र कोटि मे भी मुश्किल 
से डाल सकते हैं। 
साधारण शाल्त्रों की अपेत्ता प्रत्यक्ञेपम 
शाल्रो करी पामराणिउता श्रत्मधिक या कई गुणी 
हं। 
प्रतक्ष का उपयोग ( इ्दो उशों ) 
सबसे अधिक प्र प्रमाण पत््त है। 
ब्राकी दूसरे प्राण एत्पज्ष ऐे सहारेही खड़े होते 
ह। वस्तु के साव तिउटतम सम्पर्क इसी का होता 
है। आय कान नाक जीस और स्पशेन इन्द्रिय से 
जो क्षान होता है उसमे वियाट की कम से कम 
गुज्ाटश रहती है। दूसरे पमाणों की 'रामा- 
गणिकता की 'प्न्तिम जोथ भी पत्पक्ञ से की 
जाती है। 
फिर भी इसझा ठीऊ हीऊ उपग्रोग झरने के 
लिये सापेज्षणद का ध्यान श्रवश्य रखना चाहिये। 
सापणवाः 3 पिना प्त्यत्ञ के ठीऊ समा भी 
की शमाता। हर्य डर चत् हमे करीब करीब 
परगयर हियाई देते / जग कि चल से सूर्य 
एस झुण बल /। चन्ट एमसे मिक टाई राख 
]गीब दर # ४ सूच एस ना ऊगः मील दूर, 
५ पैम गियट टूपी हे शाग्ण दोनों पशागरग हियाई 
६ # ह। हुई नारे मूर्व से भी 7जागे गुणा पढ़े है 


है] 





पर दूर होने से सूबे से बहुत छोटे और निष्र्स 
डिल्वाई देते है। इस दूरी के कारण भूतकात 
की भी घटना वर्तमान रुप होती है। सूये से यहा 
तक प्रकाश आने में कंरीव सात आठ मिनिट 
लगते हैं इसका मतहव यह हुआ कि सूर्य उदय 
होने के सात आठ मिनिट वाद हमे ऊगता हुआ 
ठिखाई देवा है, इसी पकार श्रस्त होलाने के 
साद आठ मितिट वाद अस्त होता दिखाई देता 
है। इसप्रकार सात आठ सिनिट का भूत हमारे 


हिये वर्तमात शोता है। थासगान में जो तारे 
हमे जिस रुप में लाई देरदे हैं वह उनकी चते- 
मान श्रवज्था नहीं है किन्तु सैकड़ों हजारो बर्ष 
पुरानी अवस्था हमें इस समय दिरूई देरही है 
वे इसने दूर हैँ कि एक लाख छुयासी हजार मील 
प्रतिसेकिएड के हिसाब से चलतेवाल्ा प्रकाश 
यद्दा तक सेकडों वर्षों में आपाता है, इसलिये 
सेकड़ों वर्ष बाद हसे उनकी अवस्था दिलाई 
देती है। 


सिफ आल के प्रत्यक्ष में एसा अन्‍्तरपढता 
हैसो बात नहीं है, हर एक इन्द्रिय के प्रत्यक्ष मे 
यह बात होती है। शब्द का अन्तर तो हमें तुरंत 
मालूम होलत़ा है। कई मील दूर किसी पहाढ़ 
की चोटीसे दोष ढ्षर्ग जाय तो प्रकाश की यति 
तीम्र होने स उसका धुआँ तो तोप हागते दी दिख- 
ज्ायगा कितु उसका शह्ू कई सेकिरड बाद 
सुनाई देगा क्‍योंकि श्र की गए हवा प्र प्रति: 
सफिएड सिरे १०६० फुट ही है । परिन्न भिन्न 
भाध्यमो से शक के झाने मे काफ़ी अन्तर पढ़ता 
है इसलिये उनके सुलतने में या अन्तर पढता है। 
१६८२० फुट का श अगर लोहेकी पटरी के 
मान्यम से मुत्ता जाय तो एक सेक्िएड बाद हो 
सुनलिया आबगा फिन्तु वही शब्द हवा के घरिय 
करत सादे पन्‍्दड सेक्रिएड लेगा, लवकि बिजली 
ऊँ मानयमत किसी शा का प्रतरण किया जाता 
है तब शज्रों मील दूर से आते पर भी एड 
सेकिए्ड भी नही लेता । इसप्रवार शत्र भी 


अपनी दूरी के कारण भूत व्मान में शब्यदी 
पैश ऊादता हैं 


इश्कांड 











इसके सिवाय इन्द्रियों को अपनी अपनी 
विशेष अवस्था का भी संवेदन पर प्रभाव पडता 
है। एक आदमी को साधारुझ अवस्था में सौ 
डिर्री की चीज बुछ धरस मालूम होगी, परन्तु 
जब उसे १०३ डिग्री का होगा तो सौ ढिग्सो 
की चीज ठंढी मालूम होगी। साधारण अवस्था मे 
नीम कडबी मालूम होती है, किल्तु सांप का विष 
चढ़ने पर फड्वी नही मालूम होती, और पित्त- 
ज्वर में दूध भी कहुआ मालूम होता है। किसी 
जानवर को साधारण अ्रवस्था में भी नीम कडवी 
नहीं मालूम होती | यह सब इन्द्रियों की विशेष 
अवस्था के कारण होता है। सापेक्वाद का ध्यान 
रखने से इनकी गढ़वढ़ियों से बचा जाता है। 


प्रत्यक्ष में सापेक्षवाद का विचार सिफ़ यति 
था इन्द्रिय की अवस्था के कारण ही नहीं करना 
पढ़ता किन्तु मस्तिष्क के कारण भी करना पढ़ता 
है, क्योंकि संबेदन का मुख्य आवार तो मस्तिष्क 
है। इन्द्रिय के हार से मस्तिष्क तक जेसी लहरे 
जाती हैं वैसा संवेद्य होता है! पद के ने होने 
पर भी अगर वैसी लहरें मस्तिष्क तक पहुँचें तो 
मस्तिष्क उस पढाथे का संवेदन करने हगेगा। 
पदार्थ के बिना भी कृत्रिम रुपें वैसी लहरे 
मलिष्क में पहुँचायी जासकती हैं. इसलिये 
पलिप्क उसका संवेदन कर सकता है। चित्रपट 
में इसका अनुभव सदा होता है। सिलेा के पढ़ं- 
पर आग पानी मकान आदि कुछ नहीं होता, 
सफर उस तरह की किरणें पर्देपर से आंखोंपर 
आती हैं इसकिये उत्त पदों के न होनेपर भी 
उन पदार्थो' का भान वह होता है। ऋतिमता से 
झन्य इन्द्रियो के विषय मे भी (सा किया जास- 
कदा है। 

इसप्रकार प्रत्यज्ष सब से अधिक स्पष्ट, सब 
से अधिक साधार, इसलिये सबसे अधिक प्रमाण 
होनेपर भी उसकी जांच करना पढ़ती है, उसके 
बारे में सतर्क ( तकंसहित ) रहना पड़ता है। 
पर ऊपर जो गद़बढ़ियाँ बतलाई गई हैं उनमें 
यदि सापेक्षयाद का भ्यान उक्त जाय तो प्राय, 
सभी उमर दूर होजाती हैं। 


अपया्त करणों से था किसी बाधा वे 
कारण जहा प्रम या संशय होता है वहां भें 
प्रत्यक्ष की जाच अन्य प्रतयज्ञों से या तके आदि 
से होजाती है। 

अजुभव की दु्दाई ( इदो पे खूहों ) 

पत्यक्त एक अनुभव है और परीक्षकता में 
अनुभव सब से वढ़ी और अन्तिम कसौटी है। 
परन्तु कल्पना के सपनो को झलुभव नहीं कह 
सकते | बहुत से लोग भूत-पिशाचों का, भरती 
किक चमत्कारो का, अतुभव होने की हुई देकर 
अविश्वसनीय बातो का समर्थन करने लगते हैं। 
ल्ब कि ये सब एक तरह के स्वप्त होते है। जिस 
तरह के विचार हमारे मन में या वासना में 
भरे रहते है वे साधारणतः स्पा में इस तरह 
दिखाई देने लगते हैं जैसे प्रत्यक्ष दिखाई देते हाँ। 
ये स्वप्न सोते समय भाते हैं। पर भाषतरा की 
वौश्रता होवेपर जागते समय भी दिखाई देने| 
लगते हैं। प्रेमोन्‍्माद की अवस्था में श्रादमी अपने 
प्रिय को शून्य में ही अत्यक्ष के समा देखता है. 
और उसकी तरफ दौढ़कर दीवार से या सम्में 
आदि से टकराजाता है। यही वृत्ति कमी कभी 
तीर उपासकों मे देखी जाती है। वे ऐसी है तीज 
कहपना से अपने भगवान को अपने इच्छित सप 
में देखते है। यही कारण है कि सिन्न-मिन्न सर्प 
दाय के तैत्रभावुक उपासकों को भगवान या इ४। 
देव भिन्न-भिन्न रूप मे दिखाई देते हैं। ४0" 
यह लोकोक्ि चित है-- 

जाकी रही भाषता जैसी। 
प्रभु मूरति देखी लिन तैसी ॥ 

भावनाओ के इस प्रचुद्ध रूप को - _ 
आ प्रत्यज्ञ न कहना चाहिये। थे कत्पताएँ हैं 
इस कल्पित भावनाओं से एक तरह का था 
छिया जासकता है पर ये परीक्षकता की 
नहीं वत सकती। 

हा। बौबन व्यवहार या मानव प्रकृति 
अभ्यास में जो अनेक प्रकार के अनुभव मिलते 








अगेश बसे खयुभोते रु पहने मतर एगि 
जजों बिशेप ज्ञान होता है इसे मनुष्य विस 
प्रयार अनुभवी बनता है, उसमे गलशत या व 
बराबर प्रमाश गे आननेपर भी ग्रशाशिम्ता को 
दृष्टि से इसडा काफी गूर्य *।8॥ ! ऐसे अतुभय 
अपनी अपनी प्रकृति के पुत्तार कु मित्र मित्र 
होते है भौर सब महुषयों सी पहि भी एफ सी 
नही शेती इसलि। उसमे शराग' हम गे गो 
बात यही जासफी हैं पर सिशित रस मे गती। 
फिर भी इस “आय, का कोपी झशेग होगा है 
5 इसे उपगान अग्राए कमा बाह्य । गाव 
! आ्राण कारणाण ग। खमाव के शिकित सपना 
! तो रही होता पर यनेक शथागा को सगाणगा मे 
पक से खात्पर भम्भावशञ यों जानी है झो 
'याप्न अगोगी होती है। उप्द्जर के भागा 
धतुभव थे है, परफ्पाे ह खो को "पु 
भर के मास से ने घगमण चाहिय। 
तकग्ाण ( डिममे। नौण ) 
अरे पदों के कीत सत्य या ठीक 
पैक ज्ञात ते है। इस तर विश्ञाल है। उप 
ग्ोगिता सी सब से श्रषिक है। ययापि इमझा 
'मूहाधार प्रय्त है। पर तक नही थे प्रेत 
मत्यतष कुंड कही का सझशा ! बहुत से शान भे 
हम प्रदत्त समझते हैं पर वास्तव में थे वय होने 
| मिकर श्रौर दूर # झान हम प्रतयतत मम 
पर बस्त० में वह तक्हुप है। शिशु अपनी 
आसो पे अनेक हाय देखता हैं पर निकट दूर 
मज्ञात उसे कहीं होता। पीधे आमेजाने या 
'ोहने से उसे निकह दूर का न होने लगता 
* व वह समता है कि भभुुक परिमाण झा 
दे कर शेनेपर इतना द्ोहा-डोदा बिता है। 
धीरे शत में पहनेवाल्े प्रतिकिस्प के छोड़े 
देपन के अनुसार यह निकट दूे का जान 
रे लगता है, कद तक उसे यह सम्बन्ध ज्ञात 
तर्क नही होता तत्र तक उसें निकट दूर का 
न नहीं होता । पित्ना में था सिमरमा के पे पर 
निदद दूरी के हृह्य दिखाई के है ये इसी 
वार पर विझट दूर सुमके वाठे हैं। झन्‍्यथा 





खिब में गा पर पर गर्मी जगा रहकर पे 
झगा है। या सप ऋग्यो वा । 





बाधा से हैक है। 
पाया गे इस वा कप धव 
पके दे ।शशति गो? ऐ? हशतिर अधलया 





सृणा मिम्दकय पाये महक मिय, विंग के 
हीअशन क6॥ #, शिएट हुए "बदियों एन्‍कता 
मिले पर ठग प्रणात मी कब गे तवितनय 
प्रक ये है, किए भी खपाद मे झी किमी 
गे हिमो एह में फपा में शामित शिया शा 
है। फक्रि इसटफार 3 मरिएवक शक एस 
बे। क्या है महा ने श हेबोईं 
पसगिये रो मं श्ध मे जड़ में भाशिह 
का गा । विदा, 'जुभग को नियोर 
गत # कर मर गाौकाओर काया भी 
सगुतग है गया /। 





कद विमग वाई गे जावह॥ हगागगे 
जिया यंग है। या सयास पल मे 
क्वित गृह गर्म के गयगेग गया | को 
साधागय वक मे कप पथाण (३ सेफ) 
तप कहना बादिये। गण गाकहीक पर: 
गोगँ ता पेश पशद के मिए कम मे। 
गहाएक हब में साकग विलय डा या 
सं से बसी थे थाप,प जगा रा मे 
आआगेयाहा एवियार है| 


५ : रेपक थम को और या ्रलगम, 
तक $ चलञपा भ्रपने बिया/ जग३३, सागग 
रखता ह। शाम के वह एम गए देता, 
क्योकि (स किसी पुराने प्रात 5 गत्ते 
हैं इसहिये बदले हर युग $ कि ते मोटी 
न बात दुगगाप दोजाती है, क्र श्सत्ी 
साय गे उज्ग है। शा भो तक के 
के पैद्यान॥र कार हिया जाग है। होते 
घी हे हुक के भरे अपने शाह है. झे 
बल हे ' भाश कहीं मानता, तप स्पा 
कै हा जया बातस्ता है। 
सु जो टुदाई दाह को प्पे 

मे भो सईसंग्ता को हुई ढेगा 
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पहुती है। इसलिये कहना चाहिये कि तर्क ही 
पवल और व्यापक पमाण है। 

_'रन्तु ऋहुत से लोग तर्क को तब तक 
मानते हैं लव तक वह उनकी मान्यताओं का 
समर्थक होता है। जब तर्क उनकी मान्यताओं 
का खण्इन करने लगता है तव वे हर्फ की निन्‍्य 
फरने लगते हैं और भावना की दुएहाई देंते 
फहने लगते है--. रह । तक से क्‍या होता 
बह्द तो बुद्धि फा खेह है जैसा बनाओ बनजाता 
है, मानवी बुद्धि परिपृण नहीं है। आज एक तर्क 
से एक बात सिद्ध होती है कल के तर्क से वह 
खरिडत होजाती है, असली और हृदू पर्तु वो 
भावना और श्रद्धा है। तर्क तो भावना का दास 

भाव स्वामितरी है, क्यो लीवन के सारे 
कास भावना के अनुसार होते है। तर्कशास्त्र 
महीनों में मो बात ढूढ़ नहीं पाते वह हु 
और कद हु दिनो में हृढ़जाते हैं। तर्क का क्र 
सीमित है भर उसके निर्श॑य ्ररिथिर हैं। मावता 
का क्षेत्र असीम है, का और उसमे स्थिरता 

है 

इसपकार तर्क फा विरोध करलेबालों को 
रिम्तलरिखित वातों पर विचार करना चाहिये। 

(-अन्दाज बॉधना या अपनी वात के सम- 
धन में कोई उपमा देदेना तर्क नहीं है। तर्क 
कार्यकारणु या वस्तुस्वभाव के नियत सम्बन्ध पर 
अवलम्बित रहता है ' तक के दृशान्त में भी 
साध्यसाधन का नियत सम्बन्ध स्पष्ट होता है, 
इसक्िये सर्क के निए य उच्छुखल या अस्थिर 
नहीं कहे जासकते । तक किसी पमाण का 
विरोध नहीं करता । जहा उसकी यदि नहीं होती 
बहा अपने आए अटक जाता है। जैसे-विश्व 
कितना बढ़ा है इस 'रश्त का उत्तर तर्क अभी 
नही देसकता क्योंकि अनों जब्बों' मौलो से जो 
प्रकाश आता है उससे सिर्फ इतना ही माह्स 
होता है कि अरो' खबरों मीलो तक दिश्व है परन्तु 
सा कोई चिन्ह सही मिलता जिससे उसके वाढ 
अनन्त चेत्र तक्क शूम्थता का पता हगे इसलिये 
तर्क विश्व की सीमा बताने मे अज्ञम कह सास- 
कऋता है। परल्तु छेत्र (जगह) काल को वह 


अनन्त सिद्ध कर सकता है। क्योकि ऐसी कोई 
जगह नहीं है जिसके बाद जगह न हो, ऐसा कोई 
समय नहीं है. जिसके वाद समय न हो, इस- 
परकार तर्क उन्हे अनन्त सिद्ध करदेता है। इस 
धकार तक जह्य निश्चित हुप से संइन कर 
सकता है वहां संडन कर देता है, जहा मंडन कर 
सकता है वहां मस्ठन कर देता है, जहां उसकी 
गति नही होती अथोत्‌ जहां किसी बात का: 
साध# हंतु नहीं मिलता वहां चुप रहजाता है। 
जिस चाहे को सिद्ध कर देना, और जिस चाहे 
को अरमाणित कहदेना या कैसा भी वकबाद 
करते लगना यह सब तर नहीं है। हां! कमी 
कभी कोई विशेष बुद्धिमात आदमी तकोभासो 
का एयोग कर सत्य को असत्य या असंत्य को 
सत्य सिद्ध कर सकता है पर यह बात कमी कहीं 
ही सम्भव है, वद्द टिकाऊ नही होती सब आद- 
मियों को सब्र जगह चिरकाह् तक धोखा नहीं 
डिया जासकता । सच्चा तक हो तो कूम ग्रतिमा- 
शाली भी अपने से अधिक प्रतिभाशाली को 
परत कर सकता है। हा ! कमी कमी सत्य के 
एक एक अश को लेकर दो पक्ष लड़ने छगते हैं, 
दर्क बोनों सत्याशों का समधेन करता है, इस- 
लिये तक विरोधी लोग तक को अस्थिर कहदेते ' 
हैं पर इसमे तर का अपराध नहीं होता। वह 
तो दोनों उत्याशो को साबित करता है। ऐसे , 
अधसर पर तर्क को गाली न देकर ऐेनों का सम- 
न्वय कर सत्य पाप्त करना चाहिये। तय तक से 
उच्छू लता अस्थिरता न मालूम होगी। 

२-कमी कमी एक तके से निश्चित की हुई 
वात दूसरे दर्क से कट बादी है पर उसका मुख्य 
कारण यह है कि पहिले महुष्य तक के साथ 
कुछ कह्पना का सिश्रण कर जाता है इसप्रकार 
तर्क और कल्पता को मिलाकर एक निर्णय 
करता है और उसे तक का निश्चय समझ लेता 
है। बाद से जब वह कल्पना का अंश कहता 
है तो लोग ऋहने लगते हैं कि तक कटगया। 
पर यह अपराध तक का नहीं है फिन्तु तक के 
साथ कल्पना के मिश्रण का है । जेसे-लब होगा 
जे देखा कि पदार्थ प्रथ्वीतल के ऊपर गिरता है 


सम्यामृत 





तब उस उपने के लोगो ने निर्णय तिया कि 
पदार्थ में गुरुतत नामका एक धर्म है विममे चीजे 
नीचे गिसती है (इस निएंय में तर्क के साथ 
कहपता का मिश्रण था। पद्मर्थ उपर से नीचे 
आधोद्‌ परश्यी को ओर याता है इसरो एक काग्श 
सह कहा जासकता था कि पद्म में गुरुतय धर्म 
हे, दूसरा यह कहा जातऊता था हि परृ्वौर्गे 
आफर्षणशक्ति हो। यहा तर्क क्र काम इतनी 
था कि झोनेंमे ये! दोनोंमि से किसी एक मे डिसी 
शक्तिया धर्मका सद्भाव सिद्ध कादे। परन्तु पुशने 
तार्फिको ने इस सामान्य निएंय के साथ विशेष 
फह्पना को मित्ञाकर गिरनेवाली बछुमे ही 
गुरुल धर्म मानलिया व कि इसकेत्रिये उनके 
पाक विशेष तक तहीं था ! बार में तथ विशेष 
खोज हुई तब यही मातम हुआ कि गुरुतत नामका 
कोई धरम नहीं है, प्रत्येक भौतिक प्र ( गेहा- 
0 ) में श्राकपंण शक्ति है जिससे वे एक 

दूसरे को सींचते हैं | प्रथो विशा्न पिंड होने 
से वह छोटे पिडो को अपनी और सीच लेती 

है । इसीका नाम गिरना हैं । इस गये सिद्धान्त 

ने पुरानी वात का खंडत कर डिया पल्तु पुरानी 
वातमे जितना तर्ज का अंश शा उसका खड़न 

नह! किग्रा । तक के साथ जो कत्पना के द्वात 
विशेष तिएय किया गया था बोझ संइस 

किया गया। 

इसएफार हिनरात का भेद देखकर मनुष्य 

ने सूर्य के गसमको कत्पना को, परन्तु यहा मी 

तक में कह्मता मिल्‍्ली । तर्क ने तो सिर्फ इतना 

ही तिर्णर किया हि दोनों में कुछ श्रन्दर पता 

है। बह अन्तर सूर्य की गति से भी होसकता हैं, 

प्रथ्वी की गतिसे भी होसकता है, दोनो की गति 

से भी होसकता है | वर्क ने वो सिफ् सामान्य 

गति और अन्तर के सिद्ध किया । यह 'न्‍न्‍्तर 

किसकी गति से पे होता है इसकेलिये विशेष 

हेतु भी आवश्यकता थी जोकि उस समय मिल्ला 

नहीं, इसलिये विद्वानों ते कल्पता से सूर्यकों चल 
भागलिया । पीछे इस बरातका खंडन होगया पल्छु 
इसे तर्क का खंडन से सममना चाहिये। तर्क ने 
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जो बन मिद्र हिया था दाग तो आज भी सिई 


है। घना के फामणे ? वरिपयों भोग 
फायना की गर की यय इसरो संटग हटा है। 


इनपफ़र जे छुद गाय? कसा 
की, सथीत्‌ विश रूपा में से उल्पित मम्भ 
बना | दाधार पर दिमो एव रातों बनारिने 
कर हे।हसे तक की गया नहीं का सही। 
इ>विध यो प्र शस्य मगुण गोप गज 
कही जागवाया है भविष्य शाग बॉंगगा 
टेमक्ी कोट सम्भायना की।8। ! "रीता 
जविक सड्य शा पता यह लगाता शापगी। 
"सी 'स्बस्वा मे कह शाभातिक £ हि पुन 
जात में कूद भूला पा पता लगे 7मलिय उसमे 
थोड़ा बढ़त परिचर्दन करशा पे + हू तो सन्‍य 
जो धाप्रिया और विकास को मा है । इसे 
तह शाया विशान सो दोव की क# सतत, 
बहिओ प्रमुझ़ टढ़ि ने गणकी ॥ भरी #५ 
फिस्ली पुराने छमपर 2न्‍्यूथद्ा जगारर प्लान 
से स्थिस्ता तो पाप होती है पर सर पाप नहीं 
होता । फन क सजसे यहि 'ात् छा नई लगे 
उदय है जर झुद वक्ष है को इसका "परम की 
हैं हि कल का तह संथ से झ्ेमभर दूर था। 
तो श्रज़ का न गौलभ” या फर्म दूर 
किंतु पुराण रुप ते। याएनो दूर था । स्थिरता 
के नामपर सत्पऊ मार्ग से थागे बढ़ने से $रत। 
और पुरान रुप से चियदे एज दो धहिसा 
के नामपार जोवत से इरना और मीतसे बिरटे 
रहना है | कद बालक उथानी की शोर बरध्गा 
तो उसकी आज्ञ की वहुतसी घौते बेकार होती 
जायर्गी, अगर स्थिरता के माम्पर ममी से 
तरह उने मसाले में पोतकर रख डिया जाय तो 
संकड। पर्ष स्थिर रहेगा, क्या इमीलिय वालक 
का उपाव बने को  अपेज्ञा समी बनजाना 
अज्डा कहा जासकता है? 
एक दिन सनुण्यने पृर्छा को ऋचला कहां, 
और सूर्य को उसक चारों ओर धूमता जाता, 
काह्ान्तर से सतुष्प को बिशेय ज्ञात हुआ. उसवा 
सत बढत्य तत्र इसने गुरुत्वाऊपश सानकर 
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प्रथ्ची को सूरके चारों ओर धूसती हुई माता, इस- 
प्रकार महुष्य सत्य के मार्य में आगे बढा। अब 
होसरगा है कि क् गुरुतवाकपंण के वले किसी 
दूपरे सिद्धान्त का पता लगे, इससे वे उल्लसुलें 
भी सुहमज्ञाय जो गुरुतवाकर्षण के सिद्धान्त से 
नहीं मुल्क पाती तो यह सत्यके और निकट 
पहुँचना कहलावगा । गुरुत्वाकर्षण का सिद्धान्त 
कदाचित्‌ आगामी कल के सिद्धान्त चृष्टे से 
असत्य कहाजासऊ पर भूतकाल के अचला 
सुपरी पृथ्वी के सिद्धान्त से वो हजार गुणा सत्य 
है। इसलिये सत्य की खोल मे स्थिर होने के 
कारण भावना का कल्पना का या श्रद्धा का मूल्य 
यढू नहीं जाता, और अस्थिरता के कारण तक 
का मूल्य घट नहीं जाता । स्थिरता-अस्थिरता का 
विचार छोड़कर देखना यही चाहिये कि सत्य के 
अधिक निकट कौन है और किसके जरिये पहुँचा 
जासकता है| कल्पता या भावत! के जरिये सत्य 
की तरफ गति नहीं होती या भाममात्र की होती 
है, किन्तु तक के क्षरियें बसे हजारों गुणी 
द्वोती है। 
४-कुड छोग तक के विरोधी इसलिये हो 
जाते हैं कि उससे उनके धर्म का खस्हन होने 
लगता है। धर्सपर तो उनका श्र्ल विश्वास होता 
और उसे कल्याणकर सममते हैं. इसलिये वव 
तक ठसका भी खण्डन कर देता है तब दे तक के 
निन्दंक धनजाते हैं। पर इस विषय में उनकी 
भूल यह होती है कि वे धर्म और धर्म के बाहरी 
उपकरणों के भेद को भूल जाते हैं। समाल के 
ज्ञीवन को सुखमय बनाने को खेच्छा-धान 
व्यवस्था का नाम धर्म है। धर्म के खंडन के साम- 
पर इसका खण्डन प्रायः नहीं किया जाता। 
56 27 अ्यवस्था को ठिकाने के नामपर जो 
सने प्रभाव डालनेवाली कत्पनाएँ की 
जाती हैं उनका खस्डन किया जाता है। जेसे-- 
हिन्दूधम के खरडत के नामपर उसके पिठुलोक 
आए की व्यवस्याएँ, पौसशिक कथाएँ आदि 
खरिटत की लाती है, जैलथम के नामपर उसके 
लाख योजन के ऐरावद हाथी, अम्बूद्वीप आदि 
की दिवित्र कत्पनाएँ, समवशरण आह के 


वर्णन आदि खरिडत किये जाते हैं, ईसाई-धर् 
के नामपर ईसामसीह मनुष्य पिता के बिना कैसे 

पैदा हुए आदि बातो का खस्डन किया जाता है, 
इसलाम के नामपर जन्नत बहिश्त हरे गिलमे 
आदि का खरहन किया जाता है। इन सब 
खरहनों से वास्तविक धर्म का खरहन नहीं होता। 
ये तो धर्म के उपकरणमात्र हैं। जिस जमाने में 
जब्गं जिल लोगों मे तर्क इतना प्रवत्ल नहीं था 
बह! इनका उपयोग कर लिया गया, आज तर्वी 
बढ़ण्या तो इन्हे हटा देना चाहिये, दूसरे उप- 
करण दूसरे ढंग से ल्ञाना चाहिये इससे धर्म के 
प्राण न निकलेंगे। 


दूसरी बात यह भी है कि धर्म देशकाल के 
अलुसार सानव जीवन की चिकित्सा करा है।' 
देशकाल वहज् जानेपर चिकित्सा की औपध' 
बेकार होसकती है, अब श्रगर तर्क उसे बेकार 
सिद्ध करता है तो उससे क्यों घवराता चाहिये !; 
धर्म ने अपने देशकाल्न के अनुसार काफी काम! 
किया, उसके दृष्टिकोश के अनुसार अगर आजका| 
देशकाल देखकर कुछ्न भ्रदृल्वहलकर काम करना 
पड़े तो इससे धर्म का क्या नुकसान है ! तक तो 
इस काम में उसे सहायता देता है, युगसत्य के 
पास ल्लेजाता है, इस कारए दर्क से दुबेश क्यो 
करना चाहिये । 

#-थोड़ा के घोखा खाने की सम्भावता, 
इर्णक प्रभाण में हे; सब से जबर्दस्त प्रमाण जो 
प्रत्यक्ष कह्या जाता है उसमें भी मनुष्य धोखा स 
जाता है। साथ को रस्सी या रस्सी को साप सस 
भा है। सौर जगत्‌ की दृष्टि से स्थिर सूर्य - 
बल्वता हुआ देखता है। सूखी बालू में पानी 
का ज्ञान कर जाता है, इत्यादि । इसीप्रकार कमी 
कमी भलुष्य में तक भी धोखा खाजाता है। पर 
प्रत्यच्ठमें घोखा खानेसे जिसअ्रकार इर प्रत्यज्ञ 
अप्रमाए नहीं मानता प्रस्यक्त और प्रत्यक्ञाभास क। 
प्रेद करता है उसी प्रकार आर तक में धोखा 
खाजाय तो उसे भी अप्रमांण नहीं ।ब 
चाहिये । तक और तकोमास छा भेद्र करत 
चाहिये । तक को प्रमाण और तक्षोभास को श्र 
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भाण मानता चाहिये। 

यद्यपि कहीं कही तर की जांच ये 
से करना पढती है परन्तु उससे भी अधिक वक्ष 
महत्वपूर्ण स्थषनों मे प्रतत्ञ की भी जब तक मे 
करना एहती है। क्योंकि प्रवह् तो किसी एके 
जगह और एक काल में होता है इसलिये उसमे 
धोखा जाने की सम्भावना भ्रधिक है परन्तु तक 
तो सैकडो पते के आधार पर खा होता है 
वे; त्यज्ञ सैडड| खारों के और सकें समय 
के होने से काफी श्रजमाये हुए हेते हैं इसलिये 
जनके प्राधार से जो तिरशत्र होता है बह काफी 
विश्वसनीय, किसी एक समय के अत्यक्ष से भी 
विश्वसतीय होता है। 


४-मावना और श्रद्धा गा स्थान काफी 
ऊंचा है, पर भावत्रा भौर कल्पना को एक न 
समता चाहिये। भात्रता और श्रद्धा करना का 
भी सर लेसफती है और तक झादि का भी 
सहाग लेसकती है। भावना श्रौर अद्धा ओो 
सम्राक्षी के समान समभत्ना ठीक है क्योकि 
शान जीवन की गति भावना भर श्रद्धा के अनु- 
सार होती है, पर तर्क को उसझ ठास ने सपन- 
मना चाहिये किन्तु मस्त्री सममना चाहिये ! 
शस का काम गात्षिक की इच्छा के अहुसार 
ताचना होना है, जब कि स्त्री का काम मालिक 
के हित के अहुसार स्ाह देगा होगा है। सासना 
१ भानता मौलिक के हाथ में है) परन्तु मालिक 
का अ्रधिकार विशेष होने से मन्त्री की विशेत 
प्रेग्पता उसे नही मिक्जाती । इसहिये निर्शक 
फरने मे तक को ?भानता देना चाहिये। 

६-ययपि कल्पना का स्थान तके से विशाल 
)ै परन्तु उसमे आमाशिकता नहोंने से उसका 
पूल्य ढक के सामने न हुत्र के समान है । 
फह्पना में तथ्यातध्य का विधेक नहीं रहता, 
द्वर्फ श्पनी आशा को पूर्य करने की इच्छा 
हती है! जैसे सपने में अमृत पीते की अपेक्षा 
॥ख़बिकता का साथाएह भोजन अधिक 
मन है उसी तरह कल्पना के सवप्नों की 
एक ही बालविकता श्रिक मृल्यवान है 





सत्यामृत 


बत्यना डे दाग गलुष्य दूत भविए। या कहां 
लोक फल्नोड़ आरहिक गन चे लिंग कर सस्ता 
है ओल्षे कोश पर थूक जगाने हे लिये 
अनुभव व्व्यक्षान, ग्रेगथक्षान, प्रनोगिक पथ, 
फेकलज्ञान आाटि मम देसउता है. पा सुत्य के 
झगे में इनझ मूह्य छुद् नहीं के काबर है| 


५. 28 

सत्य खेडित नहीं होसकता । पर ये अ्ी: 
सिक कत्पताएँ सहित होहानी हैं। झा रर्थ 
छुद् होगे ने यह करता की कि एक सहुप्य 
शतादि अत कल की सव शवस्थाएँ गन 
हेता है और एक माव जान लेता है। गढ़ मे 
कहा कि भूतकाल सी सर अवस्थवों वा आगनों 
तभी कहा हापक्ा है अब क्रसवर्तों सब अत 
स्थाओमें से सबसे पहिल्नी, टबस्था जानती 
आय, पा्तु फार्थ अनाह़ि होते से इसी संद 
से पहिल्ली ऋबछा मांवी की तामकती ते 
वानी ऐसे बायर्गी, इमीयक्रर पर 4 की अतिग 
पयोव कोई मान्री नहीं जासकतो, हब उसे री 
कोई मही जान सकता तब्र भूल-भडष्य के 
इंटसे कोई पुर पदार्थ णे केसे जान सकता 
इसप्रकार ऐसी सर्बह्ता सिध्या है। एसी भूठी 
बातो को अन्दभद्धा शादि के कारण टिका भरे 
ही किया जाग पर वास्तव में मी चार्ते 
दुनिया की वी से वी मूठ है। 


इसीए्कार विश्वस्वना आह की बहुतंसो 
बारें ६ जिन्टे लोगो ने दिव्यक्ञान झट के नाम 
से भावलिया है पर तर्क ने उनका अनेक तरह से 
खंडन कर दिया है। तकंसे संडित होनेपर भी 
किसी चार को ब्सुमव या प्रत्यक्ष कहता गरक्त 
है, थे सिर्फ कापणाएँ हैं 


बहुत से लोग इन कह्पताओों णो अजुभव 
आहि का विपय कहकर कहा करते है कि ये बारे 
तकझा विषय नहीं हैं। पर बरदि ये तक विषय न 
द्ोती तो तर्क स जात कैसे शोशती । यार 
जे यह है कि जो वात अतुसव के त्तेत्रके बाहर है 
उसे वो अनुभव का विषय कह विश्वा जाता है 
और जिसका तर्क से खड़न होजाता है उसे तक 
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के बाहर कहृदिया जादा है । एक आदमी मतमे 
कुड विचार रहा है, हम उसकी विचारधारा को 
उसझे अनुभव का विषय कहदे, सम्भवतः कोई 
बराक्षचिन्द न मरने से तक का अविपय कहे 
तो यह ठीक हैं परन्तु भूत मविध्य तथा अत्यन्त 
दूं आड़े के करण परोच् वस्तुओं को, जिनके 
प्रत्यक्ष कामे का कोई माध्यम ही न हो, और 
जिनके विम्यमे भिन्न-भिन्न लोगो या मतों की 
भिन्न-भिन्न मास्मता के कारण कह्यता के सिवाय 
किनका कोई कारण समभमे न आता हो, उन्हें 
अतुभव के तामपर केफ्ते माता लासकता है! 
और तक से खडेत होजानेपर भी तक हेत्र के 
चाहंर केसे कहा जासफता है।। मतलब यह कि 
थे सत्र कल्मनाएँ है । तक के आगे इनका कोई 
मूल्य नहीं । इनके आधा/पर कोई भावक या 
भ्रद्धा खडी होगी तो उधका भी मूल्य तर्क के 
आधाधपर खड़े होते को अपेना बही के बरा- 
बर होगा । 

सत्य की दृष्टि से जिसका भूल्य न हो. 
उसका ज्षेत्र यदि विशाल हो, निर्णय शीघ्र से 
शीध्र हो तो भी किस कामका ? क्योकि वास्तव 
में तो वह शूल्य के वगवर ही हुआ। 


६--फह्पनाँ तो अप्रामाणिक हैं उनकी 
चात छोड दी ज्ञाय, इसके वाद बाकी सब्र प्रसा- 
सोमे तक का क्षेत्र विशाल है । अद्मपे सर्मी 
ज्ञानों का मूल प्रत्यज्ञ है इसलिये तर्क का भूल 
भी प्रत्यक्ष है परन्तु प्रयव भूत-भविष्य के तथा 
देशान्तरित पढार्थों को नहीं जानसकता, जब तर्क 
उन्हें जानसकता है इसप्िये विपयकी ्ंप्रिसे 
तर्क प्र्मत्र से भी विशाल्ञ है। गे कहा चाहिये 
कि बह प्रत्यक्षो का फैला हुआ प्रकाश है। 
१०--हक फी महत्ता बतलारे का सतह्व 
यह नहीं है कि श्रद्धा की महत्ता कम की जाय । 
तक और श्रद्धा दोनों ही जीवन के छिये अऋत्यु- 
पयोगी हैं । इतना ही नहीं अगर सत्वेश्वर के 
भार्य में चलना चाहे तो गेनो का परस्पर सहा- 
यक्र होता आवश्यक है। अन्यथा तर्वद्वीन श्रद्धा 
उन्दन्नद्धा होने के कोरंश कुद्ठ काम ने का 


सकेगी बहिक कुपश्न में लेतायगी, और शद्धाहीन 
तक कोसी कसरत होगी। इसलिये जरूरत इस 
बात की है कि कह्पना, या रूढ़ि आदि के 
आधाखपर श्रद्धा को खड़ा न किया जाग उसे 
तर्क के आधारपर सढ़ा किया जाय | हा। यथा- 
शक्ष्य तर्क का उपग्रोग करने के ब्राह महुष्य को 
अद्भा का सहारा अव्य लेना चाहिये । क्योकि 
श्रद्धा की स्थिरता के बिना ज्ञान का उपयोग नहीं 
होत्‌। 

१६--कल्पता सावना सम्भावना अनुभव 
तर्क श्रद्धा इम शक्तों का ठीक लीक अर्थ उसका 
उपयोग आदि जाम लेने से इसपकरण को सस- 
भरने भे बहुत सुसीता होगा। 

कह्पता [ फुडो ] इसका वस्तुरिषिति से 
सख्वन्ध नहीं होता, संस्कार मे जमे हुए चित्रों 
को रुचिके अनुसार जोढ़ तोदकर था गुणशाकार , 
कर इसका निमोण किया जाता है । सत्य के 
मारे में इसका कोई उपयोग नहीं। 

आबना [भावों ] यह एक विचार हैजों , 
कल्पना सरीखा निगधार नहीं है, पर प्रमाण के , 
आधापपर भो नहीं सदा है। इच्छा था रुचि | 
को प्रगठ करता ५ 

सस्मावता (माचा ) थह तर्क का हल्का 
रुप है। इसमें कियो ने किसी हेतु से फिसी | 
बात के होने की आशा को जाती है। तके के 
समान निश्चित सम्बन्ध ने होने से इसपर पूरा 
विश्वास तो नहीं किया जासकता पर छाथे से 
ज्यादा किया जासकता है । कमी कभी इसका 
नियत सम्बन्ध ऐसा अव्यक्ष होता है कि शख्ोंमे 
नहीं कद्दा जासकता । 

अनुभव [ इकिशे ] इसका अर्थ है बार- 
बार की घटनाआ से छुद् विचारपूण शिक्त 
लेना | सावारण अनुभव काने से यहां मतलब 
नहीं है। जिससे भनुष्य अनुभवी कहलाता है 
उससे यहा मतलब है । यह सम्भावना से भी 
अ्रविक प्रामाणिक है । दकई के पहिले नाना 
पद्योगोंसे छो अनुभव होता है उसीसे तर्क को 
जीवन मिलना है। 








तर्क (हम्मरो) अनुभवों करे आधार से 
पढायों के परस्पर सल्वत्धों का जब पूर्ण निश्वय 
होंगाता है तब तर्क होता है । इसको प्रमाणुता 
ऊपर की सब बातों से अधिक है। 

श्रद्धा (बरशो) यह विचार की ऐसी 
स्थित है जिसके सहारे सलुष्य विचार को 
कार्यपरिणत काले के लिये निःशंक्र बढ़ता है। 
इसका ्रधिकार सदर से अ्रधिक है। यह फहपता 
भापना सम्भावना श्रतुभव तर्क प्रत्यक्ष झादि 
किसी का सहारा लेसशर्ती है । वह मिस्र 
सहाय तेगी उसके अबुसार कार्य किया 
जायगा । इसलिये इसका अधिक से श्रविक 
महल है। अद्धा न हो हो तर्क भी बेकार होगा, 
श्रद्धा हो तो कह्पदा के भी »हुसार प्लृत्ति होने 
लगेगी भले दी उसक। पत्र हु भी न दो, इस- 
लिये आवश्यकशा इस बात की है कि अद्धा को 


श्रधिक से श्रधिक प्रामाणिक आधारपर खड़ा 
किया जांव। 


इन ग्यारह चक्षत्यों से तर्क के उपर काफी 
पज्ाश पढ़ता है। करपना से उसम्रा भेद, उसकी 
सिपरता, भद्घा से अनुकूलता आदि बातें का पता 
शग जाता है। इस विश्वकी समस्याओं को सुतत- 
माने के मारे में वढ़ानेवाला तक ही है। पत्यक 
ते रास में गढ़े हुए सील के पत्थरों की तरह 
हमें सूचना ही देता है। वाकी सब काम तके का 
है। इसलिये तर्क का स्थान विशाह है । वह 
हजारों पत्मके का निचोड़ होने से अधिक उप- 
योगी है। अन्धद्धा के कारण था पाचीसता 
के कारण अपनी पुरानी भान्यताओ फो सुरक्षित 
रे के जिगर तक का विरोध वे करना चाहिये 

इस प्रकार धमाण ज्ञान से महुष्य ओो 
परीक्कता की कसौटो हाथ लगती है । प्माण 
ज्ञान न हो तो पमाशें के वह्ावल का पता 
लगे और उसके बिना महुष्य निशेव न कर सके, 
इसकिये धमाणों के वास्तविक स्वरूप, उसका 
बलावज्, अवस्र्पर उनकी उपयोगिता आदि 
को समफफ़र प्सतक बनना चाहिये। 


इसप्कार विचारकता, 'अदीनता भर 
एमाशवान के सहयोग से मनुष्य को पराक्षक 
बनकर सत्पेश्वर का ठशेन करता चाहिये। 

३-समखयशीलता ( शर्ते ) 

निष्पज्ता और परीक्षजता के द्वाग मनुष्य 
मो सत्यवर्शन की साम्री मिलजाती है। परन्तु 
इस सामग्रीका तब तक ठीक शक इपयोग की हो 
सकता जब तक उसमें समन्वयशीलता न हो। 
मकान बनाते की सब सामग्री किसी $ पाम हैं, 
पर किस सामात झा कहा फपा उपग्रोंग है इस 
बाद का पता न हों, ते सत्र सामग्री कहते हुए भी 
मकान ने बता । यह बात वानसाभ्भी बारे 
में भी है प्रमाणो 3 हग ठैक ठीड जानराती 
होआने पर भी फिस सामी छा कब का उसा 
उपयोग है यह पता न हे हो धान्ाम्री भी 
सफल ने होगी । समन्वयहीन जानझासे मे 
तथ्य होससता है पर सत्य को। समन्तय के 
द्वारा तथ्य सत्य बनवाता है, श्र्थात्‌ कल्वाए- 
कारी बनजाता है। समत्वय सत्याशो फो ठीझ़ 
रुप में मिलाकर कल्याशोपयोगी घीज तैयार फए 
देता है। मूठी सच्ची चातो को किसी तरह मिला 
देने का मास समन्वय नहीं है वह तो समन्वग्ा- 
भाप ( निशत्तो ) है। ततल्याश शो तीर होर से 
चधास्थान बेठाकर, सत्य का अंग बगाकर, पल्या- 
शोपगोगी वनादेगा हो समत्वय है । 


समन्वय करते सय समस्वा- 
भा (विशत्तो) से चचते रहना थाहिये। 
इसलिये साधारण रुप का ओर पररित्थिति 
बिशेय का विचार करना आवश्यक है। कोई 
चीज ऐस्ली होती है जो सामात्यहप में उल्थाण- 
कारी है और जिस अबसरपर इसका उपयोग 
किशन जार है उप अवसरपर भो कल्याणकारी 

इसे उभव-कल्याणकारी, उम्र सत्य, कहना 
चालि। लैते उसका ससलग उमयन्समस्व 
(हुम शत्तो ) कहलायगा फैशी . में है। साथा- 
रणत, मैत्री धर्म है और दिये आपसी से हमे 
मेत्री करना है वह भी सैज्नी का पात्र होने से 
उसकी मैत्री से स्वपर-कल्याण होनेवाला है इस 











इष्ठ से यह श्दसर पर भी सत्य है, इसलिये 
इसे उसय-सत्य ( हुमतत्य ) कहगे। 


पर ऐसे भी अब्रमर आते हैं जश फोई 
सागान्यसत्य कित्ती विशेष परिस्थिति में भ्रसलल 
( शकरत्याणकारी ) होजाता है। जैते मैत्री करना 
सामान्य सत्य है पर क्िस्ती से दुर्जन से मैत्री 
कीजाय जिसकी संगति से चरित्रपतन को सम्पा- 
बना हो तो सी मैत्री असत्य होज़ायगी। ऐसी 
अवृध्था मे सैत्री का सामात्य एप में ही समन्वय 
( पमिणत्तो ) किया जञानकता है उस विशेष यब- 
सर प+ कहीं । 

कभी कभी ५से अबसा भी बाते हैं जब 
सामान्य रूप में अकल्याणकारी बात विशेष 
अवसरपर कल्याएकारी होसकती है । जैसे 
अभिमात करता अकल्याणकारी है पर जो व्यक्ति 
अल्यस्त घमरदी और नप्रता का दुरुपग्रोग करने- 
चाहा 2] उसके सामने थावशथक घण्रड वताना 
सत्य हैं इसलिये इसे साम्रास्थ सत्य ने कहकर 
अवसर-सत्य कहना चाहिये। इसका समन्वय 
अवसर-समस्दय ( चसशत्तो ) कहा ज्ञायगा। 


जो जिस रुप में संत्य है उसका उसी रुपमें 
समस्वय करता चाहिये। अन्य रूप मे समन्‍्वय 
करना निशत्तों ( मिथ्या समन्वय ) है। 

जो बाद सामान्य कप में भी असत्य हो 
और जिस अव्तरपर उसका उपयोग होरहा है. 
उस रूप में भी असत्य हो उसका उमस्वय करना 
अतुचित है। जैसे आतिपाति मानना सामान्य 
रूप में शसत्य है और आजकल भी अकह्याण- 
कारी है इसलिये थाज इसका! समन्वय नहीं 
किया आसकता । 


कभी कसी किसी चीज़ का समन्वय मात्रा 
के आधार से होता है। थक मात्रा में किसी 
घात से ह्ञाभ होता है अधिक मात्रा से नुकसान 
होता है। लाधप्रद मात्रा जो समत्वय मात्रा 
(शत्तो उंठो ) कहते हैं। जैसे भोजन करना 
ऋच्छा है पर पचते की ,शक्ति से अविक कर 
लिया जाय ते हानिप्रद होजायगा | इसी तरह 


बत्सज्ञता मैत्री ठ्या आदि की भी बात है। मात्रा 
से अधिक होनेपर जीवन में इसका समन्‍्यय नहीं 
होपाता है। 


ऊपर जो वस्तुओ का समन्वय बताया गया 
है उसमे परिस्थिति का विचार मुख्य है इसलिये 
यह समन्वय पारिस्थितिक समन्वय ( लंजिब्स- 
शत्तो ) कहल्ाया। समन्वय का गही तरीका शेप्ठ 
। इस समन्वय को झुल्ाकर हम ऐतिहासिक 
घटनाओ्रो को ठीक ठीक नहीं समझ सकते। जिन 
दिनो अन्न पैदा न शोता हो, जगतो को म्रिटाकर 
काफ़ी मात्रा में खेती के लिये जमीन न निकाली 
गई हो, जंगली जानवर के कारण खेती की रक्षा 
ऋशक्य गय हो, उत दिलों लोग जंगली जानवरों 
को मारते हो यह स्ाभाविक है। पर जब परि- 
स्थिति वदलजाय जमीन काफी हो, अन्न काफी 
दे, जंगली जातबं का उपद्रव न हो तब जाने 
बे को माएजां अहुचित है। इन परिष्थितियों 
फो सुलाकर हम एक परिस्थिति मे रहकर श्रपनी 
परिस्थिति को कस्तौटी बनाकर दूसरी परिश्थिति 
के कायों की निन्‍्द्रा करें तो यह अ्रज्ञान कहां 
जायगा। पारिस्थितिक समन्वय से सत्य का 
दर्शन होता है। इसके कारण हम दूसरे यु के 
सत्य की ने निन्‍्श करते हैं, न उसका अन्धानु 
करण ( नोलुकं लुचो ) करते हैं. न अपने युग के 
सल को भुल्ाते हैं 


कुड लोग बसु या अर्थ को भुलाक( शल्दों 
को पकड़कर समन्‍्दय का छोल करते हैं । दे 
शब्दों का अर्थ बदलकर प्रकशण-संगत सम्भव 
अर्ध को छोडकर आवश्यकता के अनुसार अर्थ 
ऋरके समनन्‍्वग्र करते हैं। यद्यपि इस ससन्दय में 
मी वात कल्याणकर ही कही जाती है फिर भी 
बह विश्वसतीय नहीं होती । अर्थ बदल देने से 
एफ तरह से वह शद्द का ही समन्वय होता है। 
जैसे कि कोई गोवध को ध्यवश्यक वतल्ाये तो 
यो का अर्थ गाय न करके इन्द्रिय करना सिर्फ 
शद-समत्वय हुआ, वास्तविक अर्थकों छोड़ देने 
से अर्थ समत्वय न हुआ । 


इसकी अपेज्ञा यह कहना कि गोषध ( गाय 








का वध) है दो श्रतुचित, परन्तु किसदेश में 
रेगिस्तान होनेसे इंठ की श्रपेत्ना गाय की उपयो 
मिता कम है, और भरपूर वनपति ने होने से 
मासभक्षए किया जाता है बह। गोवध छुन्तव्य 

, आज इसकी यहां कोई उरूरत नहीं दो यह्‌ 
प्रध॑-ससन्धय या पारिस्थितिक-समन्वय कहृला- 
यगा | इसमे विश्वसनीयता अधिक है, विद्वातोको 
भी इससे सन्तोप होता है। 


शत्-समन्वय में तरह तरह से. लत्तणा 
शोप एपक आदि से अर्थ बदला जाता है इस- 
लिये वास्तविकता करो चाहनेवाले लोग सन्तुष्ट 
नहीं होते, पर्क्र मजाक उडाते है। 

है।। जह। श्रप्निश श्र सम्भव न हो वहा 
लक्षण से शर्थ करना अनुचित नही कहा जास- 
फता । जैसे-हर्मे नई दुनिया लाना चाहिये, या 
अम्ुक व्यक्षिने नई सृष्टि की। यहा दुनिया 
धनाने का अ्रथ सूर्य प्रह नक्षत्र आदि बनाना 
सम्भष नहीं है, इसलिये लत्षणा से यही अर्थ 
लेना पढ़ेगा कि नई सम्ताल>यदस्था करता 
चाहिये। यह समय हौक है। यद्यपि इसमे 
शद्घ का अर्थ बढता गया है अ्भियेय अशे से 
लक्ष्य श्र लिया गया है फिर भी इसे अनुचित 
नहीं पह सकते क्योंकि लत्य अर्थ ही यहां 
बास्विक अर्थ है। 

इसप्रकार समत्वय दो तरह का होगया। 

-पारिस्थितिक-समन्वय ( लंकिज्य शत्तो ) 

२-शलन्समन्त्रय( ईक॑ शत्तों ) इससे 
प्र बदलने के लिये काव्य के अलंकारों (होप 
इपमा रूपफ आदि ) का उपयोग किया जाता है, 
असलिये इसे आलंशारिफ-समन्दय ( भायहूर 
शत्तो ) भी फहते हैं। परन्तु शल-समन्वय भाम 
साल भर अधिक ठीक है क्योकि इसमें शब्द 
की प्रधानता है। 


, ऊपर इन होने समन्वो का विस्तृत बिये- 
चन फिया गया है। 


शद्ध समन्वय भी थे तर का होता है। 
(-मयुक्तिउ २-अयुक्तिक । 


१-सयुक्तिक [ डमिर ] जिसमे श्र कल 
अध्ध बदलने मे ऐसी कोई युक्ति तर्क हो जिससे 
शद का अर्थ बहलना उचित और अनिवार्य 
दो, वह समुक्तिक शल्-समनन्वय है। जैसे श्मुक 
व्यक्ति ने नई दुनिया बनाई! इस वाक्य मे 
दुनिया का अर्थ समाज-स्वता करना आदि 
अनिवार्ण है, क्योकि आएगी प्रध्वी ग्रह पत्र 
आए नहीं बना सकता | इसलिये यह सयुक्तिक 
शब्-नसमन्वय कहलाया। 

२-अयुक्तिक (चोडम्मिर ) जिसमें शद्‌ 
85. 2428 न हो, सिर्फ फ़िसी 
कारण से वह अर्श हमे पसन्द नहीं है इसलिये 
किसी दूसरे हंग से छोप उपभा रूपक थराहि से 
अर बदला बासहा है । जैसे गोषध का अर्थ 
कप के द्वाग इन्द्रिययध करना। इतिहास पर 
विचार करने से गोवध अशक्य, या असगत्‌ 
नहीं मालूम होवा, एसी द्वालत में उसका बर्थ 
घंदलना सथुक्तिक नहीं कहा जासकता । 


कु ऐसे अयुक्तिक शद-समन्वय होते है 
डिल्हें सिर्फ अयुक्तिक न कहकर 'भत्ययुक्षिक 
(से-नोडन्मिर ) कहना चाहिये , इसमे अथ 
बदलने के लिये लक्षणा का तो विचार किया 
हीं नहीं जाता किंतु कप के लिये कोर का भी 
ध्यान नहीं रकखा जाता, उपम्ा भरादि से अर्थ 
बदला जाता है श्रथवा एकाजरी फोप का सहारा 
लेकर अर्थ बदला जाता है। पैसे-'पुराने समयमें 
आर्य लोग अग्नि की उपासना ऊरते थे!। इति- 
हास की इस सिद्ध बात को चलकर यह अर्थ 
करना कि “वे अग्नि की उपासना नहीं करते 
ये किंतु ध्यान लगाते थे । ध्यान का श्वर्थ अग्ति 
है। अग्नि जैसे फवरे की या गैल को जल्ञाती है 
उसी प्रकार ध्यान भी आत्मा ऊे मैल को या पाप 
को सलाता है इसी ध्यान को अग्नि कहा गया 
है। इसलिये अग्ति को उपासना अथोत्‌ ध्यान 
की उपासना अथोत्‌ थयान करना? 


इसप्रकार की खींचतात करने से शुद्ध 


होजाे हैं क्योकि इस तरह विस चाहे 
वाक्य का जैसा चाहे अर्थ किया जासकेगा। 








उपमा रूपक आदि की कोई सौमा नहीं है, और 
उतका वस्तुस्थिति से इतना सखवन्ध नहीं होता, 
जितना हसाती इच्छा या कल्मनाओं से । इस- 
लिये ऐसे श्रथों का तब्र तक बोई उपयोग ने 
करना चाहिये वद तक सीधा अर्थ लगाने मे 
कोई प्रामाणिक वाधा न हो। 


एकाहुरी फोप का उपयोग करने अर्थ बद- 
लता भी इसी तरह व्यर्थ है। अगर कहा जाय 
कि पुराने उसे में होगों को प्राकृतिक शक्तियों 
के बारे में बहुत अज्ञान था” इसका सीधा अर्थ 
यही है कि उन्हें जानकारी नहीं थी। पर श्रज्ञान 
का देखसीय शान अर्थ करना, और कहना कि 
उें प्राकृतिक शक्तियां का इश्वरीय ज्ञान था, 
तो यह अन्धेर है। निःसम्वेह एकाररी फोपमें 
न! का अर्थ 'विप्णु! किया गया है(भ्रकाये 
बासुद्रेव:स्यात्‌) इसहिये अर-ज्ञान श्योत्‌ ऋा 
का 'विष्णुः का ज्ञान कहा जासकता है । पर 
काव्य शास्रके चमत्कार के लिये जो बाते काम 


मेलाने की हैं उल्हें इतिहास की कस्तौती न है 


चनाना चाहिये। 

समन्वय के इन भेदों को ध्यान में रखकर 
हमें समन्यग्र कार्य में निम्नलिखित मग्रौदआ का 
पालत करना चाहिये। 

$--पारिस्थितिक ससन्दय ( लैलिन्ज॑शत्तो) 
ही सर्वश्रे्ठ ह! समत्वय में मुख्यता से इसी का 


उनजोग करना चाहिये। 

३--संयुक्तिक शरू-समन्वय ( हम्सिर इक 
शत्तो ) भी उपयोग में लाया जासकता है। पर 
उसकी सयुक्तिकता काफ़ी सष्ट हो। 
५, रै--अयुक्तिक शम-समन्वय (नोडम्मिर 
इक शत्तों ) का उपयोग ने करना चाहिये। इनका 
उपयोग काव्य चमलार दिखाने में है वस्तुस्थिति 
के निएय में नहीं। एकाधवार कदाचित्‌ इससे 
सतोख्णा दी जासके पर तरीका गलत होने से 
ल्ञाम से अधिक हानि है। सममदरों के सामने 
विश्वासयोग्यता ने होने से एक बात के कारण 
दस बातें अविश्वसनीय होजांती हैं। इसलिये 
बस्तुस्थिति के लिरुपण में इसका उपयोग कमी 
न करना चाहिये। 

४--अत्ययुक्िक शक्द-समत्वय ( मे-लोडन 
हमर ईक॑ शत्तो ) वो और भी बुरा है। विद्वानों! 
के सामने ही नहीं, किन्तु साधारण जनता के , 
सामने भी इसकी अविश्वसनीयता प्रगट द्ोजाती | 
4 

समन्वय दृष्टि आज़ाने से हरएक बात का' 
सदुपयोग होने कगता है। | 

इसमप्रकार निष्पक्षता परीक्षकता समन्वय 
शीलषता से सत्येश्वर के दर्शन के मार्ग की बाधाएँ 
हृट्जाती हैं और सत्मेश्वर का गुशद्शैंन होजाता 
है। उससे सत्येश्वर शी साधना होसकती है। 


। 
| 


दूसरा अध्याय | बावफ होप॑गो | 
ध्येय हृष्टि ( नमो लेक ) 


पंत्िम ध्येय ( छुस सीमे ) 
निष्पत्त परीतक और समन्वग्शीत बनने 
ये महुष्परम सत्यकतोन भी पात्रता आजाती है, 
सके वाह बसे जिसबात को सब से पहिले 
उममता है वह है जीवल का ध्येय। जीवन का 
शरय निश्चित प्लोजनेपर सार्ग हृढ़ने और सम- 
पने मे सुविधा होती है। 
ध्येय और उपभ्येग (नौसो भ॑ फूलीमो ) 
जीवन फा ध्येय अनेक शज्मे भे कहा 
जाता है। जैसेनवर्दत्रता, मुक्ति, रेससाप्ति, 
हु,सनाव, यश, चैमव, सुख भाड़ | अगर 
व्यापक और गहराई से विचार किया जाय तो 
किसी भी ध्येय से आनबन्तीवन सफल होसकता 
है, फिर भी जब तक ध्येय और उपच्येगे को 
टीक तौर से न सममलिया जाय भुनुष्य के गुम- 
(पद होगे की कापी आशंका रहती है । इसलिये 
श्र 'तिम ध्येय और उसे पाने के लिये जिस जिस 
गगोव को पहिशे प्राप्त करना हो बह उपध्येय 
इन्द्र तरह से समक छेद चाहिये! ध्येय योर 
परट्येय में जहा विगेष हो वहां उपभ्येय को 
दडकर ध्येय को श्पनाना चाहिये दस दृष्टि 
से पहना चाहिये फ्रिन> 
कि. (>विशरफुसब्धन हमांग ध्येय है। 
#. २-साझता, सु्ि, अव्बसपराप्ति, खर्ग, 
मगर णादि उपच्येय है। 
माः.. घोष $े लिये उपध्येव है इसलिये उपध्येय 
। सो घोग री प्रमोटीपर कसते शना चाहिये। 
इफशैय + लिये हम पृद्र सस्ते हैं कि वह किस 
हे, पर पेय है हि चाह पूठुने की तहरत 


के 


होती। एक आदमी नौकीी करता है तो हम 
अनिल हैं-नौकरी किसलिये ? उत्तर मिलगा- 
सैसे के लिये। पैसा किसलिये ? गेटी के लिये। 
रोटी किसलिये ? जीवन के लिये। जीवन किए- 
हिये ! सुख के लिये। इसके वाद अश्त समाप्त 
है | छुत् किसलिये यह नहीं पूछा जाता इसलिये 
सुख अन्तिम "्येय कहलाया। 
खतन्‍्त्रता उपध्येय ( मुख्चो फूरीमों ) 
प्रश्न--ध्येय और उपभ्येय के विर्शव की 
एक कसौटी यह है कि परसर विशेष होनेपर 
ध्येय के लिये उपभ्येय का बलिदान कर दिया 
आता है। देखा जाता है कि कमी कभी ख़तन्वता 
के हिये सुख का दलिदान कर दिया जाता है। 
अमेक जनसबक या देशसेवक स्वतन्त्रता के लिये 
अपना छुख छोड ऐसे हूं वे जेश भौर मृत्युद्श्ड 
को स्वीकार कर छेतेह पर सतन्त्रता को नहीं 
छोड़ना चाहते । है 
उत्तर--इसमे ध्येय ८१ उपष्येय का 
प्रशन नहीं दै किन्तु किसी एक हा बाद क्षी मात्रा 
का 7क है। यहां देश फे सुख 5 लिये अपने सुख 
का बलिदान है; देश की खतन्वता के लिये थपनी 
ख्तत्त्रता का बलिद्यन है। जो आदसी जेल 
जा है उसकी खतस्त्रता बाहर रहने की अपेक्षा 
छिप ही जाती है, इसलिये दश के छुख के लिये 
यह स्वतन्त्रता का चलिगन करलाया । खैर । इसे 
जाई स्तस्त्रगा का बलिदान कहो, चाहे सुख का 
चलिटन कहों मुख्य वात इपमें समाज के सु 
के लिये व्यक्ति के सुख झा वी दान है। 
जीवन में इसग्कार के झतुमतर बाह्य 
आते दे विससे मालम होता है कि सवतस्त्रता के 


दाए्काड 





लिये सुख नहीं है, किन्तु सुख के लिये स्वतन्त्रता 
। समाज के संगतन में व्यक्तियों की खतन्तता 
को थोड़ा-बहुत धक्का लगता है पर सहयोग के 
सुष्त के लिये उतनी स्वतस्त्रता का बलिदान समी 
लेग करते है। पि्राह के दवा भी स्री और 
पुरा फी सतन्त्रता पर कु न कुड्न अंकुश लगता 
फ़िए भी परसप( के सहयोग से मिलनेवाले 
सुख के हिग्रे लोग उतनी असख्तस्त्रता को स्वीकार 
करते हैं। जो स्वतन्त्रता सामाजिक सुख में बाधा 
पहुँचाती है उस स्वतन्त्रता को रच्छू खल़ता कहू- 
कर निन्‍्दा की जाने लगती है। इन सदर बातों से 
मालूम होता है कि स्वृतस्त्रता उपध्येय है सुख 
श्रथोतत्‌ विश्वसुस ध्येय है| हां | कमी कमी एसा 
होता है कि गुलामी का हुःख अत्यधिक होने से 
लोग जीवन तक के हैं। इसका कर्ण शणियों 
का विफसित हृदय है । जो लोग खाने-पीने झादि 
के सुखा की अपेत्ा, मानसिक सुथ को अविक 
महत्व देते हैं, और गुहामी में शनसिक कट 
अधिक मालूम होता है वे भविष्य की निराशा- 
जनक परिस्थिति मे जीना पसन्द नहीं करते। 
हर इसमे भी सुर-ठु ख का सापतौज ही मुझुय 
। 


खतस्त्रता अगर सबके सुस्त के लिये उप- 
योगी हो तभी उसका आदर किया घासकता है, 
सबके सुख्र की उ्पेज्षा करके खतत्त्रता पर अविक 
जोर दिया जाये तो जगत नरक की ओर बढ़ने 
हगे। व्यक्ति यद्द सोचने लगे कि कुदुस्त्र बनाने मे 
पंराधीनता है इसलिये झंटुस्त्र ने बनाना चाहिये, 
कुटुम्व यह सोचें कि गाव का अंग बनने में परा- 
घीतता है इसलिये गाव न॒ बनाता चाहिये, गांव 
यह छोचे कि देश का अंग बसने से पतादौनता 
है इसलिये देश न बर्नें, तो दुनिया में हैचानियत 
और शैतानियत का तगा नाच होने लगे। स्वत- 
न्तता एक तरह को जुदाई पेन कत्ती है और 
जुदाई से सहयोग टूहता है और सहयोग के 
अभाव सें सब तरह के विक्रास रुकते हैं। इस- 
लिये खतन्त्रता को सबके सुख से अधिक 
महत्व न देता चाहिये । 


स्वतन्त्रता के नामपर लोग राष्ट्र के हुकड़े 
टुकड़े करने को उतारू होजाते हैं। भले ही उससे 
दोनों टुकड़ों के शासम-खर्च का बोझ असल 
होजाब, दोनो कमजोर द्ोजादूँ, सिर्वहता और 
गरीबी से विकास रुकजाय इससे मलुध्य दुख की 
ओर ही जाता है। इसी स्वतन्त्रता के नामपर वहू 
मान्वराष्ट्र बनाने में हिचकियाता है। इससे 
राष्ट्रटाष्ट के बीच में आर्थिक और राजनैतिक 
इन्द होते हैं युद्ध और महायुद्ध होते हैं इससे 
जगत नरक बनता है। इसलिये खतन्त्रता को 
विश्वुख के &कुश में रखता चाहिये उसे अन्तिम| 
ध्येय नही, उपध्येय बताना चाहिये। ॥ 

शान्ति उपध्येय ( शमो फूनीमो ) 

प्रशन--शान्ति को जीवनका ध्येय माने तो ! 

उत्तर--जो शान्ति, सुख के लिये टपयोगी। 
है वही शान्ति उपयोगी कही जासकती है। पूर्ण! 

लीवन का ध्येय रही है। प्रक्षय में पूर्ण 
शान्ति है. पर इसीलिये अहय की इच्छा नहीं 
होती। एक आदमी को ऐसे द्वीप में छोड़दिया। 
जाय जह्दा उसे खामेपीने की सब सुविधा हो, 
और अशान्ति पैदा करने के लिये दूसरा कोई 
प्राणी न हो, गे आदमी से स्थान को पसन्द 
न करेगा। हां | जब मलुष्य ऐसे कोलाइल था 
संघर्ष में पढ्जाता है जो उसे दुःख्ली कर देते है। 
तब वह उनसे बचना चाहता है। इससे वह मयो- 
दित या अमुक्ष प्रकार को शान्ति चाहता है। पर 
जब मनुष्य को खेल, कूद, क्रीड़ा, विनोद आदि में 
आतन्द आता है तव वह इन्हें पसल्द करता है, 
और उछ्चल-कूठ की इस अशान्ति करों आवश्यक 
समझा है। इससे मातम होता है कि ५५५ 
शुन्ति नहीं है, ध्येय सुख है।जब जद्दा जिसे' 
जितनी शान्ति प्ुख्न के अनुकूल मालूम होती है 
तंत्र वहा वह उतनी शान्ति को खौकार करता है, 
सुद्र विरोधी शान्दि को अखौकार करा है। 

मोक्ष उपध्येय ( जिम्नो फृतीमों ) 

प्रभ-मोत्र तो अनन्त शान्ति है और 
उसकेलिये भलुष्य अपने स्रस््र का, जीवन ५ 
सब सुखों का त्यागकर जीवनभर कठिन , ९4५ 
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एक बार एक राजा ने अपने बढ़े बगीचे के 
दो हिस्से करके दो साल्ियों को सोप दिये। एक 
माली ने लूब श्रम करके बगीचे को अच्छा भरा 
पूरा बनाया, दूसरे ने वर्गीचे को तो उजाड़ दिया 
पर हर दिन तीन-तीन वार महल में जाकर राजा 
के सामने भुक-मुझकर सलाम अवश्य को 
बहता रहा “हुजुर की गादी सल्लामत रहे! एक 
दिन राजा ने जब बगीचा देखा तो सल्लाम की 
परवाह ने करनेवाले माली का वगीचा देखफ़र 
बहुत खुश हुआ पर सलाम करनेवाले माली का 
बगीचा देखकर वहुत ताखुश हुआ और कहा-कम- 
बरुत, हर दिन तूने पीत-लीत वार कष्ठा कि हुजुर 
की गार्दी सलामत रहे पर मेरा वगीचा बेसल्ा- 
मत कर दिया, अब हुजूर की गाढी कया खाक 
सलामत रहेगी! निकल्न यहा से? इस प्रकार 
सलाम करनेवाले माली को उसने निकाल दिया । 

राजाने जितने विवेक का परिचय दिया, 
ईश्वर से उससे अधिक विवेक की आशा करना 
चाहिये। 


खैर मानने का वास्तविक उपयोग यह है 
कि यह दुनिया ईश्वर का घगौचा है, उसे सला- 
सत रखना ही ईश्वर की भक्ति है। और ईश्वर 
अन्धेरे में भी देखता है सदा देखता है, सरशक्तिः 
मान दै इसलिये उससे बचकर कोई निकल नहीं 
सकता, ऐसी हालत में कोई कितना भी ताकतवर 
हो, कितने भी लिपकर काम करे ईश्वर की नर 
से वचेगा नहीं । इसप्रफार अन्याय आदि से बचे 
रहना और हा का हित फरना ही सच्ची 
ईश्वर भक्ति है। उसका नामस्मरण बगेरह कर्तव्य 
में) रणा प्राप्त करने के लिये हैं। 
इसप्रज़र विश्वसुद्वर्धन को भुख्य ध्येय 
पनाता, और उसके साधन के रूप मे उपध्येय 
मानफर दैश्यर-मफि करना, ही ठीक मार्ग है। 
हु साभाव थ'श ध्येय (दुक्खनोलसो अर श ोमे ) 
. ओह से लोगों का यह कहना है कि “संसार 
भे सुपर फम हो या ज्यादा, इसकी चिन्ता रही है, 
चन्ता” इस वात की कि दु.प ने हो। पर 
पसार में चुप और सुस्त मिश्रित है। बिना 


दुःख के सुख नहीं मित्रता | भूंख प्यास के कट 
के बिता खाने पीने का आनन्द नहीं आता ' 
यो भी संसार में एक न एक ढु:ख प्राणी के पीचे 
लगा रहता है, उस दुख से अगर हम छूटना 
चाहें तो हमें सुख का भो त्याग कराना पड़ेगा। 
इसलिये हमारा ध्येय एक एसी अवस्था प्राप्त 
करना होना चाहिये जिसमें म॑ सुख हो न हु, । 
इसीलिये कुछ दाशीतिकों में मोहमे हुख और 
छुख दोनों का श्रभाव साना है । वही हमारा 
ध्यय रहे | 

यह मंत ठीक नहीं है, क्योंकि यह एक 
तरह की जढवा होगी । भाणी को जो संवेदना 
होती है वह या तो दुःबात्मक होती है या सुखा- 
त्मक, अथवा किसी में सुखदु ख दोनो के श्रेश 
मिले रहते है, अनुकूल संवेदन। को सुख कहते 
हैं, अतिकूह की को छु,ख कहते हू । ऐसी 
कोई संबंधना नही ४ जिसमें नामसात्रका 
भीसुख या दुख न हो । संवेदना का अभाव 
देवा एक तरह की वेदोशी है। श्रथोत्‌ चेतना 
का सुप्त दोजाना है। चेतन होकर भी अचेतन 
बनता जीवन का ध्येय नहीं है। सृष्टि और प्रलय 
में से सरष्टि का ही चुताव करना चाहिये। 

हा! यह अवश्य है कि सलुष्य दुःख कमसे 
कम करना चाहता है क्योकि इससे उसका सुख 
बढुता है। इसलिये दु ख़ामाव को आश ध्येय कह 
सकते हैं। सिर्फ इतने से ही मनु्य को सन्तोप 
नहीं होसकता। हर एक क्षेत्रम बह ठु.खाभाव 
के साथ सुख चाहता है। वह यह चाहता है कि 
कोई अभय आब्मी उसके सम्पर्क में न आधे, 
पर इस बु:खाभार से वह सन्‍्तुष्ट न होगा, चदद 
चह भ चाहेगा फ्ि प्रिय आदमी सम्पर्क में रहे, 
प्रिय 2 ढमी नहीं शो कोई प्रिय बरतु या प्रिय 
विपय अपने सस्पर्क मे चाहेगा। 


प्रक्न-ससार से दूख ही ...थिक है, बहुत 
अधिक है, और सुख बहुत कम है, सी अवस्था 
में कितनी सी कोशिश की जाय ६ य तो सुख से 
अधिक ही रहेगा । अगर दु.खाभाव को ध्येय 
बनाया लाय तो सम्भव है ठु,घ के साथ सुख भी 


दाष्टकाड 











चल्ला जाय | सो चत्मा जाय । अगर सेर भर 
दुःख पूर होने से पोजञाभर सुछ भी दूर होता है 
तो क्या हानि है! टेट में दो लाम ही है। 


उत्तर--संसार को अधिकदु:खम्रय मानना 
अम् है। सस्षार में दुख और सुख शोनो है और 
इु,से अ्रधिक सुब है । किसी व्यक्ति विशेष की 
बात जुदी है सम्भव है उसके जीवन में सुखसे 
अ्रषिक दु:ख हो पर साधारण प्राणी करे जीवसमें 
और टोल मिक्ञाकर सारी प्राशिश्ृि में दु,ख 
से अधिक सुख है। इसलिये दु.खसुख दोनो का 
अभाव कर देने से जगत या प्राखिसष्टि घाटे में 
ही रहेगी। दु/खसुख की सात्रा जानने के लिये 
निम्तलिखित बारे ध्यान देने योग्य हैं-- 
(-जीवन ज्ञाससय है और जवान सुवसय 
। जिन वादों के जानने से प्राणी को कोई 


शारीरिक मु नहीं होता उनसे भी उसे मात- विशेष है ही, 


सिक सु होता है। एक बा किसी भी नवीन 
चीज को देखकर किल्कवा है।नई चीज ओ 
जानने का आनन्द ही एक निरपेज् आनन्द है 
जो संसार में भरा पड़ा है।देशाटन करने में 
घर के घरावर आम नहीं होता फिर भी नये 
नये अनुभवों और जानकारियों का शआनन्द छेने 
के लिये भलुष्य पैस के सर्च की और शारीरिक 
क्टों की पर्वाद्द नहीं करता । नाटक सिनेमा 
देखने, खगोज भूगोल की किताब पढ़ने, कहानी 
आदि सुनने में महुष्य को शारीरिक आनन्द कुछ 
नहीं, मिलता फिर भी इनकी जानकारी से 
सन भानन्द रस से भरताता है इसक्रेलिये वह 
पैस्ते भी खर्च काता है, एक जगह बेठने का कट 
भी उठाहा है, निद्रा कौरह न लेपाने का कष्ट भी 
सहंता है फिर भी जानकारी के कारण अपने को 
ब्ाभ में सममता है। इस जानकारी के अन्य 
परिणाम हों चहि न हे। इसकी परवाह किये बिना 
ही आाणी आतत्दालुमाव करा है: इससे मालूम 
होता है कि श्ञान आनन्दसय है, और जीवन 
ज्ञानसय है. इससे यह सिद्ध होता है हि जीवन 
आतनन्दसय है। ४ 


२-जीवन की स्थिति और वृद्धि के लिये 
जो जो कार्य प्राणी करता है उसमें भी अधिकांश 
में आनन्द आता है। खाना-पीना शरीरस्थितिके 
लिये जरूरी है पर उनये आनन्द आता है। साधा- 
स्य॒त, चबानेको और पेटमे बोमा/शादनेकी तकततीफ 
हमे नहीं मालूम होती पर खाद का और हृप्ति 
का आनन्द मालूम होता है। दंशबृद्धि के लिये 
नरनारी सहवास की जो क्रिया लझ़ती है वह भी 
प्रकृति ने आनन्द्मय बनादी है।इस प्रकार 
जौवत तो आनत्दभय है ही, पर जीवनस्थिति की 
जो क्रियाये हैं वे मी आतन्दप्नय हैं। 


३-सामालिकता का आनन्द भी एक सुलम 
आलन्द है। छुआ क्षेम-देन का व्यवह्म( नं भी 
किया जाय पर एक दूसरे के साब्निध्य से ही 
प्री को श्रानन्द आता है। इससे जो भाशा 
निर्भयता आदि पैदा होती है वह श्रानन्द वो 
, पर भय का कारण न होते पर भी, 
कोई भ्राशा न होनेपर भी प्राणी श्रकेतेपन की 
अप्रेज्ला साथियों के साथ रहने में आनन्द का ' 
अनुभव काते है। यह बात महुष्यों में ही नहीं 
देखी जाती पशुपत्षियों में भी देखी जाती है! , 
यहा तक कि-सजातीय श्णी न॑ प्रिलनेपर ! 
विजय पाएँ तक से यह .शाम्ािकदा पैदा | 
दोती है और उसमें आनन्द आता है । मनुष्य 
कुत्तों से हरिणों से तोतों से तथा भिन्न-भिन्न 
तरह के पशुपत्तियों से निस्तार्थ प्रेम से सामालि- 
कता स्थापित करता है और भाजन्द पाता है। 
इसे दूसरे श्नों में प्रेमानन्द कह सकते है। 
अह भी ससार में भरपूए है। ' 

४-अक्ृतिने चौथा आनन्द रसाममद भी 
देखा है। उसने पांच इन्द्रियों दी उनका दप- 
थोग जीवन टिक्ाये रखने में तो हुआ ही, साथ 
ही उनके विशेष विषयों से आनन्द का शत भी 
बहा। आंखों ने तरह तरह के सौदय का, जो 
प्रकृति ने मर रब्खा है, रस लूटा, खाद पदाथों 
मे नागा तरह के खादिएट रस भरे हुए हैं, फूलोंमे 
सुगन्ध है, फोयल आदि का संगीत है शीतल 
पब॒न है आदि समी इन्द्रियो के लिये असाधारण 











रसानद की सामग्री भरी पडी है इससे भी 
गत आनन्दसथ है। 

यह ठीक है कि इस रसातन्द के साथ कह 
कही विश्सता की सामग्री भी है पर चुनाव के 
साधन हमें प्राप्त हैं उससे हम रस सामग्री काफी 
सरता से चुनसकते हैं; चुनते भी पे अगर 
कोई नहीं चुनता तो यह उसकी सूरत! है प्रकृति 
का अपराध नहीं। रसोई घर में सुल्दर खाहि्ट 
सुपाच्य भोपन-सामग्री तैयार हो और कोई उसे 
न लेकर पूह्हे में से छोयहा लकी था राख 
निकालकर चबाने कंगे और फ़िर कहे हि 
इस रसोई घर में वेल्ाद चौें बहुत हैं तो यह 
उसका पाग़लपत होगा, रसोईपर का अपराध 
रहीं । इसीप्रकार प्रकृति के रसभर्डार में से रस 


४०४५) ।4स | फिर जीवन में आवन्द 
गनन्दृ है। 


ये चार प्रचार के आतन्‍्द ऐसे हैं जिनसे 
प्राणियों का दीवत ओतरोत है। अधिकाश 
प्राणियों का अधिकाश काज् इन्ही आहरन्दों मे 
गा हब ऑ आर अप 
कि ड््म कहते हर 
आज के कारण मरने को तैयार रहीं होते। 
2-इसके सिवाय यश, महत्त आदि के और 
भी आनन्द दुतिया में हूं। यद्यपि ये विरत हैं 
पर ६) इन सं आनत्दों से यह दात सादे 
भाग होती है कि संसार भानन्दसय है। 
६-हा! इस बात को झु्लावा नहीं जास- 
कमा कि ससार में दु ख भी है। उनसे से सव से 
बद्य हु मृत्यु फा है जो छुद्ध चणों के किये 
होता है । साधारणुत: जीवन की अपेन्षा मृत्यु के 
त्त बहुत कप होते हैं और उससमय आणी को 
“अधिक फट का अतुभव न हो इसलिये अक्ृति 
गरते समय आए को वेहोश कर देती है। इतना 
#ह नही, क्िस्ती भी ते की असह्य बेतनां के 
समय प्रदनि प्राण को पेहोश रर देती है। इस- 
प्र लिये साधारणन: सृत्यु का कष्ट चिस्तनीय 
डर बा अन्य जीवत के निमोए रक्तण स्थानदान 
पदयादि मी रस में उपयोगी भी है 


«दूसरा बढ़ा कष्ट है वीमारी का। साधा- 
रुणव: यह कष्ट ऐसा ही है. जैसा कि दिवाली के 
समय घर की सझ्ई आदि करने से होता है। 
बीमारी भी शरीर की सफाई है। जो सफाई प्रति- 
पिन होने से रहजाती है वह सत्र जुड़कर साल- 
ग्ेशाल् मे छू बला पढती है। इसके बाद 
शरौर अच्छा होजाता है। 

हु! कोई कोई असाधारण वीमारियाँ होती 
हैं जोकि अधिकतर मलुष्य के अज़ात लापवोद्दी 
या असंयम का परिणाम होती हैं। पर ऐसी 
दौमारियों सौ में एकाध को होती है और इसमे 
सलुष्य की गलती था समाज की गलती अधिक- 
दर दवोती है, हि का अपराध बहुत कम | इस- 
लिये इसकेलिये भी हम संसार को दु.खम्य नहीं 
कह सकते। 


म-कुद्ध गाक्ृतिक कट जरूर ऐसे हैं जिनकी 
बिम्मेदारी महुष्य॒पर नहीं है जैसे विजली गिरना, 
बाढ़ आना, भूकम्प क्षेत्र आदि। पर इससे 
सजुष्य-जाति इतना भी से हर नहीं होता लितना 
बीमारी आदि से होजाता है। लाखों में से एकाथ 
भादगी पर कमी विजली गिरती है, करोड 
आदमियों में से दसपाच वर्ष में कुद्र आदमी 
भूकम्प आदि से सादे हैं। श्रन्य कारणों 
से जो दुख या मौते होती हैं उनके आगेयेज 
कुछ के समान है। 
६-मास् के पिरपर जो असली दुख है 
और अन्य करों करा भी जोर जिससे ' बढ़जाता है 
वह है सलुष्शकृत ! गरीबी, बेआरी, अपनाने, 
चढ़, मारकाट, युद्ध, इवेप हष्यों, झतघ्मता, 
असहयोग, आदि कट हो जीवन के वास्तविक 
कष्ट हैं और इन क्टों के जो वीज हैं उन्हीं के 
कारण अन्य कष्ट बहुद बढुजाते हैं था वे मालूम 
दो हैं। पर इन सब करों की जिसोगरी सुष्य 
पर है, प्रकृतिपर नहीं। ये अनिव्म कप नहीं है 
इनपर दिज़ंग्र पाई जासक्ती है और गे विलकुछ 


नहीं. कम किये लासकते हैं। 


पर प्राणिकृद और भी थोडे चहुत कष्ट 
मिहज्ञायेंगे पर उनपर महुष्य रब ते विलय 
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पासकता है, कूत कुद्र पा भी चुका है। 

(०-पर इन सत्र कष्ट का ज्लोड लगाकर 
भी इतना नहीं होता कि पह़िले वो चार प्रकार 
5 मु बनाये गये है उसकी बराबरी कर सके 
वा पाएंग में भी उतर सक्े। ये सब्र हुःल होने 
पर भी संसार में हु इतना अपिक है कि 
संधार को टु।खमयर नही कह सकते। 

, बे कृस्पति आदि गहों पर था चन् 
थाई इपप्रही पर निर्जाबता है। बुध और बस 
पर तो हवा भी कही है इसलिये प्राशितृष्टि भों 
की है। इस कारण वहा कोई हुख भी नहीं 
है। ह:खबादियों से कहाजाय कि क्या तुम एप्वी 
की भो बुध या चन्र के समान या अग्लिपिंड के 
समान जीब शूत्य बनाना पसंट फते हो ? शो 
है खबाती भी इसक्रेलिये तंयार नहीं होंगे साधा- 
ख होग भी इसी झारण मरने को तैबार कही 
हैति। इन सत्र वार्ता का कारण यहीं है कि 
संतार में हु।ब की अपेन्त सुख श्रधिक है। 
कभी किसी को थोड़ी देर को हुख की वेद 
मे है भ्रविक हो परन्तु उसके वाद ही सुख 
की आरा काफी रहती है इसलिये उस दुःख को 

* बैदएत करके भी लोग मुख की श्राशा में जीना 
चाहते हैं। इसलिये संसार को दस दु समय नहीं 
कह सकते ! 

१(--पर इसका सतह्व यह नहीं है कि 
संसार में जितना हु,ख है उसे पटाने की और 
बितना मुझ है उसे बढ़ाने की कोशिश न की 
थाय। प्रकृति ने वितने साथन वियि है और 
भलुध्य के पास ज़ितती विद्या बुद्धि है उनका 
पृ संदुपकोग किया; जाय तो ढु,ख नाममात्र 
का रहजायगा भर छुख कई गुणा दोजायगा। 
इसलिये इस दुनियां से भारने की जरूरत नही 
है किन्तु श्राध्यात्मिक, धार्मिक, सामाजिक, 
राजनैतिक, ऋति करके इस संतार को नया 
संसार सर्गोपम संसार बनाने की जहरत है। 
जता होनेपर अधिक से अभिक दु खाभाव और 
सुखबृद्धि होगी। 








जो लोग संसार झो दुःखसव मांस हैं व 
संसार के साथ अन्याय हो करते ही हैं, अगर 
कोई ईख़र है हो उसे भी मासमम पा कसर 
कहते हैं ( क्योंकि उसने ऐसा दुःशमय संधार 
बनाकर प्राशियोंके साथ अन्याय क्यों किया ) 
और सत्य की भी अपहेलता करते हैं, पर सब 
से बुरी बात यह है कि वे एक ऐसे निराशावाद , 
का प्रचार करते है जिससे मलुष्य दुःख पढ़ाने 
और सुख बढ़ाने के काम में हताश शिधिल भौर 
किंकत॑व्यविभूढ़ होजाता है | जब दुःख को 
संसार का खभाव ही मा लिया जात है तब 
भादमी यह सोचकर रहजाता है कि 'खभाव करी 
दवा क्या, संसार तो सुधाय नहीं जासकता, 
इसलिये संसार से भागो। पर भागवा ते इन 
भगोड़ों के बश की बात नहीं है, भागकर जायेंगे 
कहा ? क्योकि बिना मरे भाग नहीं सकते भौर 
मरने से भी वह दुनिया उन्हें मित्र तहीं सकती 
जो उसने कल्पना से गढ रक्‍्खी है. या फ़िसी 
को कल्पना से मान रक्सी है, इसलिये भागने 
का डौलकर वे अपनी, जिोद्ारियों को छोड़कर 
दूसरों के बोस बनते जो शक्ति संसार 
को सुख बढ़ाने और दुख पटाने मे लगाई जास- 
तो थी उसे बेकार बत्रोद करते हैं। 


प्रशव--संसार को 6 खमण मानने से हुःख 
में एक 'रकार का सन्‍्तोष होता है कि ससार तो 
दुःखमय है इसलिये क्या किया जाय, ढु समय 
संसार में सुख की आशा है फ्यों करी जाय ! 
बह सन्तोप भी एक लाभ है लो संसार जो दुःख- 
मध माने से मिलता है। तव स सार को ढुःस- 
भय सानता बुरा क्यो १ 

उत्तर--सन्तोप तीन तरह का होगा है। 
-सुबसलोप, रू खसल्तोष, ३-अमसन्‍्तोष 
या बृथासन्तोप । पहिला उत्तम है, दूसरा मध्यम, 
हीसरा जधस्व। ह 

छुखसन्तोप-सुख या सुखसाधन आप होने 
से, सफर प्राप्त दवने से, या सफरता का भाव 
होने से, सुख या सफलता की आशा से जो 
सन्वष होता है वह सुखसन्तोर है। यही उन्‍्तोष 
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वास्तविक सन्तोष है और उत्तम है। 


दुख सन्तोप-दुःख को खामाषिक, था 
श्रहुपाय मानने से, या अपने समान दूसरों को 
भी दु खी देखने से जो सम्तोष होता है बह दुख 
सन्तोप है। इसमें सन्‍्तोप का कारण बह होता 
है कि मुतुष्य सोचता है कि ढु.ख के कारण में 
दूसरों से कमजोर असागा या गयावीता नहीं ४ ।] 
यह स्वाभाविक या अनिवार्य है इसलिये 
बुद्ध नह कर सकता इसलिये मैं भी झुछ नहीं 
करसकता, ऐसा दुःख सभी के पाछे पढ़ा है 
आखिर में भरकेज्ञा ही तो ढुद्वी नहीं हूँ।! इस 
प्रकार हुख ख्ाभाषिक और सर्वसाधारण में 
व्यापक भानने से श्रपने गौरव की रक्ता होती 
और इस बात से एक प्रकार का सन्‍्तोष होता 
। बह सुख-सन्तोए का अवसर न हो वहां 
यह हुं ख-सन्तोप उचित है। सुख-सन्तोप की 
वराषरी तो यह नहीं कर सकता, फिर भी व कुछ 
सेडुड अच्छा” इस दृष्टि से सुखसन्‍्तोष के 
अ्रभाव॑ में यह अच्छा है। हि 
अमसन्तोप-जद्मां सस्तोप का कोई कारण 
नहीं होता किन्तु मोह या अद्दकार से सन्तोप- 
सामग्री क वियय में भ्रम होजाता है वह मूठा 
और व्यर्थ सन्तोप भरम-सन्तोष या वृथा-सन्तोष 
है। जैसे बषो तो अपने प्राकृतिक कारणों से 
। होती है कदाधित्‌ रचित कारण न मिलने से कभी 
« रकजाती है तो दसपाच दिन चाद अलुकूल कारण 
+ मिलतेपर फिर होजाती है। ऐसे अवसरपर कोई 
+ दसपोच दिल भजन-यूजन मत्र या, अलुप्तान करे 
+ और जब पाकृतिक कारए से वर्षो होजाय तो 
कहने लगे कि मेरे भेजन-पूजन मंत्र अनुछ्तान प्ले 
£ वर्षा हुई है तो यह भ्रम-सन्तोष या पृथा-सन्तोप 
२ फहलायगा। यह सन्तोष भूठा है। ५ 
है, सार को दु खसथ सामसे से दु ख-स्तोप 
_ अभोत मध्यम श्रेणी का सन्‍्तोप दोसकता है। 
ई पर उहापर उत्तम अशी का सन्‍्तोप अथोत्‌ सुख- 
: सन्तोप होना चाहिये था वहां मध्यम श्रेणी का 
६ सन्‍्तोप होना जीवन का घाटा है। जिस रसोई 
घर में स्वादिष्ट भोजन मिलसकता हो बहां 


कोयले चबाना और फिर यह स॒न्तोप करना कि 
* कोयला तो संसार के सभी रसोईपरों में रहेगा 
ही, वह इसारे ही क्या समी के भाग्य में बढा 
है इसलिये कोयला चबाने की हमे चिन्ता क्यो 
करना चाहिये तो यह मूखंता होगी । जो संसार 
छुसमय है और उससे भी अधिक सुखमय व्रताया 
जासकता है, उसके थोड़े से ढुख को और भी 
कमर किया जासकवा है, उसे हु खमय मानकर 
निराश होजाना, भागने का बेकार डौल करना, 
सुखसन्तोप की जगह दु खसन्तोप करता, मुहर 
लुटाकर कौड़ी का सम्तोप करना है। 

घाटे का यह व्यापार बल्ट करना चाहिये 
और संसार का जो वास्तविक रूप है उसका 
विचारकर सुख बढ़ाने की और दुःख घटाने की 
कोशिश करना चाहिये। 


इन ग्यारह बातो से पता लगता है कि 
संसार में दु.ख सेरभर और छुख तोलाभर नहीं 
है कि हुःखामाद के लिये सुर को भी छोड़ा 
लासके । यह अगर सम्भव होता तो प्राणी घाठे 
में रहता । 


इसके सिवाय इस ध्येय में यह श्रापत्ति तो 

ही कि मरने के बाद सुखदुःघरहित एसी झुका- 

वस्या सम्भव नहीं है जेपी कि कुड् दा्शनिकाने 
गानी है। 


इसप्रकार दु खाभाव रूप ध्येय असम्भव 
; और सम्भव हो तो इससे प्राशिजगत्‌ घाटे में 
रहेगा। इसक्षिये यह ध्येय सलौकार नहीं किग्रा 
जासकता। 

हा! जितना हुख है उसे हमे पहाना है 
और जितना सुख है उसे हमें बढ़ाना है, इस- 
प्रकार ध्येय के एक अंश रूप में इ खाभाव को भी 
स्वीकार किया जापक्ता है, पर वह पूर्ण ध्येय 
नही कह्मा ज़ासकता। पूर ध्येय विश्वुसृद्ध 
है, हु खाभाव उसका एक अंश है। 

झुछ और पाए ( शिम्पों अं पापो 5 

पभ्र-जोवन के ध्येत्र में सुद्पर श्रगर 
इतना जोर दिया जायगा तो पाप भौर अत्याचार 





की मुष्य को परवाह न रहेगी । हिसा मूठ चोरी 
शराडि से भी सलुष्य सुखी होने की कोशिश 
करेगा। 

उत्तर--पाप से सुख की वृद्धि नहीं छोती, 
वह्कि सुख की वृद्धि में घातक होने से ही कोई 
कार्य था विचार पाप कहलाता है। पाप से भी 
सुखी होते की जो वात कह्दी गई है उसमे सुखपर 
पूरा बिचार नहीं किया गया है। थोड़ी देर को 
फिसी व्यक्ति को पाप भत्ते ही सुखवर्धक मालूम 
ही परन्तु विश्वसुख् की दृष्टि से पाप सुखघातक 
ही होता है। अगर कोई कांये पापसरीखा दिखने- 
पर भी विश्वसुख् घातक नहीं है तो समझता 
चाहिये कि उस अवसरपर वह पाप ही नहीं है। 
लो पाप है वह विश्वसुसघातक है, दुखवर्धक है। 
निम्नलिखित सृचवाओोपर ध्यान दसे से पता 
लगेण कि पाप विश्वसुखवर्धक नहीं है। 

१-पाप भोडी देर के लिये ही सुखबर्धक 
मालूम होता है वाद में उसका परिणाम बुरा 
होता है। इसप्रकार भगेगील्षे का टेट मिलाने 
पर सूख की श्रपेज्ञा दु.ख की मात्रा अधिक हो- 
जाती है। 

२-पाप एकाध व्यक्ति को सुख पेसकता है 
पर पाए का बह सुख दूसरों के कई गुणे दु|खपर 
अवज्म्बित रहता है, इसलिये एक व्यक्ति का 
भोड़ा-सा सुस्त अनेक व्यक्तियों के कई गुणे ढुब 
को बढ़ाता है; इस प्रकार सद“व्यक्षियो के सुख- 
दुःख का टोटल मिलानेपर उसमें दुःख का पलड़ा 
हां भारी होता है। 


३-होसकता है कि किसी अवसरपर पापका 
दुष्परिणाम दिखाई न दे, या वह इतना थोडा हो 
कि किसीपर उसका असर ही न हो, पर इससे 
जो पापी की आउत बिगडती है उसका दुष्फल 
एक दिल बहुत बड़ा होता है। इस प्रकार भविष्य 
की इस सम्भावना, अ्रविश्वास, दूपित लि 
श्राहि के कारण विखसुख का घात ही होता है। 

४-पाप करते समय भी भलुष्य को ढु,ख 
का काफी सवेहत करता पढ़ता है! इसलिये 


पाप करना ख्य एक दुःसप्रद कार्य है ओध के 
समय सनुष्य का संवेदन सुखात्मक नही हुःखा- 
हक होत है चोगे कर समय जो बा शो 

चह भी ढुःख की ही अवस्था है। अज्ञात या 
असंयम के नशे के कारण इन दुःख-संवेदनों की 
तरफ मनुष्य ध्यान न दे यह वात दूसरी है, पर 
उसे ये सब भोगना पढ़ते हैं लहर। इस दृष्टि से 
भी पाप से दु:ख बढ़ता है। 


४ है ही पत्ता लगता |3३४४ कि गा हि 
क नहीं है। बेन का अर्थ है-- 
सार्वत्रिक और सार्वकालिक दृष्टि से अधिकतम 
प्राणियों का अधिकतम सृख। यही जीवन का 
ध्येय है। यह ध्येय पाप से पूरा नहीं होसकता। 
पाप एक जगह सुख देसकेता है पर जब जगंह 
उससे अधिक दुख ही होगा, एक समय सुख | 
देसकता है पर सब समय उससे श्रधिक दुःख 
ही होगा, एक प्राणी को सु देसकता है पर | 
उससे कई गुरे प्रिया को व्ससे दुःख ही होगा, | 
वह थोढासा सूख देसकता है पर परिणाम मे | 
अधिक से अधिक दु"ख ही देगा, इसलिये कहना ' 
चाहिये कि विश्वसखवधन की नीति का पालन 
करने और उसे ध्येय बनाने से अलुष्य पाप के |, 
प्थपर नहीं चल सकता। विश्वसुखवर्धनपर॥ 
जितना जोर दिया जञायगा, उससे पाप घढ़ेगा' 
ही। इससे पाप को उत्तेजन नहीं मिल सकता। 
दिज्सुख भौर सर्वसुख ( एसशिस्सो अपरुपशिम्मो ) 
प्रश्न-अत्येक प्राणी खुद सुखी दीता चाहता 
दुनिया के सुख से उसे क्या लेना ऐना ! इस- 
लिये आत्मसुख या आत्मोद्धार ही उसके जीवन 
का घ्येय होना चाहिये, विश्वसुल को परेशानी 
के चक्ष( में चह क्यो पड़े ? 
उत्तर--विश्ववुस्त की नीति को अपभाये 
बिता शरणी न आध्मोद्धार कर सकता है न सुखी 
हो सकता है। आात्मपुछ् या आत्मोद्धार ५ 
ध्येय बनाने से सलुष्य गुमराह दोजाता है। 
वह आत्मसुख के तामपर ऐसे ख्ार्थ के चक्कर 
मैं पढ़जात है कि साय और पराथथ दोनों हू 


सत्यापृत 
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चौपट कर ज्ञात है। विश्ववुस्ध को ध्येय बनाने 
से शास्मोद्धार भी होता है और सर्वोद्वार भी 
शेवा है, भात्मोद्वार पर जोर देने से आल्मोद्ठार 
भी नहीं होपादा और सर्वोद्वार भी नहीं होगाता। 
निम्नलिंसित विवेचत से यह बात घ्यातर में 
श्रावायगी । 
यदि तुम अपने सुखको ही जीवनका ध्येय सम- 
ओोगे दो दूसरे भी अपने सू झूफो अपने दीवल का 
ध्येय समझे। तुम अपने खाधके कारण दूसरेको 
परवाह ने करेगे, दूसाग भी इसीकार ठुम्हारी पषोह 
न करेगा । इस पारसरिक असहयोग और हाप- 
वाही का परिणाम यह होगा कि संसारमें जितना 
प है उस शवांश सात्र रह तायगा, और दुःख 
गुणा! वढ़जञायगा। तब तुम्हारे हिस्से में भी 
सुख कम कैद्स “स अधिक पढ़ेगा। जब संसार 
में अधिक से अधिक सुख होगा तथ्र व्यक्ति को 
भी अधिफ से अधिक सुख मिल सकेगा । सह 
योग से सुख यदता है और स्वार्थपरता से हुख 
बढ़ता है। यह, कदापि न भूलना चाहिये कि 
दूसरो 8 ख्र यदाने से अपने सुख बढ़ाने में 
मदद मिलती है इसलिये कहना कि पर 
सुप या सर्वसुस मे निजसुख सै। 
अगर भाय्याप सोचते कि बालबच्चों के 
पाननंगोपण की तझक्षीफ क्यों उठाई जाय तो 
इसका परिणाम गह होगा कि मनुष्यज्ञाति जान- 
चर होवायगी, और मान्वाप को भी दुढ्धापे भें 
सेवा करने को फोई ते रदेगा। इससे मान्वाप 
फहलानेयाले भी परेशान होंगे भौर सम्तान कह- 
लानेतरलि भी, इस प्रशार सारी मानवजाति का 
'पदग होजायगा, और उससे समी हु.खो होंगे। 
'सुपभस्थार फी दृष्टि से मनुप्यञ्ाति कगाज हो- 
जायगी श्रौर हु, सैरंडो गुक्षा बढजायगा [ 
[इसलिये व्यक्ति का कतेव्य हैं क्लि यह श्पने- 
पराये को भेट गौशकर संसार में सुर बढ़ाते की 
पोडिश परे । दूसरे का उपकार करने में जितना 
र्घ्प्गा ष्र्म सना पड़ता £ै उससे कई जया झु्च 
परे के गिलता है, उमीप्रडार हसरे लिये दूसरा 
रपोर पष्ठ उठावा ैै तो उसके हुल्स से 
परकाप मु सम मिलता है उमप्रद्भर बार्रकरी से 


दोनो को सुष्ठ अधिक मिहजाता है। 

एक श्रादमी गढूदे में गिरपढ़ा हों, और 
उसके निकालने का हम प्रयत्न करें तो हमें कु 
कष्ट वो होगा, पर जितना इमें कष्ठ होगा उससे 
कहंगुशा आतस्द उस श्राव्मी को मिलजाबगा। 
इस प्रकार सामूहिक रूप में संसार में संख क 
वृद्धि होती है। जि 

जिस प्रकार एक दौज़ को मिट्टी में मिलाने 
से कई गुणा बीज और फल मित्षता है उसी- 
अक्ार परोपकार रू यू के लिये हम अपने 
सुख का जितना बलिदान कस्ते है उससे कई 
गुणा सदर दूसरेको मिलता है। इसी प्रकार कमी 
हमारा भी अबसर आता है जब हम दूसरे के 
त्याग का फल पाते हैं इसप्रफार परस्पर के उप 
कार से सब सुखी होते हैं। 

कमी कमी तो हमारी थोड़ी सी भी सेवा 
से दूसरों का ध्वारों गुणा उपकार होजाता है! 
एक आदमी कुए में गिर पडा, उसके बचाने में 
हमें शो कष्ट सहना पड़ेगा उससे हजारों गुणा 
सुख उसके प्राण घचनेपर उसे मिलेगा। इस 
प्रकार अपने थोड़े से प्रकन से बकरे यो कई 
गुणा सुख मिला और दूसरे के थोड़े से प्रबल से 
अपने को कई गुणा छुस मित्ता, इस प्रकार मोयें 
के हिस्से अधिक सुख आया। इसलिये पहला 
चाहिये कि परसु में निजसुख है। 

महुष्य जितने अंश में स्वाथोन्ध होता है 
उतने अंश में सुख कम पाता है। परस्पर के उप- 
कार से, सृहयोग से सब्र सुखी होते हैं। गानूड़ो 
हो व्यक्षि एसे हैं लो बिलकुल जुदे-जुदे रहते है, 
एक दूधरे क्रो अत भी सहायता नहीं करते दोनों 
ही सालमें ग्यारह माह तीरेग रहते हैं और एक 
माह दीमार । बीगारी में कोई किसी को सहयवता 
तहीं करता * अब कल्पना कीजिये बिल परिचयों 
के एक पहीने तक बीसार रहनेवाह्म व्यक्त 
कितना हुपी होगा । स्थारह. महीने की जीतेगता 
का सूख भी उसके शआ्गे फीका पढ़ जायगा । 
अगर बे दीमारी में एड दूसरे की सेवा को तो 
सेवा करने भे जितना कष्ट बढ़ेगा उससे दस गुशा 


इंश्िकांड 
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कष्ट दूसरे से परिचयों पाते से घटलायगा। सेवा 
करने के कष्ट को छगर दस भा्राएँ हों तो सेवा 
पाने के आलन्दू की सौ मात्राएँ होगी इस प्रकार 
दोनो ही दसनस देकर सी-सो पाने से न्बेनसब्े 
के लाभ भें रहेंगे। मवलव थह कि प्रशी में खायो- 
नया जितनी कप होगी, परस्पर उपकार का 
मवत्त जितना अधिक होगा, सूख की वृद्धि 
उतनी ही अधिक होगी। स्वाथोग्वता के कारण 
जो स' घर होता है उसकी छोनाभ्पटी मे सूख 
पैदा ही नहीं होपाता, अथवा जो पैदा होता है 
उसका बहुभाग मि्ठी में मिजाता है अथोतत 
सष्ट होजाता है। इसलिये स्वाथोन्धता जितनी 
कम हो, परोपकार और सहयोग जितना अधिक 
हो ब्वता ही श्रच्छा है। इससे समाज में सुख 
अधिक बढ़ता है और हरएक व्यक्ति के हिस्से में 
अश्रधिक आता है। इसलिये मनुष्य का अयल 
सा्वदेशिक और सार्वकातिक द्रषट से यथासम्भव 
अधिक से अधिक सुख होता चाहिये! इसी को 

बनाकर हम नीति-अरनीति का नि्शंद 
भर सकते हैं। 


प्रश्न--परोपकार की कोशिश कितनी भी 
की जाय, पर है व्यर्थ ही। क्योंकि हरएक "राजी 


जो सू खनदु,ख भोगता है वह पूर्व पुस्यपाप के दूसरे 


उदय से । सो वह तो भोगता ही पढ़ेगा, तब 
फिसी के उपकार से क्या होने जानेवा्षा है! 
ऐसी ह्वाहत में उपक्ार के मंमट में दयो पता 
चाहिये 


उत्तर--पाणी के पास पुस्य-पाप आता है 
कहां से ! कब्र "।णी किसी का उपकार करता 
है तत्र पुरय होता है और जब फिसी का श्रपकार 
करता है तब पाप होता है। अगर उपकार अप- 
कार का कुद्र अर्थ न हो तो पुस्थपाप भी न हो, 
तब भोगने के तिये पुण्यपाप कहां से आयगा ? 
यदि स्पकार करने रो पहिले जन्म मे हमें पुस्य- 
इस्ध हुआ था तो इस जन्म में भी उपकार फरने 
से पुस्यवन्ध होगा इसलिये अपनी भत्ाई के 
किये, अपने पुए्यवन्ध के लिये, झधिक से अधिक 
परोपकार करना चाहिये। 


यदि वह मानलिया जाय कि जो कुछ होता 
है वह भुष्य के पुरुय पाप कम के उदय से ही 
होता है, वो अपने कार्यों की जिम्मेदारी से हु 
एक आदसी बचजायगा। यदि चोर चोरी करता 
है तो ऋहना होगा कि उसने कोई बुराई नहीं 
को, क्योंकि जिसकी चोरी हुई उसके पाप-कर् 
के उदय से चोरी हुई, चोर बेचारे को तो निमित 
बनना पढ़ा, जिसका खून हुआ उसका पाप-कर्म 
छह में आया, खूनी तो बेचारा निमितमात्र 
घत्ता। इस पकार जगत में जितने पापी हैं. सब 
बास्तव में पापी ने कहल्लायेंगे, तिमित्तमात्र कह 
ह्रायँंगे। जैसे चोर फो जेल जमे का दस्ड दिया 
जाय तो चोर को जेल में बन्द रखनेबाला जेलर 
पापी नहीं कहलाता उसी 'एकार पराप-कर्म के 
उदय को भोगने के लिये घोर खूनी आदि पनकर 
जो पापोदय के निमिति घनते हैँ थे पापी 
न कहतायेंगे। इस सिद्धान्त का परिणाम यह 
होगा कि संसार से फोई पापी न कहा जाककेगा । 
तब दूसरी समस्या यह खड़ी होगी कि जब सप्ार 
में कोई पापी बनता ही नहीं, तव जिस आदमी 
की चोरी हुई वह पहिले जन्‍म से पापी कैसे बना 
होगा ? जो भी उसने पाप किया होगा बह किसी 
को सताकर किया होगा, पर उसके सवाने 
अं तो पूर्वजन्म में भी वह इस के क्कै 
में निमित्तमात्र बना होगा इसलिये बह पापी 
कहीं कह जासकता | जब वह पापी नहीं तो 
इस जन्म में लो उसकी चोरी करता है बह कि 
बात में निमित्त बता है? पाप कमे के उतय में 
तो निमित्त बन नहीं सकता, क्योंकि वह पापी तो 
है ही गही। 

झतल्व यह कि हर कार्य की जिस्मेदरी 
यदि पूर्वअन्मके पापपुस्य पर डाली जाय ढो 
जगत में पुस्व-पाप को व्यवस्था ही ने बने। 
इसलिये जो लोग पुरुथ पाप की व्यवस्था मानते 
हैं उन्हें भी इतना तो मालवा ही पड़ेगा कि सारी 
जिम्मेदवरी उस पूर्व पुस्यपाप क्री यही है, मनुष्य 
के कर्व्य की भी है। ऐसी हालत मे मुष्य को 
अपना कर्तव्य करना ही चाहिये। नहीं वो पुस्य- 





सत्याइूत 








आज हे दे की आ इसलिये गौरेर निहेंए था, और क्िप का 

पाप से जाला है दबे वे न्याय. पेनेडेसए करे पिंक सद्षेप हुया यौर सदोफगी 

इस बात को ठौक समझने क लिये न्याय. चोरी करने हे. पपोदेय मे मिमितमाज होगे रे, 
देता सी एक हूपक कथा का काफ़ी उपयोग मे कशोप जा 

शग, उसमे बात थ्रौर साफ होलायगी। कम कप को मे रब 

न्यकेवना गे कया (इकेबीसे कहे)... 8 तो विश है कि गौरदेर ने लुछोर को 

नया धरम प्क बार पिंक (साहू. दा था इसहिये मैं नोरहेर का धर हर होने 


पार) शाम के आदसीने शिक्षवत को कि चुरक 
बोर ) सागर आत्म मेये चोरी की हैं इस 
लिये इसे 4ंह मिलता चाहिये। द्वार में चुरक 
चुनाव गया। 
घुस ने का-हुज, मैदे विंढक जे चोरी 
थे जाम की है एर इसमें मेरा अपराध कही है। 
मु मो दिवंग होरर बोर का झार्य क्लास | 
फिर ते पहिले उत्त में नौरढेर ( जिसके पास 
स शो घौत धरती जाती हो ) नामक आम 
3 पामगे पेन हरण फिया था, उस पाप छा 
फग उस उस्े रिऊक़ के आया। पाप के छद- 
गस उससे चोरी होता है! चाहिये थी, और 
गिमी न हिमो को कह उमा देगा है पी; 
हम के रि मी चोरी करे उसे सा 
दूना पी रहिये में कप है । 
न्याय ते विकड की क्ताफ देखा) 
लय ने का-जुर, मैने पहिने उनमे सौरदेर 
यो बन रण व डिया था, पर मैं दो |नमित्त 
गा था, वयोरि उसे भी पहिले कसम नीसहेर 
मे नंद ( जो कद जाता है ) का धन बूटा 
था, उसे प्र श उद्शा उसे मित्रगा ही 
वाहिये यो, रमलियें में उम्र प्रगनोतय में 
नि्शप्र बकाया, और मौरेश को. ढ़ 
हसय हिया। :मन्णि में क्लिप है, पर जप मे 
विश है चर श्य शिक्लेव यो चागे बरसे का 
अगर था। दममनिए के थेरी है 
नाथव्यगाने हिर कफ सी करफ़व्ेया। 
पकने पहा-ीतर अगर जीरटेस फपोत्यम 
विमकाय से लिये रिंग बे 
है 4 मोह नो दिउए भी छह है) 
दिएा परहसप फ़्यि 
गम्र पुद्या मे पहेडय में कई फपाय 












- इतलिये इसमे में 


में निम्मिततमाज था, इसलिये में सि्प हूँ 
बुर ने भी कहा--परपरा कुछ भी सी 
हो, पर यह हो गिश्निद है हि विकक ने गीरढेर 
का धन हरण किया था.इसलिये विंकक की चोते 
सोम में को निमितमात था इसहिये मै निरोपहू। 
न्यायदेवता ने कुद्ध जोर से फहा--अब 
और तु्ारे पहिले के सत्र धोर तुर॑रे लिशोप 
रब वह दए्इ परपरा क्यों बह रही है ? 
चुरक ने सहा-मी क्या समझ हुलूर । 
बिंकक ने का--नी क्या जाते हुनर ! 
न्यावदेदता ने पहा-अच्छा ! यह गुझ- 
हा पिवाजी ( विवेफदेष-३कोतीमा ) के दबोर 
मे पेश किया लायगा। 
अब पिवेकरेव वार यह मुह फुँचा 
जर उतने बब सब मिसल पी तद वे मु़्राय 
प्र उसने फैसला लिण-- 
ड़स मुकझ में चुरू अपराबी और 
ददतीय है। विंकक मोरढर पर लुोर भी 
अपने अपने समय में अपयाी रहे है पर ऋहृति 
ने उन्हे अपन तरीके स दश्इ डविया होगा, ३३- 
लिये बि्रस को ढस्ड इसे का प्राम चुरक का, 
नररेर जो दर दे का का विंकक का, और 
लुओ। कर दरड देने का कम लीरे; को का 
गेजबा * डि्वों भी शामवताती में यह आध- 
झ्यक हैं कि कोई कबन अपने हाथ भ न हे 
हु वर, नौरहेर और बिरुड के पेज अपराधी 
रोदर्ड देने म शाम ग्नति का गा न्याग्रदेवता 
शाह, नि सौदे! गिदड्ध और चुक का। 
डिप्ी जे भी विलयाध नहीं 
पह जाउसना। चोगे करे समय चुरक मे 
न्यागाबीश डी शरेदृत्ति समता था, मे इसे 


दाश्कांड 


[भर 








पास बात के अमाण ये कि किसने क्षया पाप 
किग्रा नह में दस्ड दूं, न उसके हाथ मे 
न्याय का क्षोई अधिक्षार था जिससे दूसरे के 
अपराध का बहता लेने के लिये बह दश्हदाता 
दनजञाय। इसलिये कहना चाहिये कि चुरक ने 
न्याय अन्याय का विचार न करके अपने स्वार्य- 
वश नीतिकी मर्द को वोझ़ और संसार का 
दुःख बढ़ाया है। मक्ृति या न्याय देवता अपने 
हंग से अपना कम करेंगे पर प्राणी को चाहिये 
कि बह यथाशक्य अधिक से अधिक सब का 
उपकार करे, अपकार किसीत्ा न करे। 


सत्येख्नर की या प्रक्ृतिकी एसी व्यवस्था 
नहीं है कि किसीको अपने पार का दंड दिया 
जाय तो उसकेलिये हिसी अन्य ग्राएी को पाए 
करना पड़े। पुण्य पाप के एल्ल देने का काम 
किसी अत्य प्राणी को रही सोपागया । सत्येझवर 
ने फत्त देने की तीन प्रशालियाँ ही ठीक मानी हैं। 


... *-युख्य पाप हे अनुसा। प्राणी की जन्म 
जैसा, जह) उसे सन तन तथा परिम्भपनति कर्म के 
अनुसार अच्छी बुर्गी मिले। 


२“आचार विचार का शर्मर के उपर 
अभाव पड़ना । क्रोध आते से शरीर का खून 
जता हैं, ईष्यों आठि से अशान्ति पैदा होती है 
खानपान के असंय्म से बीमारी आती है, प्रेम 
से सन पसन्न रहता है इससे शरीर भी सत्य 
रहता है, इत्यादि दृश्चामुप्रह् स्येन्र फ्ो 
व्यवस्था है। 


३-प्रयट रूप में अच्छे बुरे लो झम प्रादी 
करता है उसके दंडालुप्ह को ग्रोग्य व्यवस्था 
करने का अधिकार प्राणिश को सौंपा गया है। 
इसी अधिकार के अनुसार राव्य व्यवस्था, पंचा- 
चंद आदि झी व्यवया का निमोण किया जास- 
ऊत्ा है, न्वायोवित आत्म॒सज्ञा के लिये व्यक्ति 
को भी दंड का अधिकार है। पर इसमें विश्व 
वर्धन की ऊसप्तौदो पर कसर तिर्णय ऋरता 
चाहिये 

चुरक ने जो चोरी को उसे दंड व्यवस्था 


नहीं कह सकते, क्योंकि वह उपयुक्त तीत प्रकार 
ही ८ंड शैलियो में से किसी में शामिल महीं 
होती । जिस तीसरी शैत्ी में प्राणी के हाथमें 
इंबानुपह की सत्ता आती है वह बुक पर लागू 
नहीं होती, क्योंकि उसने जो चोरी की, वह 
विंकक के किसी अपाध के कारण नहीं, न्यायो- 
चित आत्मरत्ञा के कारण भी वहीं, समाज के 
किसी नियम काबून के आधार पर भी नहीं. 
इसलिये चुरक अपराधी है। 

यहां एक बात और ध्यात में रखना चाहिये 
कि प्राणी के ऊपर वितते दुःख आते हैं पे सब 
पहले के पुस्य पाप के अनुसार नहीं भाते। 


जो सुर दु:ख क्मालुआर जावे हैं ये उपर की 
दौन शैलियों में आगये है बाकी है सुखद: 
प्रारम्भिक था बीनरझुप होते हैं, जितका बदला 


पौछ्े मिलता है। जैसे रावण ने सीता फो हुआ 
दिया; तो इस यह मततव नहीं है कि वह 
पूर्व पाप का पत्र था। ऐसा 
होता दो गबण इसका जिस्मेद्वार न होता | जब 
कि रावण इस पाप का पूरा किस्मेदार था और 
मरने के दाद तसे उसका फल्ल भोगना पड़ा। 
और सीहा ले जितना निरपराध कष्ट इजया 
उस्तका फल उसे मश्ते के थाद मिलसकता है। 
हो ! निरफराव कष्ठक ही फर पीछे मिल सकताहे, 
खापराध कष्ट का रहीं । अपनी लापवोही असंद 
अज्ञान बशोलिप्सा भादिसे यो कष्ट उठाये जाते हैं 
बे व्यर्थ जाते हैं? एशआदसी यशोलिप्साके चक्षर्स 
पहुकर उपवाएों का प्रदर्शन करे, कांटो पर सोने 
का इद्शन करें और भी तपस्या आदि के नास 
पा दिसयंक कष्ट सहन करें तो उन कह्ठो का 
है सत्फज् न होगा। 2 
आए उपकार का प्रारम्भ भी कर सकता 
है और अपक्षर का शरन्भ भी कर सकता है। 
इस ्रकार वह जगत को खर्ग भी बना समझता 
और नरक भी बना सकता है। इसलिये चुरक 
तेजों चोरी की बह अपकार का प्रास्सस है, 
किसीके पूर्वपाप का दंड नहीं, इसलिये चुरक 
दंहनीय है। ., 
विवेक देव के इस फैसले से इस प्रश्न झ 


[($६॥) 





खत्वाइृत 








तर भच्छी तरह होजावा है। इसलिये यह 
ग़ेचना ठीक नही कि मनुष्य मला ् नहीं कर 
प्कता । हम भी कर घ ऐप बुरा भी 
पर सकता है! अपनी इस जिम्मेद्धरी का ध्यान 
एबते हुए महुष्य को सर्वदेशिक और सार्वकालिक 
टष्टि से वयासल्मव श्रधिक से अधिक सुख की 
कोशिश करना चाहिये। 


प्रश्न-मादा कि सब के सुखये निज 
है इसलिये कर्तव्याकतेव्य के तिर्शय में सब के 
सु का हो विचार करा पढ़ेगा, पर सब का 
सुस्त कैसे होसफता है । संसार में तो एक का 
सुख दूसरे का दुख बल्ेगा। राम का सुख 
राबण हा दुःख है और राबए का सुख राम का 
हु है । ऐसी हकतमें कोई न कोई दुखी 
गहेगा है, इसलिये यही कहालासकता है कि 
में ब्याद्र से ज्यादा या अधिक आदमियो 
का सुस हो उसमें अपना सुख है,। पर इप्तमे 
एक बढ़ी अडचत यह है क्रि कमीकमी अ्रधिक 
आदमी भ्रन्‍्याय के तरस होते हैं इसलिये अधिक 
आदमी के हित को महत्व देना हो तो श्रन्याय 
का सस्॑स करना पढ़ेसा | उटहरणाब-राम 
शबण के यद्ध में अधिक आव्सो राबश की 
तरफ थे, इस्तल्िये अधिक आदमी का हित 
करना हो तो राषण मी रत्ा कान चाहिये 
अ्रथातर अन्याय का समर्थन करना बाहिये। पर 
जिस कसौटी से अन्याय का समन होता हो 
उसे कत्य की कहोंटो केदे कह सकते हैं १ 
'पर इसके आवार से ध्येय का विशय झ्ैसे क्र 
सस्ते हैं। 
उत्तर--फिसी एक समय के और किसी 
एक जगह के ही वहुजनहित का विचा? करने से 
गह गइबदी होती हैं पर अगर साबत्रिक और 
सातरखलिक इृष्टे से बहुजन के चहुसुझ्ध का 
विचार दिया जाय तो यह गढयडी नहीं रहती । 
गया ने पर्ची हरए जिया पर इसलिये यह 
नही पह्म जाधषफता कि परी हरए से अधिक 
आएयो था हित होता हैं । राचण वो तन्ना 
(वक थी पर श्रार उत मैनिस्ञे पी + खो 


को हरण किया जाता तो उनके सुख की बद्धि 
नही होसकती थी | मतल्रव यह हि एम्र सीता 
के हर में रावण के सैनिक किसी खाथ्वश था 
मोहबश अपना सुख दख रहे हो पर एक सीता 
को छोडकर अपने अपने घर की सीताओं के 
हर में दे सुख न ४५ देख रहे ये ! इसका मतलब 
यह कि सात्रिक और सार्ववालिक इृष्टिसे पर- 
स्त्रीहरण में बहुजन सुख कही है। है 
जब हम कहते हैं. कि बहुबन अन्याय के 

पर में है तब उतका वही गतलव है. कि अमुक 
जगह का या अमुक समय का बहुजन अपदे मे _ 
बढ़े सार्वत्रिक और सार्वकालिक वहुजनहित के 
दिसेध में है। निम्नलिखित दोहों मे यही पांत 
और साफ़ श्र में कही गई है । 

एक जगह ही पेज मत चागे ओर निहार। 
अपरिमिय संसार है अपनों दृष्टि पसार ॥ १ 
वर्तसाव ही देख मत जो घण है गे चार। 
कर सू विर्खुय के लिये भूत ,भविष्य बिचा(॥ २ 
सावंत्रिक पर छात्र तू सावकालिकी दृष्टि 
सत्य तुमे मिन्न जाबगा होगी निर्णय प्र ॥ ३ 
रावण की यदि जौठ हो रामचन्द्र पी हार । 
वो पस्यर रावण बने हब लग ससार ॥९ 
होदी रावण की विजय तो घर घर व्यमिचार-- 
करता तांडव रातद्ित सिट जादे धस्बार ॥ 
परिमरित रावण दल सरा हुआ पाप का श्रन्द। 
अगशित सौगाएँ बची पूल पुण्य वसनन्त || ६ 
सुश्दुख निर्णय की तुला आरत्मोपयविचार । 
परको समझा आत्मसमम्निला आत्म का सार॥७ 
अपने में ही भूल मत रख सह जग पर शष्टि। 
किए गदि सुक्षवर्यन हुआ हुई धर्म को सृष्टि॥ ८ 

ब्तमात दी देख मत भूत-मविष्य विचार। 
हिए अपना कर्म्य ऋर कर सुखभय संसार || ६ 
परम निकप कनेव्य की सुखबंध न है एक | 
सुख वर्ध त कर विश्व का रखकर पूर्ण विवेक ॥१० 

शुद्मात्मता ( शुधिमयों ) 
प्रश्न--जबर सु्नरधत जीवन का अल्विप्त 

धेय चोजायग तब आतशुद्िपर उ्पे्ञा होगी। 


धर्म का सखन्य सिरे बचत और तन से रह 
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आायगा। भन भे दुष्ट सादना रहनेपर भी बचने 
ओर तन से सुखबर्घन का काये कर देंने से धर्म 
की समा होजाथगी | ईमानदार और सायाचारी 
में कोई फक ने रहजायगा। 
उत्तर--सुखवर्धन के कार्य को स्थिर और 
मिश्रित बदाने के लिये, सुखवर्धल के कार्य में पर- 
स्पर विश्वास और सहयोग की जो आवश्यकता 
है उसे पूरा करने के लिये, सुलवर्धन के कार्य में 
अपने को जो मुष्न-सन्तीप और शान्ति मि्रती 
है इसे प्राप्त करने के लिये आत्मशुद्धि या शुद्धा- 
त्मता श्रावश्यक्त है। अधिक से अधिक सुखवंधन 
जब हमारा ध्येय है तव उसके साथ अधिक से 
झपिक आत्मशुद्धि उपध्येय के रूप में होती ही 
है। आत्मशुद्धि के बिना जो सुन छा 
फिया ज्ञागगा वह चणिक, अनिश्चित, भौर अपूर्ण 
होगा, इसलिये उसने सुखवर्शन से धर्मक्ी 
समाप्ति नहीं होसकती । 
इस बात को सममते के लिये एक सरीखा 
व्यवहार करनेगाले किन्तु मिन्न-मिन्न मनोधृत्त 
रुखनेबाल्े मनुष्यों को लें। फिर देखे कि सुख- 
वर्धन की दृष्टि से किसका क्या स्थन है! और 
इसानदार और मायाचारी के सुखब'न में कितना 
अन्तर है ९ 
(-०क मनुष्य मन में प्रेम माक्ते आदि होने 
से सदृध्यबहार कर राधा है। २-दूसरा व्यक्ति 
परम में प्रेम न होनेपर भी सदृव्यवहा/ कए रहा 
है पर सोचना यह है कि किसी स द्वेप क्यों 
रखना चाहिये ? है? किसी स्वार्थपरता का परि- 
शाम है; मुझे वह खार्थपरता दबाना बाहिये। 
३-पीसए व्यक्ति इसलिये सद्त्यपहार कर खा 
है कि सदृत्यवहार प्रगट न किया जागगा तो 
अशान्ति बढेंगी इससे आंगे और दुख उठाना 
पढ़ेगा इसलिये पूरी तरह शिष्टाचार निभाना ही 
अ्या | ४-चौथा इसलिये सदृव्यवद्दार कररहा 
है कि में निर्व हूँ यरीव हूँ, सदृब्यबह्दार ल 
कहोँगा तो इसका :(तिफल् अच्छा ते होगा, 
बहुत से हाभो से बब्चित रहजाअँगा या परे- 
शातरी इठाअंगा | #-पाचवा इसलिये सदृत्यव- 


द्वार कर रहा है कि यह मौका ही ऐसा है कि 
सब्न्यवह्मर करना चाहिये | दूसरा अवसर 
आनपर सारी कसर तिकाल जी जायगी । 
६-बह्ा इसलिये सदृव्यबह्मर कर रहा है कि 
सद्व्यवहार से ही विश्वास में लेकर धोखा दिया 
जासकता है ठगा जासकता है, उधार शरद के 
बहाने तुपये लेकर हज्म किये जासकते हैं या 
किसी जाल में फसाया जासकता है| 

इसप्रकार एक सरीखे व्यवह्वर के कारण, 
ऊपरी सुखबर्भकता समान होनेपर भी छह आद- 
मियों की छुह तरह की मनोद्ृत्ति है। पर झांगे- 
पीछे का हिसाव लगाकर देखा जाग्र वो पता 
हगेगा कि जिसकी आत्यशुद्धि कम है उसकी 
सुखवर्धयत्ता भी कम है, जिसकी आसंशुद्ध 
अधिक है उसकी मुखबभेकता भो अधिक है। 
निम्नलिखित विवेचन से यह वात स्पष्ट होगी। 

१ ता (शुधिर्प ) जिसके मत में 
प्रेसमक्ति है उसका सदधवहार स्थायी है, भविष्य 
में भी उसकी आशा की जासकती है इस विश्वास 
से एक तरह की श्रात्मीयता पैदा होती है और 
इत्से सहयोग बढ़ता है। साथ ही सदपवहमर 
कजेवालले को मी प्रसन्नता होती है, इक कार्य में 
कोड अस आहि खर्च करना पढ़े तो उसका ढई 
नही मातम होता, इसारकार यह शुद्धात्मता 
स्पर सुखवर्न को हरष्टि से सर्वोत्तम है। 

श-जों अपनी आत्मा को शुद्ध करने की 
तैशार्ामे है ( शुधेलरिस्प ) पह शुधिम्प के बरावर 
हो नहीं, फिर भी क्रफी सुखबधन करता है। 
शुध्षिम्प की बुद्धि और मन दोनों ही सद्रधवह्दार 
में हमे हैं पर शुधेलरिस्प की बुद्धि तो सह्यवहार 
में लगी है पर मत हिचक्रिचारहा है। इसलिये 
शुक्षिम्प की अपेका वह, कुछ हु,खी है। मन की 
छुछ हिचकिचाहद ( दिच्चो ) उसके दुय के बोभ 
को पढ़ा रही है, सद्यवद्वार पर सी इसका असर 
पढ़ता ही है, दवलाकि वह इसना सूक्म है” 
जिसके साथ सहयवद्मार क्रिया जारह है ( सु 
झगेर ) उसे मुश्किल्न से ही पता हगसकता है 
फिर सो शुधिम्प और शुपेहरि्य के & & 


[भय] 


सत्यामृत 





कें स्वाद में फर्क पैदा हो ही जाता है। इतता 
अन्तर होनेपर भी शुधेरित् बहुत कुछ सु्द- 
वर्णन करता है। 
३-वीससे शेशी का महुष्य चतुरात्मा 
(चन्तिम्प) है, वह चुहुख़ा से छामर लेता है, 
और सहिष्णुद्य ( जैशो ) का परिचय देता है। 
बाहर से सहपवहार इसका भी ठीक है। परन्‍तु 
बह परिस्थिति पे पैश होनेवाज्ली विवशता का 
अलुभव कर रहा है। इससियरे शुपरेतरिस्प की 
अपेजा भी भीतर ही भीतर बहुत हु:ली है। 
सकी इस मनोधृत्ति का अर उसके व्यवहार 
पर पहने ही बाला है, जो शुवैजरिस के ब्यव- 
हार से भी अधिफ सष्ट होगा। परिस्थिति बर- 
लत ही बह सहपपह्ठर छोड देगा अशान्तरि का 
डर हो तो सहुपव॒ह्वार न करेगा, इसलिये 
उसकी श्रपुणता के साथ उसकी अनिश्चितता भी 
चढ़आती है। इसलिये सुखतरभेव घटजाता है। 


शा दीलता के कारण “आप हे 
करा है इसलिये यह दीनातमा (नस ) है। .पहिे 


इसके सतमें भय भौर दौनता की वेदना है 
श्रथवा भराशा की ध्याकुछता है इसलिये चन्तिस्प 
(चतुरात्मा ) की अपेज्ता यह अधिक डुसी है। 
बसकी इस मसोवृत्ति का असर ज्यव्हार पर सी 
पढ़ता है इसलिये दूसरे को भी इसका रस पूर 
। हहीं मिलपाता। दीचता की परिस्थिति हटाने 
१२ पह संहयवह्वार भी हट जायगा इसलिये उसमें 
। श्रष्विरता ्रर श्रिश्रितता भी है। इन सब दातों 
। से इसका सु्व न और भी कम है। 
१ #-नपाचों अवसुखात (चंहिस्प-अब- 
| सरात्मा ) श्थवा चालक ( चुन्द ) है। इसे 
। सफदर में गरे३ आरन्द नहीं रहा है, 
फ्ाफ़ी वोक अतुभव कर रहा है, इसकी श् 
परिस्थिति चढकते ही सारी कसर निकाहनेपर 
है, डेसलियरे चिन्ता से भी काफी परेशान है, 
इसकी अखिरता तथा अनिश्चितता 


का सर सदूव्यपहार पर भी इतना पडल है कि 
सुदाओर [ जिसे साथ सद्रह्र किया जता 


(क्नात्मा ) से भी अधिक है, इन कब ०4405 


है ] को मी इस पदा हगजाता है, इसलिये 
उसको उतना सुखूसन्तोष भी नहीं मिलता 
जितना यूहिस्प [ दीनात्मा ] आदि से मिलजाता 
है।इस प्रकार इसका सुखवर्यन भर मी कम 
है बल्कि अवसर निकहनेपर जलती ही हु स- 
बर्धन की सम्भावना है। 


६-कह! वश्चकात्या [ चौटिस ] है। 
झ सुल्वपत हो शामगात है और हुख- 
वर्धन असीम है। लग वो यह अशान्त विन्‍्ता- 
हुए भीत़ है ही, पर इसके चक्षर में पहनेपर 
सुद्दाजगेर भी काफी ढुसी होजावा है। 
इन छेह व्यक्तियों के विवेचन से भ्राहूस 
होता है कि जिसमें व्ितनी भरा्मशुदरावि होती 
है सुखबभेकता भी उतमी अधिक दोती है और 
िदनी ्रासाशुद्धि कम छोती है उतनी सुलत- 
वर्दकता मी कम होती है । इसलिये सुख्वर्ध- 
कता के लिये आल्शुद्धि आवश्यक है । अगर 
सुखवर्धन ध्येय को पृ का हो तो उसके 
ले आत्यशुद्धि उपध्येय को रा करना ही 
पढ़ेगा। इस अक्षर सुलवध न ध्येय में आत्मशुद्ध 
उपध्येय आ जाता हैं। 


प्रश्न--ेखा जाता है क्रि अगर किसी 
श्रादी से कोई काम वरिगव्जाता है-उस्से ढु,ख 
बह़लाता है-परन्‍्ठु यदि इसका मन शुद्ध हो हो 
इस उसे ढोपी नहीं उहराते, परन्तु याद किसी 
का मन अशुद्द दो, उसमें हे पाहि मरा हो किंतु 
उसने हमें कोई दु ख न पहुँचाया शो तोभी हम 
उसे शेष मानते हैं उसके प्रति मनमें बिरोध 
लत हैं, इससे मास होता है कि हमें सुरव- 
धकता की अपेत्ता आत्मशुद्धि को अधिक 
चिंता है इसलिये आत्मश॒द्धि जो ही सुस्‍्य शोध 
क्यो न माना बाय १ 
उत्तर-उपयुक्त अवसरपर भी आत्म 
युद्धि की थो बाद गहुष्य को होली है बह भी 
नेपर सुख्ब्क़ता शधिक होने 
के छारए । जिस भुष्य से किसी अवसर पर 
काम विगड़गया है किन्तु हृत्य शुद्ध है. उसपर 


हमें हेप रहीं होता इसका खासया यह है कि हम 
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जानते हैं कि “काम विगड़ने में इसका कोई अप- 
राध नही है, दूसरा भरज्ञात वा तपर्दसत ऋरण 
आजाने से यह काम बियढ़ा है, एसा करण 
सदा नहीं आयगा, इसलिये शुद्ध हृदय व्यक्ति पर 
बिश्वास ख़खा जासकता है । वह लानवूमकर 
अहित नहीं करेगा |? इस विचारधारा से हमे 
शुद्ध हृठ्य व्यक्ति के बारे में निश्चिन्तता वनी 
पहूती है, विश्वास बना रहता है। और यह काफी 
सुख-सन्‍्तोष की बात है। किन्तु जिसके भतमे 
दवप है. किन्तु किसी कारण या अवसर आदि न 
मिलते से वह प्रयट या सफल नहीं दवोपाया है 
उसके विपय्मे चिन्ता बनी खती है। न जाने 
कब्र सौका सिलजाय और वह हमें सता डाले। 
इस प्रकार सदा की 'वेचेनीसे काफी दुःख होता 
है। सहयोग की आशा न रहते से भी सुन हानि 
है। इसलिये लोग आत्मशुद्धि को देखते 
हैं। कित्तु उसका ध्य सुखबंध न ही होता है। 
प्रश्न--जव कोई मलुष्य हमे गाली देता है 
तब उसकी गालियो से हमें कोई चोट नहीं लगती. 
अच्छे शर्तों की तरद घुरे शल भी हवा में 
उड़जाते हैं किए भी तो हमें दुख होता है बह 
इसी बात का कि इसका मन अशुद्ध है। मत्व 
यह कि दुखबधन ते होनेपर भी भन को 
आशुद्धिसे हम किसी बात को श्रकतेव्य मानलेते 
हैं। इससे वो यही मालूम होता है कि आत्मा 
जी शुद्धि ही असली ध्ये्र है। 
उत्तर--भात्मा या मन की अशुद्धि वो तब 
भो कही जासकती हैजव कोई हसें गाली न 
देकर हमारे दुश्मन को गाली दे, पर उस समग्र 
हमे दुःख नहीं होता या बहुत कमर होता है। 
इसका मतक्थ यह हुआ कि गाली को हमले 
इसक्षिये बुर नही साना कि इससे उसका आत्मा 
अशुद्ध हुआ, किंतु इसलिये बुरा माना कि उससे 
हमारा अपमान हुआ । और जितना अपमान 
हुआ उतना ढु.ख हुआ | एक आदमी हमारे 
परोक्ष मे हमे गाली दे तो इसपर हम उपेज्षा कए 
जायेंगे । क्थोकि परोक्ष में गाली देने से हमपर 
कई ग्रह आयेष न शगायगा कि तुम गाली 


खागये इसलिये कमजोर हो । पर जनता के बीच 
हमारे सासने कोई हमे यात्ी दे तो हम थे सहेंगे 
क्योंकि उसमें हमारा काफी अपमान होता है। 
अपमान एक पढ़ाभारी मानसिक हुःख है जो 
गाली से मिलता है इसलिये हम इसके विरोधी 
होते है। यहा हसारी दृष्टि सुख्वर्धन करने और 
दुःख घटाने की रहती है। आत्मशुद्धि इस कार्य 
में जितनी सहायता पहुंचाती है उतने अंश में 
उसे भी उपब्येय के रूपसे स्वीकार किया 
जाता है 

प्रश्न-ैसे यह कहा जासकता है कि सुख- 
वर्धन के साथ आम द्वि होती है उसी प्रकार 
यह भी कहा जासकता है कि आत्मशुद्धि के साथ 
सुखवर्व न होता है। सुलवर्धन को भ्येय मानते 
में श्रापत्ति नहीं है पर आत्मशृद्धि को ध्येग् 
मानने में भी क्या आपत्ति है ! 

उत्तर-चार आपत्तियों हैं. (-अनिश्रिता- 
ता २-अनिशर्थता ३-विपत्ताश्रयता, ४-झशात 

। ; 

१--अ्रनिश्चितार्थदा ( नोनिसागे ) आत्म- 
शुद्धि शद का धर्थ ही निश्ित नहीं है। आत्मा 
क्या है ! वह नित्य दृव्य है वा द्रष्यों के मिश्रण 
से बनी कोई नित्य पसतु है, वह परमाणु बरा- 
बर है था शर्रौर परिभाण है या विश्वव्यापक है 
उसके साथ भशुद्धि क्या है ! बह फोई भौतिक 
पिंठ है, या उसक्ष गुर है ? या माया है २ 

“अमौतिक छा वन्ध कैसे और कब होसका 
है! उसझी शुष्दि का क्या मतलब है ! वह 
होतो केसे है ? इन-अश्रों के साथ मोज्-अमोक्ष 
ब्रह्म गाया आदि के ऐसे प्र खड़े होलाते हैं कि, 
आत्मशुद्धि का ठोक रुप ही स्पष्ठता से ध्यान में 
नहीं आता फिर उसको ध्येय केसे मानावाय। 

२--अनिष्टार्थता ( गोश्शागो ) आत्म 
शुध्दि का साधारणत' यह मतलब समझा ज «५ 
है कि चित्त स्थिर हो, निर्षिकप हो, राग हे५ 
आदि किसी तरह की मांवना उसमें पैदा न. 6 
हो, आत्मा समाधिमें लौन हो, या आत्मा .' ६ 
से तीन हो, मत वचन शेर, की क्रियाएँ बल्द < 
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आदि णसी खवाया असम्भव तो हैं ही, कितु 
इससे भी हुरी थात यह है कि यह सर बेकार है। 
शआरत्माज्षानसवड़पर आनन्द रुप है और ज्ञान और 
आमस्र स्वयंएर विकत्प है, क्योद्धि उसमें नाना 
हु है ५ 

तरह भहुभूतियाँ है ऐसी भ्रवस्थामें आत्मा को 
मिर्षिकन्प वन! देंगे का शर्थ है उसे आमशून्य 
ओनन्दशून्य बताकर जड़ बचा देता | 

आता भें थगर भज्ाई पे राग बह, 
बुराई से हंप मे हो, गुदवनों मे शुशीवतों मे 
उपश्रियों में आदर भक्ति कृतजता ने हो, 
जीधित रहने के लिये खानपान घरादि की चेशा 
मे कि, सावशन सामओी के लिये अर्ज़त का 
कोई गरत्न ने हों, वो ऐसा जोन एक तो टिकेगा 
कही, अगर टिक भी गया तो सभी ( मिश्रके 
पिगमिश भे निकली हुई हजारे वर्ष थुरानो 
लगे) को तरह बह बेकार होगा। जगह को 
दे स्ससे कोड हाम हैं हो की, पर उड़ता मे 
संगाराने से, या एक तरह के नशे में लौत हो- 
जाने से इस भी फोई लाभ नहीं व्यवद्वर भे 
जो इससे धरसीम हानि होगी वह यह कि लिधि- 
फर्प सप्रांि 'श्रादि की साधना के सामपर 
वृधवियो ( मुपतयोरों ) की एक पटल सही 
होकयगी। 


#में कोग ग्थिसा छो शुद्धि और चंघतता 
को श्रगुद्धि मानने लगते है, उबर डि शुद्धि 
हद या इससे रोई मिमत साथ कहीं, 
76% गददे में पागी राताब नो कह शुद्ध न 
ँवागगी, भीर आमगरान में बादल के रूप से 
सर्गी पपतता से १यर का उधर दौड़ रहे वो 
कद की होजावगा । भय पाठ भी शुद्ध 
सात है श्र अशुर्य होसकता है और ग्विर 
पी भी शुदृव हमला है और अशदथ होह- 
पा है। 'पामगान में पानी चंचल शिनेपर मो 
शेर री, गा में शर्ता हुशा पाती बल होने 
दा मो अशुद | शत या पानी उमोँन में 
बहा मे पहिस साफ शेर में कसर स्थ 
जिया शे मे शिए गगेह मी शूटर है बोर 
मी! मे शा कह पानी रिदा खनेपर भौ 





अशुद्‌व है। इसलिये यह समर गलत है कि जो 
आदमी एक जगह पैंठलायगा, मन वचन काये 
जो स्थिर ऋरलेगा सो शुद्भ होगाणगा और 
स्हायों में हगा रहेगा तो अशुद्ध होजायगा। 
पूर्ण एड्रपता से मद्रलीएर ध्यात हगानेवाला 
बगुल्ा अशृदूध है और विश्वहितेषिता से दुनिया 
भर पर मभर ढालनेदाला साधु शुद्ध है। 

यही कार है कि तीर्थंकर पेमवर अुब- 
तार ऋहलानेवाले व्यक्ति वौवनूमर समाजसेवी 
में लगे रहते है फिर भी शुद॒धात्मा वने रहते हैं। 
जो लोग इखरबाती हैं. उके अनुसार ईश्वर 
उगत्‌ की व्यवस्था! में लगा रहता है फिर भी व 
शुद्वात्मा है। इसहिये तिश्वञता को शुद्धि और 
अस्थिरता को अशुदृप्ति माता अतत्य है। पर 
ऋहुत से लोग या सम्झाय आत्मशुदृि के 
नामपर $सी तरह के अनेक अमिष्ट भ्रथ मानते 
है इसलिये भत्मशुद्धि को घोय मानता लीक 
च्ही। 

ह। जो आह्षशूदूधि या ध्यान श्रादि की 
एमाग्रता सुलदृदध और दुस हानि के लिये 
उरूए है उस सुखेघर्धव ध्येग्र के साधल रूप मे 
अपनाया आासकता है पर ऐसी हाकत में इसे 
उपध्येव कहेगे, स्येय नही । 

अश्ष-निर्विकस समाधि भ्राति हम छोड 
देते हैं पर ऋोब मान माया लोभ झाहि कपाया 
शा त्याग करना आत्शुदधि है यही अदपा- 
यहा रूप आत्मगुदृधि को ध्यय साने तो क्या 
हाति है इसमें अनिष्रार्थता क्या है ? 

उत्तर-श्रलाशुटूधक लामपर जैसी अकपा- 
यहा का रुप मोगा जाता हैं. बढ़ मु की तरह 
निर्बिदाट नहीं है, और प्रनिद्धार्थ भी है। कोध 
पड़ यूत्तियों का प्रपंनाश हो सकता है या सहो 
पधवा उने कृशनाश से चैतन्य शी आाग्रत 
अवस्था रहेगी हि नहीं थे बने विवादमल था 
श्रविश्रसमीय है। गंभीर विचार से यही मालूम 
होता कि कव मान माया लोग का पर्रनाश 
नहीं किया आासझता, ते डिया जाता चाहिये, 
इतख हुरुष्योग गेस आमत्ता है, उनसे दे 
कुय को गेश आसाता है, इससे प्रशत मर्यो- 


दारिकांड 
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दित किया जासकता है यह करता चाहिये, यहों 
इएट है, इनका पूर्णनाश अत्िष्ठ है। अन्यायपर 
आवश्यक क्रोध आना धर्म है, अन्यायपर 
उपेज्ञा या लापवांह्दी करना निर्बेक्षता या कायरता 
है अधर्म है। अभिमान से दूसरों का अपसान 
कंएना पाप है, अहकारियों या श्रत्याचारियों के 
सामने आत्मगौर्ध का लोकगौरव या न्याय- 
गौर की रहा करना धर्म है। लार्थवश दूसरे 
को छलता पाप है किन्तु उसके कल्याण क लिये 
अतध्य भाषण पाप नहीं हैे। लोभ पाप है पर 
प्रेम सितब्ययिता आदि उसीके अच्छे रूप पाप 
नहीं हैं। मतहब यह कि स्वपरकल्याए के लिये 
इनकी जहा जितने जेसे रूपसें आवश्यकता 
वहां उनको रखता चाहिये। पूर्ण रूप में भरक- 
पाय द्वोमिपर मनुष्य बेकार या जड़तुल्य होवायगा। 
अकपायता के ध्येय को अपनाने के श्रम में पढ- 
कर बहुत से जैन प्रंथा में म॑ महावीर के जीवन 
की विहस्वतता होगई है। वे भोजन नहीं कर 
सकते, किसी से बात नहीं कर सकते, खेच्छा से 
कही आ जा नहीं सकते, आदि अस्वाभावक 
चित्रण पूर्ठ' अकपायता के दुध्परिणाम है । 
इसलिये अकपायता का ध्येय भी अनिष्ट है। है | 
जितले श्रंश में वह स्वपरकल्थाणाकरी अथीत 
विश्व पुंखवर्धक है उतने अंश में उपध्येय के हूप 
में उसे माना जासकता है। 


३-विपक्ञाश्रयतर ( राफशु तो) आत्मशुद्धि 
का हे अनिश्चित या भ्रनिष्ट होने से अन्त मे 
उसका यही अर्थ ठीक माना जाता है कि जिसके 
द्वारा ममवचन तन की प्रवृत्ति स्वपरकल्वाण- 
कारी भ्रथौत्‌ विश्वसुखवध क हो, बह आला- 
शुद्धि है और जिसके हाथ मन वचन तनकी 
अबूत्ति हर या दुखब्धक हो बह 
अशुद्दधि है। ऐसी दालत मे आत्मशुदृध सुखव- 
धन के आशित होजाती है। हर को इटा- 
कर हम आत्मशुद्धि को ध्येय बनाना चाहते थे, 
इसलिये इस प्रकरण में सुखवर्धन आत्मशुदधि 
का प्रतिसर्धी या विपक्ष था और उसी प्रतीसर्धा 
का श्राश्रथ लेनेपर आत्मशुद्धि का श्र ठीक बैठ 


सका हक हाजत में आत्मशुद्धि को ध्येय मानने 
का कोई अर्थ नहीं। ध्येय तो सुखवर्भन ही रहा 
और आत्मथुद्धि व्यध्येय हुआ ) 
४-अशान्त जिज्ञासा-( नोशम जातिशों ) 
चौथी बात यह है कि भाल्शुदृधि से जिज्ञासा 
शान्त नही होती । आत्मशुदृधि किसतिये, यह 
जिज्ञासा बनी ही रहती हैं। प्राणीडो सुख चाहिये। 
आत्मशुद्धि से सुख मिक्ता हो तो आस महप 
ठीक है, नहीं मिक्ता हो वो आत्मशुद्‌धि 
। ख़तत्रता, मोत्त, शथर, आत्मशुद्धि, आति 
सब के धाद भी यह अश्न छा होसकता है कि 
यह सब किसलिये ? किन्तु सुख के बाद यह 


है ि्ासा शाल्त हो जाती है इसलिये विश्वसुसव- 


को अंतिम ध्येय औ्रौर कर्तव्य मिणय की। 
कछ्तौटी मानना गा । पे 
प्रश्न--सुखबर्धन श्येय ठीक होनेपर भी 
उसमे एक बढ़ी भारी आपत्ति यह है कि उसका' 
दुरुपयोग काफ़ी होसकता है। सुखबभन के भार! 
पर सभी खा। “पापियों को अपना। 
स्वार्य या पाप बिपाने की भोट मितनजाती है। 
किसी पाप को सुखवभक सिद्ध करला जितना 
सरत्त है उतना सरल उसे भ्ात्मशुद्धि रूप सिद्ध 
करना नहीं है। - 
, उत्तर--विश्सुखवधेत की कसौटीपर कस- 
कर 27 का उसमें पाप श 
सकता । सूद दुहाई देकर कोई 
पाप डिपाने को दुरुपयोग नहीं कहते। इसे हुर- 
प्रयोग कहा जाय दो ऐसा मा तो किसी 
भी सच्ची बात का होसकता है। भत्मशुद्धि का 
भी होसकता है। भात्मशुद्धि की भोद में मलुष्प 
अकमस्य बनवाता है वस्भी धमरडो और लाप- 
बोह बनजाता है। उसमें एक तरह की उन्ही 
कहता आज़ाती है। अन्याय अत्याचार को 


“रोकने की शक्ति होनेपर भी और कर्तव्य का अंग 


दोनेपर भी उस्ते न गेकतां ठंडी करता है। 
आल्शुद्धि के नामपर जो उदासीनता लापवाही 
आदि का नाटक किया जाता है वह दुरुपयोग 
तो स्पष्ट ही है। 

कहा जासकता है कि वहा आत्मशुद्धधि ६ 
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उहा अहंकार आदि कैसे रसकते हैं। सुर 
हरी रह सकते, ठीक उसी तरह जिस तरह विश्व- 
पुखवर्षन के होनेपर दुखाब और पाप की 
सकते | यह वो मूठी कर कर का छिपाने 
की बात है सो सूरत दुहई को कहां कह रोक 
सकते है? इसलिये मूठी दुद्दाई को पवोह ने कर 
हमे लीक घर्थ लेकर चलना चाहिये | ठीक अर्थ 
मातकर भी अगर दुरुपयोग हो तो दुरुपयोग 
माना चाहिये। विश्वसुख्यधन का ठीक अर्थ 
त्लेनेपर उसकी श्रेष्ठ में पाप या हुःखार्थ नहीं 
पिपसकते जिससे उसे ध्येयत माना जाव। 
. प्रश्न-आवा ह विश्वसुखवध ले की झट 
मे पाप नह छिपसकते। फिर भी यह दात तो 
साफ है कि सलाद है ३2३ 
22 है | मांस 
पते भे जैसे एक को थोड़ा सुखबधत औ( 


दूसरे को काफी दुःखबर्धन क्षेत्र है उसोग्रकार और 


पाती पिलाने आदि हर एक कायम है। हस 
परोपकार के चाभपर ऋसंख्य छुट्र लीवो का 
जंबन नष्ट कर देते है उसप्रकार एक आणी के 
सुखवंध न के लिये असंख्य शाणियों का दुःख- 
वर्धन करे हैं। इसलिये अच्छा हो बह है कि 
मतुध्य परोपकारी बसने की अपेक्षा अध्सिक 
बने सुखबढाने की अपेत्ता दुख ने बहाने का 
के फरें, यहीं हमारा व्येथर होना चाहिये। सीधे 
शत में अहिंसा हमारे जोवन का ध्येय होना 
चाहिये। 

'उत्तर--अह्िसा दुःख को रोकना है। और 
हु खो रोकता भो एक तरह का सुखबधन है। 
इसलिये अहिंसा मे भी सुखबंध ने की दृष्टि कास 
फरती है। फिर भी सुबब पर उपेत्ता करके 


क्रका अध्दिसा को जीवन का घ्येब नहीं बग.है 


सकते | क्याकि वह अव्यावहारिकर है और व्याब- 
' धारिर भी होतो हो श्रनिष्ठता के कारण उसे 
ख्ोग़र नहीं किया जासकदा था। 
। _.. . अगर हम सूझझ हिंसा सेकने की फोशिश 
« करें हो एक तग्द से सामाजिक प्लय क्या 
। पाती परे में और ख्यम लेने में जो सुच्य सैद 


मरे हैं उर्हें कचाने के लिये उसे पाती प्रीदा 
और स्वाद लेता बन्द करना पढ़ेंगा इस तरह 
आनवससाजका था प्राणिसमात का सबनाश 
ही होजायगा । इस प्रकार बत्र जीवन ही नहीं 
रहेगा तव जीवन का ध्येय था धर्म क्या रहेगा ? 
अन्ष--अपने दीने के लिये भत्ते ही सूदम 
हिंसा होती रहे पर दूसरों के लिये हम हिंसा 
क्यों करें ? 
उत्तर--पह़ि सूक्य दिंसा भी ने होने टेसा 
हमार जीवन का ध्येतर हैं तब उस ध्येय को सत्र 
से पहिले श्रपने ही ऊपर अजसाता चाहिये। 
श्गर सूच्स दिंसा पाए है वो सभी के हिये पाए 
हैं ॥ एक प्राप अपने लिये किया जाय तो पाप 
नहीं है था झन्तत्य है और परोपकार की दृष्टि से 
दूसरों हे हिये क्रिया जाब हो पाप है, इस खाधे- 
परता और पत्तुयात को घसे ज्ेसे कह सकते हैं ! 
तब यह अर्दिसा का शुद्ध विचार भी हों 
रहता। 
दूसरी बात यह है कि हमे अपने लिये भो 
की लहर है | अगर हम किसी 
बीमार आदमी को पानी न पिलाग्ें तो हम्तारी 
दीनिके अनुसार हमारी बीमारी दूसरा हमें पाती 
हीं पिलायगा । हमारी सेवा के विना दूसरे मर 
जायेंगे और दूसरों को सेवा के बिना हम मर 
जायेंगे । इसलिये यह हद दर्ते की मूर्बहा और 
कृहल्लता है कि हमें अपनो भक्तई के रियो 
सूक्मदिसा करना चाहिये पर दूसरे को भलाई से 
क्या लेवा-दता ? दूसरे की सज्ताई के विना हमारे 
सहाई भी टिक नहीं सकती। इसलिये पूर्ण साथ 
हे हिये पूछ परार्थ अन्यावायक है? सच पूछा 
जाय तो परोपकार भी एक तरह का ऋश चुकाना 
। व्वक्तिद ऋण चुकाना इसे भत्ते ही ते 
कहाजाब कित्तु सामाजिक ऋण चुकाना इसे 
कहना चाहिये । हम देशाटन करते हैं ज गह तगह 
देखते के वनदाये हुए हुओं का पाली पी हैं 
दूबरे हे द्वारा बनवाई हुई वर्मशाहा में कर हैं 
और दूसय को अवेक बलतुओ का उपयोग करते 
है इस ऋण को चुकाने क लिये ग्रदि हम भी 


इष्टिकांड 
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दूसरो के लिये छुआ खुदबादे धनेशाला बनबादें 
वो यह पाप न होगे, ऋण चुकाना रुप बसे 
होग, इसे एक तरह की ईमानदारी का 
कहता चाहिये। 
प्रश्न--जो अपने छुटुम्थी है या लो संयमी 
हैं उनका उभकार करना होक है, पर हरणक का 
इपकार करते हिंसा क्यो बढ़ाना चाहिये १ अति 
बाय और संयमवर्धक उपकार ही करना 
चाहिये । 
उत्तर--हुहुम्बियों के साथ हमारा घनिष्ट 
सम्मन्ध होता है इसलिये उपकार का आदान 
प्रदान भी उनसे विशेष मात्रा में है पर हमारां 
साग लीवन इनेंगिने कुट्म्त्रियों में ही समाप्त 
नहीं होडता। घर में आग छागतेपर अकेले 
ऋुहुम्धी ही उसे नही बुझाते, ड्प से भी मदद 
लेना पढ़ती है, प्रवास मे या पर के बाहर कुटुम्तरी 
ही काम नहीं आते किसी से भी मदद लेता पड़ती 
है, इसलिये एक तरह की को अप- 
नागे बिना गुनर नहीं है। इसप्रकार 7स्पेक व्यक्ति 
विश्व का ऋणी है और यधाशक्य उसे विश्व को 
ऋण चुकाना चाहिये, वह विश्व का 
ओर यभाशक्य विश्व से कौहुम्थिकता निभाना 
चाहिये । उस विषय में जितनी संकुचित दृष्टि से 
काम लिया जायगा, वह उतनी ही सार्थपरता 
और नाठानी होगी। 
संग्रमियों के उपझ्ार करते का अर्थ है कि 
उनका विशे उपकार करना चाहिये, क्योंकि वे 
आपने सयमपूर्ण जीवन से लगत्‌ का पिशेष उप- 
कार करते हैं। पर संयम का अर्थ अमुक सम्प- 
दाग्र की साधुसंस्था के सदस्य, या अमुक वेषधारी 
मनुष्य नहीं है किन्तु जद्बा तो संयम का परिचय 
दे बहा वही संयभी है! इसप्रकार संयमी का 
क्षेत्र भी विशाल है, इसलिये परोपकार का ज्षेत्र 
- भी विशाल्ल होताता है। 
जब आत-पज्ञात सभी महुष्यों से हमे उप- 
कोर का आादास-द्न करता पढ़ता है, सभी 
जगह ज्ञात-अज्ञात मलुष्यों में संयी है, तब हर 
शक का उपकार करने से ही उपकार का आदान- 


प्रदान उचित कहा जासकता है। 
प्रश्न--इसणकार तो थोड़े प्राणियों के लिये 
अधिक प्राणियों का नाश होता ही रहेगा। इससे 
दुःखर्धन हो होगा। तब सुखपर्षन ध्येय जैसे 
पूरा होगा ! आप गाय की जान बचाने के लिये 
असंख्य वनस्पतिणीवों का नाश करेंगे, यह 
सष्ट ही एक के सुख के लिये असंख्य प्राणियों 
का दुःख है, अब सुखवर्धन ध्येय कहां रहा ? 
न सिका विवेक तो हमें रखता ही 
चाहिये कि हा टेट मिलानेपर सुखवर्भन से 
अधिक दुरूव्न होता हो वह सुखवर्धन होड़ 
देता चाहिये। अगर दुसवर्भन की भपेत्षा पुल्ल- 
वर्णन अधिक मालूम हो तो बह करता चाहिये। 
इतना विवेक न हो तो ध्वेयदर्शन था कत॑व्या- 
करब्य निर्णय नहीं हो सकता | ॒ 
हां। सुखदु:ख का विचार फरते सम्रय 
23 ] गा ध विचार न का | 
श छह मात्रा का बिचार' 
करना चाहिये। तिम्न भेणी के असंख्य प्राणियों 
के सुलदु:ख की अपेषा, उच्च भैसी के एक प्राणि। 
मे सुखदुख अधिक होता है। बनसतियों के 
सुबदु:ख की अपेणा कौठ-पत्तंगों का भर 
असंख्य गुणा है, उनसे असंझुष गुणा पशु 
पत्तियों का है उससे शसं॑ख्य गुणा भलुष्य का 
है। ह्वात का, चैतन्थशक्ति का, श्रथोत्‌ संवेदन 
शक्ति का जितना लितना विकास पं जाता है' 
उतना उतवा सुखदु:ख घढ़ता जाता है। दुससुख 
के मापतौल में हमसे चेतन्व की भाप्रा का विचार 
न छोड़ देना चाहिये । इसलिये साधारणत: 
अनेक पशुओ की अपेक्ता एक मलुष्य का बचाना 
अधिक कर्तव्य है। हा। इतनेपर भी उसकी 
मर्द है। भनुध्यपर प्राएसंकट श्या हो तो 
इसके बचाने के लिये पशु का जीवन छगाया 
जञासकता है, पर मुष्य के सिर्फ विल्ञास के 
जिओ पशु का जीवन नहीं लगाया जञासकता। 
खाने के लिये परिपूण अन्नादि सामभ्री रहनेपर 
भी खाद के लिये मास-भक्तण करना और उसके 
लिये पशुवध करना करता अतुचित है । 
चलने-फिरने, साफ-सफाई करने आदि ” 








प्रा 








स्त्यामृत 








गे सुझ पराशिवध द्वोतां है, इसका विचार नहीं 
किया तासकरता (बहुद से लोग सुझा प्राणियों 
मी इतदी अधिक पपाह करठे है कि उनकी रा 
के नामपर मुुष्य की भो प्याह नहीं करे, या 
पलुष्प के एति मनुष्योधित कर्तव्य भौ नहीं 
के, वे हिंसा-अद्िंसा विचार में या सुखद तल 
विचार में अधिवेकी हैं। 

इस पुकार सुखवर्भन के कार्य में दुख- 
वर्णन कुछ होता भी हो तो वेहन्य की साहा का 
विचारकर टोरह मिल्ञाना चाहिये | टोटल मिलाने 
पर सुसवर्धन झगर अधिक जाम हो तो सुर" 
वर्धन करना पाहिये। इस थात का पूरा ध्यान 
रखता चाहिये कि होटल मिलाने में सिर्फ 
पाएयों की सख्या का विद्यार रही करना है 
उतकी चेतन माता का विचार करना है| 


अक्ष--कोई जीष दोडा हो था बढा, उसका 

सुख उसको उतता हो पयागा है जिता चड़े प्रणी 

अपना बढ़ा सर ध्यारा है। कीने का जसा- 

सिद्ध अधिकार भी जितना हसे है उतना उसे मी 

फिर हम असंस्य भाणियों क्र बंध करके 

स्य॑ जिन्‍्दें कया सुस्ती बने यह कहा तक 
उचित कहा जासकता है ९ 


उत्तर-इसमे कोई रुन्देह नहों कि जीने 
का अन्यातिद्ध अधिकार हरएक को है, पर दो 
प्राणियों के उन्मसिद्ध अधिकारों में कब संघर्ष 
हो तब किसका जन्यसिद्ध अधिकार सुरक्षित 
रखना चाहिये इसके लिये कोई न कोई निश्चित 
नीति बनाना पढ़ती है। और वह हीि है विश्व 
सुख वर्धन की। इस तरह के प्राकृतिक था अनि- 
बार्य संधर्ष में अधिक चैतस्यवाले शणी की 
रखा करना चाहिये। इसलिये स्लुष्य को जीवित 
रखने के हिये अन्य आणियों का वध किया 
जामकता है, पशुप्त़ी श्रादि को लीवित रखने 
के लिये बनशति आदि का बंध किया जासकता 
है। पर शेर को जौधित रखने के किये गाय 
हरिए भआरादि प्राणियों का वध नहीं. किया जास- 
,कता। क्योंकि शेर का चेतन्य गाय था से 
अधिक नहीं है । चन्कि सामालिकता वास्मल्य 


_ 


आदि संयम रखी गे गाय में अधिक है। 
इसहिये भाय शेर की अपेज्त अमिक चैतत्य 
वाली है संयम्न चैतन्यके विकास का बहुत बड़ 
चिन्ह है। शारीरिक शक्ति से चैतन्य विकास 
का कोई सम्बन्ध नहीं है। इसलिये गाय वचाने 
के लिये सिंह व किया जासकता है। 
प्रश्न--तव तो सासमतण आदि का पूरी 
तरह समश्ेत किया जाथगा। शिकार की कर 
अधा भी ठीक समझो वायगी। थे 
उत्तर--मासभत्तण की अहुर्मात सिर्फ 
बह्दी दीजासकती है लहां अन्न श्राहि अन्य 
सामग्री इतनी न होती हो चिससे गहुण विल्ा 
रह सके। खाद लोलुपता ४ शरण संस 
भछ्तण को अनुमति ते दीजासकेगी ! शिकार के 
बिपय में भी यही नौति रहेगी । उमा धन नही 
होता वह शिकार का अिवार्थ होगा हो, 
साथ ही अगर जानवरों के आक्रमण के कारण 
खेती दगीचा, भादि का नाश होता है और अन्‍्य- 
इपाओं से रोका नहीं जासकता वहा भी शिकार 
को अतुमति देचा होगी । फिर भी यह उचित 
हैक हमें ऐसी व्यवस्था बनाना दाहिये जिससे 
पशुदध न करता पड़े । निर्भल्िखित सूचना 
का पालन होसके तो अच्छा । 
१--अधिक से अधिक अन्न पैश किया 
जाय और जितशा अन्न पैदा होसकता हो उसी 
के अतुसार जबसंख्या को नियन्त्रित रखा 
जाय । इसफ्रेलिये सल्तति-निगममन की प्रथा थप- 
नाई जाये। 
+_ २--पिघातक वो गली पकड़े आसकोे 
हो इन्हें पकड़ कर एसी जगह छोड़ा जाय जहा 
से आकर वे फिर कृपियात न करसके। 
३--पियांतक नर साठ पशुओं को 
पकड़कर अलग-अलग अहातों में बन्द किया 
जाय। मे वहा, ससयपर आयु पूरी कर मर 
जाएँगे और आगे सन्ताद पैदा न होने से निर्यश 
होवायँंगे। दो दे वि! 
2--#पियातक वरपशुओं को पकड़कर 
जो उन्हें विया ऋरद्िय वाथ था पता 





डे 








अपरेशन फिंया जाय जिससे सन्तात पैदा 
होसके । इसप्रकार उन्हें निवेश किया जाय। 
#--अीले तार आदि लगाकर कृषिषातक 
पशुओं का आना रोका ताय। 
अथाशक्य ये उपाय किये जायें, अगर ये 
उपाय पूरी सारा में न किये जासके श्र कूपि- 
रक्षण के लिये क्ृषिघातक या धमतन नाशक 
जागवरों का शिकार आवश्यक हो तो करने की 
अनुमति दी जासकती है। 
प्रभ--अनुसति क्यों ढीजाव ? उपयुक्त 
पाँच सूचताओं का पालन फिया जाय । न होसके 
तो सब अपने भाग्य भरोसे रहे। किसी का 
शिकार क्यो किया जाय ! 
उत्तर-पहिला उपाय तो पाच सूचनाओं 
का पान ही है पर जब उनसे इतनी सफलता 
ले मिल सके फि सत्र सनुष्यों को खाने लायक 
श्रन्न मिलज्ञाय, तब भाग्य भोसे बैठने से कैसे 
काम चलेगा? पशुपक्षियों और मलुष्यो में से 
किप्ती एक वर् को प्राण देने के लिये चुनना 
होगा। पशुपक्षियों को बचाकर मलुष्यों को भरने 
देता विश्वसुखव्न की दृष्टि से अनुचित तो है 
ही, साथ ही कोई आणी इस हरद लानवूसकर 
भूखा मरता पसन्द नहीं करता फिर भलुष्य 
पसन्द करेगा इसलिये अखाभाविक भी है। 
इसके बाद सवाल होगा कि भूझों मरने के लिये 
कौनसे गलुष्य चुने शोप और किस 'रकार चुने 
जायें? जो कोग पशुओं को बचाने के लिये 
मनुष्यों के भी मरजाने की पर्वाह त करनेवाले 
है क्या थे पशु में पर ढयया से प्रेरित होकर खुद 
भूल से 'एणु छोडने को राजी होजायेंगे ! ये 
खुद प्ले को राजी नही हैं वो पशुओं के ऊपर 
यावूनी गया दिखाऋ सनुध्य की अवदेलता का 
कया अर्थ है ९ 
गह सोच लेना कि * हमारे पास तो पैसा 
हैं हम तो महंगे से महँगा अन्न खरीदकर खाल्लेंगे 
इसलिये हमें तो मरना ही न पढ़ेगा, भरनेवाले 
तो गरीब होंगे, सो मरे; उनका भाग, हस पशु- 
पत्चियोपर कया दिखाने से क्यों चूके ? अथवा 


हम तो पंडितजी बनकर पढ़ाने का धंधा करते 
हैं, या व्यांन का या-सट्टे आदि का धंधा करते 
हैं, किसी का खेद वातबुर खाते है इससे हमारे 
४४९७ 2 १ तब हम पशुओपर दया 

क्यों चूके !” यह सब द्यालुता नहीं 
है धोर स्वार्थपरता है इसलिये अधर्म है। धर्म 
का विचार तो वही होगा जिसमें मनुष्यमात्र के 
हित का ध्यात ख़खा जायगा ! और पाणिमात्र 
के हित का विचार करते समय, श्रधिक चओतन्य 
और दीन चैतन्यवाल्ले प्राणियों में विवेक रखा 
जायगा, तथा आत्मौपम्थमाव से काम लिया 
ज्ञायगा। 


यहां आत्मौपस्थमाव का सुल्यासा यह है 
कि जो सलुष्य यह कहता है कि अन्नासाव से | 
महुष्यो को मौद भले ही दो, पर पशुपत्नियों की, , 
अश्ननाशक पशुपक्षियों की भी, रत्ा होता | 
चाहिये, उनका कर्तव्य है. कि वे एक ऐसा खेत 
लेलें लिसमें उनके कुहुम्ब के लायक ही अत्त ' 
फैश होता के, भौर जिसे जंगली जानवर था ' 
बन्दर आदि चर जाते हो, छिन्हें रोकता अशक्य | 
होपडा हो, फिर यदि अन्न कम पैदा होनेपर भी | 
दे भूखे रहकर, वालवध्चों को भूखे रहकर, मरने , 
को तैयार हों तो समझा जायगा कि वे पशु- | 
पत्षियों की रक्षा करने के पक्ष में हैं। पंडिताई 
का धंधा करते हुए, था शगर-में "सा काम्त करते 
हुए जिसका अन्तधातक जानवरों से सम्बन्ध 
नहीं आता, उस परिस्थिति का अतुभव नहीं हो- 
सकता जो पशुपष्तियों श्र घूों आदि से खेती 
दा नाश होने से पैदा होती है। ४ 

हम शो से अनुर्मात दें या तदे, पर 
इमारेलिये जो हिंसा दूसरो को करना पढ़ती है 
और जिसका हम लाभ 5ठाते हैं उसकी तिम्मे- 
डारी हमारे ऊपर आती है. भर उसमें हमारी 
मौन अलुमति मानीजाती है। इसलिये यदि हम 
अस्लाभाव से स्वयं मरने को तैगार रही हैं तो 
अन्ताभाव घटाने के लिये दूसरे जो कार्य | 
हैं उसमे हमारी मोन या अमौन श्रनुमति है। 
इसी रषटि से अनुमति देने की बात कहोगई है। 


है रद रे ऑंिया हाइत 
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एशन--अन्नादि की रजत के लिये जो अति- 
ये बध करना पढ़ता है वह ठीक है, पर 
शत के नामपर और भी हिंसा कार्य होते बह 
मिं मच्छर आदि के नाश को भौषण, चूहे पक- 
तेया आसते के पिंजड़े आदि बनाये जाते 
गप विच्चू भादि मारने के कार्य होते हैं। विच्छू 
।नबूमकर किंसीपर झआक्रसख नहीं करता, 
एप भी बिना छेढ़े आक्रमण नहीं करता फिर 
पी उन्हें मार दिया जाता है, सिर स्वार्थ के नाम 
र रहीं किन्तु जन हित के तामपर भी | सुख 
पेन का ध्येय आखिर इस प्रकार हिंसा बढ़ाकर 
फपफी हु,ख बढ़ाता है। भर्िंसा के ध्येय से इन 
यव की रज्षा होसकती है। 


उत्तर-हुछ अनावश्यक दिंसाएँ होती हैं 
बहूर, अ्िंसा के त्नामपर उनसे थोडा बहुत 
बचा भी ०2 है, 83 कुब बचना हि 
४5 , पर रुप में यह अव्यवहा 
है और अतिष्ठ भी है। प्लेग के फाड़े मरेगे इस- 
लिये प्लेण की हुवा को शुद्ध न करना चाहिये, 
यह एक तरह का पागहपन होगा। सलुष्य और 
प्हेग के फीड़ो को एक तरालू पर नहीं खा 
लासकता । आक्रमण॒कारी मनुष्यसे जिसप्रकार 
हम भ्रपनी रक्ता करते हैं उससे अधिक रक्त 
आक्रमएकारी कृमि आदि से करना पढ़ेगी। 
मच्छरों का इसने कुछ नहीं विगाड़ा पर वे जब- 
दंस्ती आकर हमारा खून चूस जाते हैं यह आक्- 
भण है। यह सम्भव नहीं है कि उसके साथ सम- 

मौता कर लिया जाय कि एक बार तुसते खून 
'घूसलिया सो घूसलिया, पर अब कोई मच्छर 
खदमल आदि हमारा खून न चूसने पाय। ऐसी 
हालतमें उनका संहार करना हो पढ़ेगा। चूहा 
आदि तो हसाए अनाज छाबाते हैं. गैवारे फोड़ 
* देते हैं न खाने छा भी सामान का काट कर 
। बेकार कर ढेँदे है इनसे भी कोई सुलहसन्धि 
२ सम्भव नही है। साप विच्छू इस दरह जवर्दस्ती 
आक्रमण नहीं करते पर किसी कारण अनजान 
बर्गें भी श्रगर सर्श होजाय, उस स्पर्शसे इनका 
परजुकसाम हुआ हो या ने हुआ हो ये डक मारते 
है था काठखादे है, ये इसबात का विचार हों 


कर सकते कि स्पर्श करने वाले का इराहा क्या 
है, था अनवात में जो इससे इछु भूल हुई 

चह दंड़नीय है या हहीं, और है तो कितनी है। 
बस, ये तो सारी शक्ति लगाकर अक्रमण करेंगे 


हैं, फिर भत्ते ही वह वेचारा रातभर चिझ्लाता रहे था 


मस्लाय । इसप्रकार इवारों निरप्राथ आत्म 
सर्पदश से मरते है और विच्छू के ढंक से तड- 
पते हैं ऐसी हालतमे अगर इनकी हिसा की वाती 
है तो बह श्रात्मरत्ता और सुवर्नन काही 
प्रयत्न है। जो व्यावहारिकता की दृष्टि से स्यायो- 
चित है। 
इनकी हिंसा रोकने झा सर्वोत्तम उपाय यह 
हैं कि साफ सफाई रक्खी ज्ञाय और इतहें पैदा 
न होने दिया जाय । इसने पर भी अगर ये पैदा 
होबाये वो आत्ारज्ञा या चात्मीयस्क्ा की दृष्टि 
से इसकी हिंसा करना पडेगी। टोटल मिलाने पर 
यह विश्वसुलव वर्धन के अनुकूल कार्य होण । 
हिंसा अहिंसा का विचार करते समय हमे 
इसबात का विवेक तो रखना हो होगा कि हिंसा 
को बिलकुल हटाया नहीं जासकता इसल्यि 
दोनों का ठोटल मिन्लाना डचिन होगा, टोटल 
मे हिंसा अधिक हो तो उत्त कार्प को हिसा माता 
जाय ऑटिसा अधिक हो तो अहिंसा मानाताय। 
ऐसा कोई वहौंखाता नहीं होता जिसमे सारी 
रकम जमा भे है लिखीताय। जमा और नामा 
दोनों तरफ ही रक़में लिखी जाती है सिफ़ इस 
बांत का ध्यान रक्खा जाता है कि नामा में रकम 
ज्यादा न होजाय । जीवन के वहीखाते में मी 
हमें यही वात देखता पढती है । अ्िसा हिंसा 
दोर्ना तरफ रकम चढूती है, देखशा यही चाहिये 
कि अहिंसा से हिंसा बढ़ न जाय । वही खाते की 
तरह इस वात का मी विचार करना पढ़ता है 
कि गिनती से ही जमा दाम क्वा हिसाव नहीं 
4040 9% कक हो और नामें में 
पचास पाया हो तो यह नहीं कहा जाता कि 
रुपया तो एक ही है और पाइयों तो पचास है, 
इसलिये तामें की रकम बढ़गई । रुपया एक होकर 
भी पचास पाइयों से कई गुणा हैं इस बात को 
जताया नहीं ज्ञाता । इसी तरह जीवन के पही- 


इश्िकांड 


[8७॥ 








खाते में दिंसा-अहिसा का विचार करते समय 
भी सिर प्राणियों की गिततों नहीं देखी ज्ञाती। 
उनकी चैतन्यम्रात्रा के अनुसार मूल्य भी देखा 
जाता है, तभी हानि-शाभ था हिंसा-अहिंसा का 
निर्णय होता है। पर इस निर्णय की कसौटी भी 
विश्वुल्वर्धन ही है, जिसमें सुखबंधन अधिक 
और दुसवर्धन कम, बह अर्दिसा, और ,जिसमें 
सुल्नपर्ध न कम और हुखवध त अधिक वह दिंसा, 
इस तरह निर्शय करना पडता है [इसप्रकार 
अहिंसा को ध्येय बनानेपर्‌ जो बात अनिर्णीत 
रहजाती है वह विश्वसुखबभेन को ध्येय बनाने मे 
राष्ट्र रीतिसे निर्णीत होजाती है। ' 
प्रश्ष--सुखवर्धन को ध्येय बनाते से एक 
अडढ़ा अन्धेर यह होगा कि संक्मी योगी लोगोपर 
आफ्त आजायगी । क्योकि. श्रोगी लोग 
उुख़क़ों सहने की ताकत अधिक रखते हैं इसलिये 
उन्हें सतान्ता उतता बुरा न समझा जागगा 
कितना श्रसंथप्ती को सताना | क्योकि असंयमी 
अपती मानसिक कमजोरी से दुःख का श्रतुभव 


अधिक करता है। इस नीति से बढ़कर अन्‍्धेर *' 


क्या होगा ? संगसी को कुंओ पारितोषक मिलना 


त्नो हब उसपर दुःख हा दिया, ओर असंयर्भी को. जितता 


दृंड मिलना तो दूर उसे संग्रमीसे कम दुख टिया गया 
ऐसी अवस्था में सयम सदाचार का मांगे ही बस 
होजायगा। और इससे दुनिया |तरक बनलायमी । 

/. उत्तर--इससे हुनिया तरक अनजायंगी! 
इसीसे सिद्ध होता है कि संबमी को अधिक दुख 
देने की और अगयमी फो कम दु्स देने की नीति 
विश्वसुसवर्धन की हृष्ठ से ठीक नहीं है । संयम 
सदाचार से विश्वसुखबधन होता हैं, और इस- 
लिये जिससे संग्रम संचार बढ़े ऐसी कोशिश 
करना चाहिये । इसका एक उपाय यह है कि 
धयमी स॒दाचारी की इज्जत अधिक की जाय उसे 
सुविधा अधिक दीलाय । इसप्रकार सु 
के तामपर दयमी को अधिक दुख देने की नीति 
नहीं अपनाई आासकती । 

* दूसरी बात यह है कि योगी संयमी आहि 
हुःक आधिक सहस करते हैं पर इसका यह सत- 


तब नहीं है कि उन्हें दुःख कम होता है। योगी 
सयमी आदि की चेतना इतनी विकसित और 
निर्मल होजाती है कि जिस सुखढुस का 
श्रयोगी और भरसंयमी को पता भी नहीं लगता 
उसका प्रचंड संवेदन योगी और संथमी को होता 
है, जैसी गात्रियाँ साधारण लोग देते लेते रहते 
हैं वोगी उल्हे नहीं सुनसफता, जैसी शशार्त में 
साधारण लोग हँसते हैं योगी उससे कोमो दूर 
भागत है, योगी का दुख अयोगी से बहुत 
अधिक होता है। बह अ्रपनी संहनशक्ति के द्वार 
अछुश् रहता है, विश्वगमी होने से बैर नही 
बखाता, यह दूसरी बात है पर उसे दुघ अधिक 
होता है चोट अधिक हगती है 

इम्रप्रकार विश्वसुखवर्धन की नीति संयमी 
के साथ किसी, तरह का अम्बेर नहीं करती। 
सर्वकालिक और सार्वदेशिक दृष्टि से विश" 
देन की नीति को कसौटी बनानेपर कर्मव्य- 
अकर्तव्य का निरशय होजाता है और इसीसें,हमे । 

| 4 


अपने ध्येय का पता लगजाता है। 


हमे इस संसार को अधिक से अधिके ' 
सुखी बताना है ।' ससार में जो दुख है, उन्हे ' 
तना बनसके कम करना है। दुःख से डरकर ' 
दुनिया से भागता, मद्दाप्र्य की आर्काजा करना, 
शुन्यहप होने को कर्पना करना, या आसाहत्या 
करना रिरर्थक और दुररधक है।यह पिवेकहीन 
भावुकता 'का परिणाम है। सत्‌ अ्रसत होकर, | 
शुम्य नही होसकता, महाप्रलय हमारे हाथ में 
नहीं है, आत्महत्या करके हम पुनर्जन्म के कारण 
दुःख से छूट नहीं सकते, परलोक में सुख की 
आशा हो तो वह तभी सम्भव है जब हम इस 
ससार की सुख्मग्र बनाने की कोशिश करें , 
मरने के बाद कोई ताकत लगाकर ख्वर्ग-मोत् भे 
हम उछल नहीं सकते, जो कु करना है इसी 
जोचत में करना है। इसी जोवन में विश्वसुसत- 
वधेन किया तो परलोक हो ते भी हमारा जीवन 
सफज् है, न हो तो भी हमारा जीवन सफल है। 
इसलिये हर कार्य मे हर समय विश्वसुखबर्न 
के ध्येव को सामने रखता चाहिये । 


लक 


हीहरा अध्यक्ष [ दिवए होफेगो | 
प्रा्गदष्टि [ राह ढंको ! 


सुख ढुःख विचार ( शिम्मों दुबखो लेके ) 

पिश्वसुतव्शन जीवन का ध्येव सिश्रित 
शोजानेपर उसकी राह का विचार करना पड़ता 
है। और इस विचार में कई बातें आती हैं। 
जैसे दुस क्या है, दुनिया भे कितने तरह के 
दुःख हैं, कितने दुःख दूर किये जासकते हैं,क्ितने 
पु'ख किसी झुक हे शनिवार हैं इसी प्रकार 
सुल्न कितने तरह के हैं, कितने छुख उपादेय है 
फिलने सुकष त्याग करने योग्य हैं, क्रिस सुख 
भ्रौर किस दुःख के बारेमें हमें किस मौतिसे काम 
ज्षेना चाहिये । किसे कैसे छोड़ें और किसे कैसे 
आप करे, आदि , इस प्रकार हसे तीन तरह के 
विचार करता है, (-दुःख घिचार, २-सुख विचार, 
३-अपाय विश्वार । 

१-5 ख विचार ( दुक्खो इक्को ) 

दु,' एक प्रकार की बेढना है. लो अपने 
को अच्छी नहीं मालूम होती । दीर्घ विचार 
कंरनेपर भ्तें ही उसकी अच्छी उपयोगिता हो 
पर भोगते समय एस़ा मालूस होता है कि यह 
न होती तो अच्छा होता, श्सके बिना भी अगर 
काम चल जांठा तो अच्छा होता अथवा जितनी 
जल्दी यह बेदता जाय उतना ही भर्छा। झेसी 
बेहना को दुख कहते हैं। संस्षेपमे प्रतिकूल 
बेदना को हु सर कहते हैं। 

भंपि सभी दु,स मन के द्वारा होते हैं फिर 
भी कुछ दुख ऐसे है जो सौधे मतपर असर 
पडने से होते हैं, और छुद्र ऐसे हैं. जो शारीरिक 
विल्वार से सम्बन्ध रखते हैं। यर्याप सभी छु खो 
का इसर सन और शरीग्पर पढ़ता है, फिर भी 
फिसीम मन की प्रथागता है किसी में शगेर की। 


मानसिक दु खो में पहिले सनपर असर पढ़ता 
है, पीछे शरीरपर पढता है। शारीरिक हु खो मे 
पहिले 'शरीरपर असर पढ़ता है फिर मतप्र। 
जैसे किसीने तमाचा सारा तो तमावे को हु ख़र 
य्भाव पहिलले शरीर पर होगा पीछे सनपर, और 
किसीने गाली दी नो गाली का ढुखद प्रभाव 
शरीरपर नही है समपर है, पर मनपर प्रभाव 
होने से चिंता आदि के कॉस्स शगरपर भी 
उसका ःभाष पडता हैं। इसलिये किस दु ख को 
शारीरिक कहना और किस दुःसको मानसिक 
कहना इसका निणय करने के लिये यह देखता 
बहिय कि किस दु:ख का प्रथम है 
प्रभाव शयेरपर पढ़ता हैं और किसका प्रथम 
और मुख्य ;भ/त्र सरपर पड़ता है। 


जो शारीरिक दुख व्यक्ति विशेषमें शरीर 
की अपेज्ञा मतपर च्याद्र प्रभाव ढालते हैं वे भो 
शारीरिक हुःख हैं । जैसे किसी महुष्य को 
तमावा के दुं.स की अपना अपसान का भान- 
सिक्र दुःव अधिक मालूम होसकता है. फिर भी 
तमाया मारना शारीरिक दु ख ही गिता जायगा। 
पर जहपर अपमान का दृष्टिकोए हो अुर्य 
होगा वहा वह मासिक दुःख ही गिना ज्ाथगा । 
क्रिसीको इस ढंग से जूता -माय लाय कि उसकी 
चोट नाममात्रकी हो. भुझुय ब्येथ अपमान 
करना ही हो तो इसे मानसिक दु.खम गिना 
जाबंग। ह | जह्य शारीरिक हुख मानसिक 
डुःव के लिये दिया गया हो बढ़ा उसे मित्र दुःख 
कह सकते है क्योंकि इसमे दोनो ढु खो का 
मिश्रण हुआ है। फिर भी दुःख के मुस्यमेद वो 


ही है एक शारीरिक, दूसस मानसित्र , निभिक्त 





के भेद से शारीरिक और मानसिक हुंःख अनेक 
तरह के है! 

. शारीरिक दुख ( मूपरपेर दु.खो )--शारौ- 
रिक्र दुख छ; हरह के है । १ श्राधात-२-प्रतिवि- 
पत्र ३-अविषय, ४-रोग, (-रोध, ६-अतिश्रम । 

- आधात [ चोथे |- अतन्यस्र या हाथ 
आदि से अथवा-फिसी और सूहरम रुथूल वस्तु से 
शरीर को ऐसी चौट पहुँचाई जाय जिससे त+#* 
तौफ हो उसे आधात दु:ख कहते हैं। 

२--अतिविषय ( रोजूशों ) इसियों के 
प्रतिकूहत विषय से जो धोट पहुँचती है वह अति- 
दिपय है। जैसे-दुर्गध, केश शस्ध, भर्गेकर या 
ब्रीभत्स हल, बहुन ठंडा था बहुत गरम स्पर्श, 
चुरा स्वाद आडि | 

३०-अविवय (नोजूशो) शर्सर के का 

इन्द्रियों के थ्रोग्य विषय ते मिलने से जो बेदना 
होती है कह अरविषय हू:ख़ है। जैसे भूख ग्यासका 
दुःघ, किसी चीज़ के खाने का व्यसन हो और 
वह चीज्ञ ने मिले तो उसका दुब आहि। 
४--ऐेग ( रुगो ) बाद पित्त कफ की विप- 
मना, आाहि कारणेसि शरीर में ओ विक्रंति होती 
उससे पैश हनिवाल्ा शारीरिक दुख गेंग 
दर है। 

#>]ोथ ( रन्‍्धो ) शेर के किसी अंग 
के, गा किसी आवश्यक क्रिया के रुसताने से था 
रॉधजाने से जो दुःख होता है वह रोय दुःख है। 
जैसे बहुन सप्प्र तक एक ही ज्ञगह बेंठता पड़े 
शा किमी कमर था म़ानमे इस तरह रकवाना 
पढ़े कि शार्रिर के लिये आवश्यक दिलना दुबमा 
कठित शेजाब, तो उससे होनेवाज्ली वल्ीक 
रेप दृष्य बहत्णयंगा। 

६--अतिभ्रम ( मेशिद्वों । आधा सम 
अपने से जो भकाबद थादियों तकऋँण सोना 
है बह शविषम इस हैं । है 

मौत पारि ऐ दस टी वुस्ओे ये गिएाय 


कर 


है। मौत में शो शरीरिव बेशना शे्ी हैक गे। 








योग या गेथ है और बिहुड़ने भादि की जो 
वेहना होती है वह मानसिक दुःख है। बुढ़पा 
आड़ि का दुख भी रोग, अधिव्य आदिफा 
दुख है। बुढ़ापे मे निर्वलता श्राजानें से अति्रस 
शीद्र होने लगता है । इसप्रकार अन्‍्यदूसों पा 
भी विश्लेषण ( शेआको ) कर ह्लेना चाहिये। 

भानप्िक दुःख ( भनपेर ठु.खो ) भी छ; 
तरहके हैं--१-दशप्राप्रि, २०इटवियोग, १-अनि- 
प्रयोग, ४-लावव, 3-व्यप्रता, ६-सहवेदन । 

१-दश्रप्रापति ( ईःशनोंसीनों ) जो धीज 
हम चाहते है और तब वह नहीं मिलती तथे 
एक तरह का मनमे दुःख होता है, से इश्ाप्रामि 
दुःव कहते हैं। ऐसी हालत मे लोभ लालच 
तृष्णा या चाह की प्रेरणा से मनसे दिन्‍्ता होती 
हैं जो काफी दःममग होती है। शोक निगशा 
ओए़ि दूःखगय अवस्थाए भी होती हैं। प्रधानता 
डिन्ता की है। 

२-टवियोग [$ारयुती | अब ओ! 
प्रिय वस्तु अपने पासमे दूर होजातो है, दि 
जाती हैं, या मष्ठ होजानी है तव उससे 
जो दब होता हैं कह उशवियोग दु,य है। 
प्रिय मरण, था उसका प्ररद्ेशशमन ओह़ि 2४८ 
ब्रियोग दु'द है। प्रतसर्माति का न होजाना 
भी इसीपरकार से दू खरे। के होमानाै हि 
चीव क्द्य की वहा पड रहे और दष्वियो 
डोझय | एड जमील जिसे दम अपर्नी समझने 
शेप द्रसरे ने लेली नो जर्मन हा पी साप 
पूर्ण खमेपार भों उसपर से णमार्स सशानिगे 
चहौताने से उत्त रिगोंग शोेगया। बेर मे रपट 
उम्रा था और बेंक की दिववारक निमत छाग मे 
शक्या मिलने मे प्राशा ने भी मे गरे भी ५८ 
बियोग है। इप्ट जियोग से मुख्य रु मे 2० 
तोहा है, पीदे बिल ओग चरि मादा ले 
3 म| दे रूप सयेरते * + 


ष्स्ज 


व 


प्रमनशदाद्षातरि पर कद पा ये 8० 
सनाण पैसा के पण्य हम गा ही हो. 
सभा , बहता मे थे परे पर्कक 2 "या 
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मिर्दह या झाण होजाता है. बाल सफेड होजाते हूँ 
इसलिये हें शारीरिक दू स क्यों त कहा जाब 
उत्त--दषष्द शाप और इष्टवियोग का 
पहिला प्रभाव मतपर पडता है, फिर दु/ड़ी सन 
का प्रभाव तसपर पड़ता है इसढिये इसे माल- 
सिऊ पुत्र कहा जाता है। अगर इसका सतपर 
पभाव ने पड़े तो तमपर कुछ भी एसाव नहीं 
पढ़ता, इसलिये ये मानसिक दु से ही है 
पक्न--हप्टापाप्ति और इष्दवियोग एक 
तह के शिष्य है भौर अ्रविय्र तो शारीरिक 
दुख है, इसलिये उन्हे भी शारीरिक दु ल्नक्यो 
न फहा ताय १ 
उत्तर--अविषय का जो परिभाषिक अर्थ 
यश क्रिया गया है उसका मतलव है शर्रर भर 
इन्द्रियों के बिपयो का ने मिल्लना। सानपतिक 
अविषय इष्ाधाप्र और इटवियोग, जिसे स- 
लित रूप में उश्ायरोग ($एश नोबुगे ) कहस 
चाहिये, श्े से कहा गया है। इस भावसिक 
अधिपय से वह शारीरिक अधिपय मिन्न है जो 
अधिषय शद्ध से कह गया है। श्रवरिषय का 
सीधा 'रमाद शर्तस्पर पड़ता है, इससे शरीर 
नए होने लगता हैं, शक्ल मी होजाता है, अन्त 
। में धाएी मर भी जाता है। इहारराप्रि और ३४- 
| भ्योग उस तरह शर्सरपर कोई 'रमाव नहीं 
शजते। भोजन ने मिलने से पानी न मिलने से 
शेर भी जो हालत होना श्रनिवार्य है उस तरह 
। सन्‍्वान के सस्ते से या न छोने से अनिवार्य रही 
77 । मन मे अगर बश से कर लिया जाय तो 
है रायैगपर परधलक्ष रुप में भी कुद्ध पमाव नही 
+ पऱेंगा। पर मन को बश में कर लेनेपर मो भूख 
॥ पाए से शरीरपर 'प्सर होगा हो। मन को वश 
५ मे फग्ये फो£ विना दायेपिये जिन्दा नहीं र- 
+ मरना ' शागैरिक चेहना उसे होती है, मत ही 
३ शा ठमी पयोह ने करे। इसहिय्र अ्विषय को 
परशगीरि। हब और इछ्ाताप्रि इटविश्रोश को 
"मार्नामर दे से बहा गया । 


इहपनिएशोग ९ मेइ्िश युगो )- असिद 


बसु के सम्पर्क या कहता से जो मानसिक दुख 
हीता है वह अनिश्योग दुःख है। जैसे शत्रु का 
दर्शन रा । चद्रपि शारोरिक आ 
होता है परन्तु बह प्तिविषय, आधा भ्रादि में 
शामित् हैक तो ऐसे अनिष्ट योग से मतलब 
है जो प्ल्यज्ञ रूप मे शरीर को चोट नहीं एहुँ- 
जाता सिर्फ मनपर चोट पहुँचाता है । पीछे भले 
हीं मन को विकृति के कारण तनपर विक्ृति 
दोजाब । अस्स्य धन को देखकर हमारे शरीरपर 
कु भी "आर कहीं पढ़ता, पखर किरणों की 
तरह वह आल को चुमता भी नहीं है, न अत्य 
इन्द्रिया का एरतिव्िषय होता है फिर भी जो हमे 
हुक होता हैं उसका कारण सर की कत्पा है. 
इसलिये बह मानसिक हुख कहलाया। इससे 
क्रोध शोक भय घृणा ईप्यों चिन्ता आहि भनो- 
यृत्तियाँ पैण होती हैं, से३ और पश्माताप भी 
एक तरह के शोक है. उपेत्ता भी 'राय, हल्की 
धृष्ठा का रूप लेती है ये सब मनोदृत्तियों हु छा 
त्मक हैं। इसलिये अनिष्टयोग दुःख हैं। 


४-ल्ाघद ( रिक्को ) अ्रपयश निन्‍्दा तिर- 
सार उपेत्ता अपमान आडि से या छोटा कहलाने 
से जो हु.ख होता है उसे लाधव कहते है। अपनी 
महत्वाकारा पूर्ण न होतेपर भी यह दुःख होता 
है। उससे अहंकार चिस्ता शोक भय दीनता 
घृणा इष्यों भादि मनोश्ेत्तियाँ पैदा होती हैं। 
अपयश्श आ्रादि से शरीर को चोट नहीं पहुँचती, 
अभिमान या आत्सगैर यो चोद पहुँचती है 
इसहिये यह भ्ातपिक दुख है। अनिष्टयोग तो 
किसी घटना से सम्बन्ध रखता है और उसमें 
किसी से तुलना नहीं होती । हापव दु ल्ल अनिष्ट 
थीग ने होनेपर भी सिप्रे दस कतयना से झि में 
छोथ हूँ या झोट सममागया हूँ, होने लगता है। 
जीवन की प्राय सांसे आवश्यकृतार पूरे होतिपर 
भी अनुचित महत्वकाज्षा से, या दूसगे के छुल्य॑- 
बहार में यह दु मर होजाता है | 
५» #-न्यम्ता ( फूदिजों ) व्यप्रता का अर्थ 
हैं हडबडाना । चिन्‍्ताओं के ओम से महुष्य हड- 
बड़ना है व्याकुच होता है यही व्यम्रता है। जैसे 


दशिकांड 
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किसी के यहां शादी शआदि का महोत्सव हो, 
काम फरतेवालषे काफी हों, कोर विशेष शारीरिक 
कष्ट त हो फिर भी छोसे क्या कराया जाय, 
क्या होगा! आदि चिन्ताओ के बोम से वह परे- 
शादी का अतुभव करने लगता है। यह विन्ताओों 
का बोम शारीरिक कष्ट ही है इससे शारीरिक 
दु,खमर शामिल नही कर सकते, शादी का ग्रसंग 
और शआ्ाव्मी श्निष्ट भी नही हैं कि उन्हे अति 
थोग कहा जाय, ने इखबरतु के छिसनेका कष्ट है कि 
इष्टवियोग कहाज़ाय और त अपसान या रीनता 
का हु ख है जिससे ल्ञापघव कहाजाय, इसलिये 
व्यग्ता एक भरग ही हुःस है। यह एक तरद 
की भानसिक सिवा का परिणाम है।माल- 
सिक्क शक्ति जितती कम होगी व्यग्रता उतनी 
अधिक सपमी जायगी | ब्यग्रतासे क्रोध कु मला- 
हट चिल्ता आदि भाव पढ़ा होते हैं। अधस्यास ने 
होने से या मन निर्मल होने से व्यप्रता का कट 
बढ़ता है। 


६-सहवेब्न ( सेतु दो ) प्रे म--मक्ति मैत्री 
वात्सह्य करुणा के बश होकर दूसे के दु,ख मे 
दुखी होना पहवेदल दु स है। कभी कभी सहयेः 
दन दु,ख अपने फिसी स्वार्थ के कारण अन्य 
मे भी परिणत होजाता है। जैसे अपने 
को चोट छगगई और इससे श्रपने को 
दुख हुआ । यह दुःख सहवेदन भी होसकता है, 
और नौकर दोचार हित काम्त न कर सकेगा 
इस भाव से अन्तिष्ट योग भी होसकता है। जहां 
कितने अश में शुद्ध प्रेम के वश में होकर 
दूसरो के दुःख में हम दु खी होते है वहा उतने 
आश मे सहवेहन वू ख होता है। लोकसेवी 
महात्माओं को, सद्र दुख छूटजातेपर भी, यह 
दूख वा रहता है। कह ट व जगत दे दुख दूर 
ऋरने मे सहावक होने से आवश्यक द व है। 
सह दुःख रौद्रानन्द का विरोधी और प्रेसानल 
का सहयोगी है। हि 
इस प्रकार छः प्रकार के शारीरिक-और छ. 
अकार के शनि कुत बारह तरहके दुःख हुए । 


छुल विचार (शिस्प्रो की ) 
दो संवेदन अपने को अच्छा लगे वह सुख 
अनुकूल था इष्ट संवेदन का नास सुख 
है। सुख और दु ख किसी क्रिया का नाम नहीं 
है। जो क्रिया आज सुख देती है वी कप दुःख 
देसकती है। गरमी की रा्रिमे वलद्दीनता सुखद 
होसकती है और ठंड की रात्रि में दुःखह। कमी 
हाथ द्वाना सुखद होसकता हे और कमी 
दुःखट । इसलिये सुखदु,ख-संवेदनपर हो 
निमम॑र है किसी क्रियापर नहीं। 
सुत्त आठ तरह के हैं--(-झानानत्त, 
२-अमासत्द, ' ३-जीवनानन्द, ४-विनोदानत्द, 
#-खत्त्रतावन्द, ६-विपयानन्द, ७-महत्वातन्द, 
म-रौद्ानन्द। ४ 
१-नज्ञानाननद-- ( जावोशिम्मो ) जीव ' 
ज्ञालमय है, और यह ज्ञान जीवनका प्रमुख 
आनन्द है। बह कोई खार्थ नहीं होता वहां 
सिफ जानकारी से प्राणी इतता आनन्दित होता | 
है जिसका हु ठिकाता नहीं है । आकाश के , 
ताये का था अक्माढ की रचना का रहस्य जब ! 
मुष्य को सालूस होता है तव उससे किसी ज्ञाम | 
की आकात्ा न होनेपर भी मनुष्य एक उच्च 
भ्रणी के आनन्द का श्रतुभव करता है । $ ता 
ही नहीं, रास्ता चलते लव कोई नई सी पढ़ना 
होते बह देखता है तव वह उसे जानने के छुतूहत 
को शमन नहीं कर पाता | जानकारी के लिये वह 
काफी धन और समय खर्च कर देता है । ऐसा 
मातम होता है हि जानकारी प्राणी की सब्र से 
अच्छी और आवश्यक खुराक है । यही कारण 
कि जीवनमें अनेझ कष्ट होनेपर भी मनुष्य 
जानकारी के आनन्वके लिये जीवित रडना चाहता 
है। इसलिये कहना चाहिये कि यह सब से मह- 
स्वपूर्ण आनन्द हैं ! 
र-पमानन्द ( लवोशिम्सों ) प्रेम का 
आनन्द भी एक स्वाभाविक आवन्द है। हृह्यसे 
इय मिहने को व्याकुल द्ोता है। दे प्रेमी 4 
आपसमें मिलतेहैं तत वे आपसे कुदठ दे मात दें 
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फिर मी पूर्ण आनत्द पाते हैं। गाय बड़े से या 
मां वेंटे से कुछ पाते की इच्छा से सु नहीं 
होती किन्तु प्रेम से सुखी होती है। प्रेम जितना 
जलता जाता है सुख इतना ही निर्देष और स्थायी 
वा जाता है | जो विश्व है वह प्रेमालन्द की 
राक्ाप्रापर पहुँचा हुआ है। वह पूर्ण बीवगग, 
शो कार, पूरी ग्ोगी और पूस् सुखी है। 
मितत्द अधिक से अधिक निदोंप, और अधिक 
ये अधिक स्थायी, तथा दूसरों के लिये भी सुख- 
पक है। संयम आहि सबूधनत्तियों भी इसी के 
जासण गेंद होती हैं। 
३-भीवनानत्द [ जियो शिस्मों |-वीवन 
के लिये उपयोगी पदार्थों के भिन्न ज्ञाने से जो 
आन होता है चह जीवनानर है । जैसे, गेटी 
मिलते, पानी सिलते, हा मिलते आदि का 
आजत। 


>४““पिनोदतत् ( हशोशिम्मा ) खेल कूद 
हँसी श्रादि का आनत्द विनोदानन्द है । यद्यपि 
विनोदनन्द कभी प्रेमानन्ठ, कमी विपयानन्ध 
कभी महत्वानन्द बलजाता है परन्तु कमी कमी 
मतुष्य अकेलेम भी खेलता है, कोई खार्थ न होने 
पर भी, महत्व का विचार न होनेपर भी प्राणी 
को खेलने में आदन्द आता है। इसलिये सप्टता 
के लिये इसे एक अलग आनन्द ही समझता 
चाहिये । बोटे बन्चोमे लेकर बृढ्मो कक को इस 
आनन्द की चाह रहती है। यह ठीक है कि उम्र 
के अनुसार इसमे न्यूनाधिकदा होती है, और 
बिते? के रुप भी बब्लते हैं। 


2--खतेत्रवातन्द [ मुच्चो शिम्मो ]-- 
। दस संवेदनमय बन्थन से घूटना खत्रेतानन्द 
। है। स्वत॑श्नता से बूसग सुर मिले दो पह सुख 
* अ्ल्लग होगा, प्रस्न्तु वह मिल्तेथा ने मिले, या 
2 दुख मिल, पर मलुप्य अपने के स्वतंत्र अ 
) भेद्र करे इसमें भी एक तरह का आतन्द है 
+ यथागफ्य अपनी एन्द्मा हे ग्रतुसार झाम काने 
मे एड विभेय आनन्द आता है। कैदी उब जेज्न 
से छसते है तब देखो आनन्द का श्रतुसव 
करे 


६-विषयानन्द [ जुशों शिम्मो । इस्द्ियों 
के विपय मिलने से जो आनन्द होता है बह 
विपयानन्द है। ल्ाच्ष्रि मोतन, संगौद, सौन्दय, 
सुगंध, अच्छा स्पर्श आदि के आदर को विप- 
यानन्द कहते हैं। 


ग्रश्न-जीबनानन्द भी खाने-पीने को झमन्द 
है और विपयानल्द भी खातेपीने का आतत्द है. 
तब शेनोमे अन्तर क्या है 

उत्तर--जीवसानन्द में इन्द्रियों के मनोज 
विपयो के सेवन की मुख्यता नहीं है। पेह भरना 
एक बात है और खाद लेना दूससे। अगर आाव- 
इबक तत्वों से पूर्ण भरपेट भोजब मिलजञाय तो 
रुखेसूसे भोजन से भी जीवनानस्द मित्न सकेगा, 
पर विषयानन्द न मिलेगा | अगर स्वादिष्ट मोजब 
मिलजाय तो खालीपेट रहमेपर भी विवयानलत 
मिलजायगा पर जीवतानन्द न सिल्ेगा। शरावी 
लीवनानन्द नही पाता, पर श्यियातन्द पावाता 
है। वियवानन्द भन्त मे प्रायः दुल्ल बढ़ाता है 
पर लौवनालस्ठ प्रायः ऐसा नहीं होता। यद्पि 
किसी एक क्रिया से जीवनानन्द और विषयानत्द 
दोनों ही मिल सकते हैं फिर भी कमी कमी विष- 
यानन्द के चक्कर में पड़कर उसकी अतिमात्रा था 
दुमोत्ा से मनुष्य लीवतातन्द जो बैठता है इस- 
लिये कमी कभी दोनों आलत्ठों में विरोध पेट 
होनाता है। 

७-महत्वानत्द ( घीशो शिम्पो ) मान- 
प्रतिष्ठा यश आदि का आनस्ठ सहत्वातन्द है। 
दूसगे से तुज्ञना करनेपर लो अपने महत्व का 
अनुभव होता है बढ भी महत्वानत्त है। 
महत्वाझज्ा एक प्रवल आकाजा है तो थोड़ेबहुत 
हूप में सत्र मे पाई डाती है। निराशा था दीनता 
के कारण कसी सोजाती है, गस्भीरता के कारण 
कर्मी क्रमी बाहर प्रगट नहीं होती, मात्रा से 
अ्रधिक महत्व मिलजाने से ग्रा मिलते रहने से 
उसपर उपेचा अथोत्‌ लापबाही पैदा होंवाती है, 
अश्रवा संबम के कारण मग्रोद़ित रहती है, वा 
चतुरता के कारण म्योदित रूप से प्रगद होनी है, 
थद्द सत्र £. पर बह किसी ने किसी स्समें सत्र मे 


झा 








रहती है. निर्दीज्ञ नहीं होती। उसकी पूर्ति से 
एक अनिर्वचतीय आमत्द मिह्तता है। बहुत से 
लोग इस आनन्द के शिये सारी घनसस्त्त 
अधिकार तथा सर्वस्व देदालते है, तथा मरने के 
ब्राद नाम के साथ महत्व लगारहे इसलिये जीवन 
तक देडालनते है। इसलिये कहना चा| ५] कि सबसे 
अधिक कीमती सुख यह महत्वानन्द है 

८ रौद्रानन्द ( ढिट्ठो शिम्मो )-रौद्रतत्द मे 
एक तरह की कहरता है इसलिये इसे कहरान 
या पापानल्ट कहना चाहिये। दूसरों को निरपराध 
दुखी होते देखकर सुखी होगा रौड़ाब्ड है। 
जानबरो को लड़ना और एक के या बोनों के 
घायल होने या मर जानेपर सुली होना मी रौह़ा- 
जख है । 

7, प्रश्न-समाज की ता किसी आत- 
तागी सलुष्य था पशु को दण्ड ब्या ताव 
इस्ढ देसकते से एक तरह का सन्तोष हो, जैसे 
पापी रावश के मारे जानेपर जनता को हुआ, 
तो क्‍या इसे पापालम्ट कहा जायगा १ धुरा कहा 
ज्ञायगा ! पर इसके बिना अन्याय-अत्याचार का 
नाश केसे होगा ! 

इत्तर--निरपराधों को ठुःखी देखकर जो 
आनत्द होता है वह रौद्ानन्द है; सापगधा को 
हू देखकर होनेवाला आन रौद्रानतद नहीं 

। सापराधों को दुखी देखने मे साध्नातिक 
व्यधम्धा तथा न्यायसजण का सन्तोप है, सब के 
हिंत फी भावना है इसलिये इसे प्रेमानन्द कह 
सकते है। फिर भी इसका विचार मन की 
आंवर्मापर निर्भर है। "क आढसी को अपराय के 
प्रतीकार, था स्थायरलण का विचार नही हैं सिर्फ 
अपराधी की तड़पन देखते का ही भसस्द है, 
उसकी निरपगधता सापराधगा से भी उसे कोई 
मतलब नहीं है, तो वह अपगधी के दुख में सुखी 
होनेपर रौ़ानन्दी कहहायगा । 

उपाय विचार ( रहो इंको ) 
हु:जो को दूर करने और सुो को पाने का 
इपाय सोचता उपाय बिचार है | इस प्रकार 
साथ सत्यामृत उपाय विचार ही है जो कि ट्स 


करण में नहीं आसकता, इसलिये यहा तो 
उपाय विचार की कुछ दृष्टि कै जाती है।गह 
विवेचन भूमिका का काम करेगा | 

यर्यपि दु ख दुरी चीज है और छुछ भल्ती. 
परन्तु इसका पिचार आगे-गीछे का, नितपर का 
टोल मिहानेपर ही किया जासकता है । इस 
दृष्टि से न तो सत्र हुःव बुरे कहे जासकते हैं न 
स्व मुख अन्‍्छे । जो दुख अधिक सुख 
पैदा करें वे अच्छे कहें जायेंगे | जो सुब अधिक 
दुख पैदा करे थे बुरे कहे जायेंगे । इसप्रकार 
दुख-सुख की तीन-नौन श्रेणियाँ हंगी। 

हुःब-- सुख 

१--सुखबीव दुख सुखबीज सु 

२-अबीज दुःख. अबीज सुख 

३--हु.ख बीजदु ख. हुःखत्रीत सुर 

जो दुख सुख पैदा करता है. भर ढुःखसे 
अधिक सुस पैदा फरता है पद सुलत्रौज दुःख 
है, भ्रौर अच्छा है। अच्छा होने के कारण इसे 
सदूदुक्ख ( सुदुक्सों ) कहना चाहिये। जैसे सह- 
बेहन दुःख जगत्कल्याण को पैदा करनेबाला 
है इसलिये सदूदु:द है । संयम सुत्रप झाद़ि के 
दुव भी इसी शी के हैं। 

जो दुख भविष्य मे न सुख बढाने वाला 
हो न ठु.ख बढ़ानेवाला। भोगने के थाद जिसकी 
समाप्ति होजायगी, ऐसे दु्व को प्रवौत हु.धम 
या फलदु व ( फावदुक़्खों ) कहना चाहिये। 
सहवेदन दुख को छोदकर साथारणत: सभी 
दुःख फह्ठु,ख कड़े जामस्ते है था बनाये जास- 
कते है। 

दुःखबीज दुख उसे कहते हैं जो बर्नगान 
पलों हु खर्प है ही और मविष्में मो ४/प 
बढ़निवाला है, या दूसरे को दुस देनेवाला है 
साथारणत सहवेदत की दोडकर अल्य ज्ोई भी 
ड.ब इस ओेणीक बनावा जाता है। यद सत्र से 
बुंग दुख है इसनिये उसे दर ;य (रहकसों , 
ऋहना चाहिये। 

जो संस भविष्य में भो सुस देनेवाला « 
बह मुल वीडसल है। ग्रेमानन्द टसी प्रकार ७ 


अत्यारृत 








बुध है। रैद्रनन्द को छोब्कर श्रौर सुझों को 
भी इस तरह का बनाया जासकवां है। यह सब 
से थच्छा सुख है इसलिये इसे सत्छुछ् था 
सुछुस ( मुशिम्मो ) कहना चाहिये 
लो सुस्त भविष्य मे न सुख पैदा करनेबा्म 
है न दुख पैदा करनेवाला है; वर्तमान मोग के 
घाद घह निव्रीत होकर समाप्त होजाथगा उसे 
अवीज सुझ्ध या फतसुख ( फायसुखों ) कहना 
चाहिये | जनानन्द विपयानन्ध आदि अधिकतर 
इस भ्रेएी के सुख कहेजाते हैं। कभी कभी अन्य 
सुख भी इस श्रेणी के सुख बनजाते हैं| 
जो मुं्त अधिक दुख पैश करनेवाला है 
पह दुःअबरीज छुरू है। यह बुरा है इसलिये इसे 
अं ( हशिम्मी ) कहता चाहिये। विवेक और 
का ज्ञान न होनेपर कोई भी सुर हुसुखर 
बनाया जासकता है। रौद्रातन्द इसी करी का 
मु है। इससे सदा बचना चाहिये। 
उपाय विचार में दुःखसुल्ल की इन श्रेणियों 
को ध्यान में रखना चाहिये। तभी 
वर्भन की दृष्टि से इसका ठीक विचार किया 
ज्ासकेगा। 
हमें दु'खबीज दुःख और अवीय दुख 
करना है भर और सुल्नबी सुख और अब 
सुख्त पाना है इसहिये इन्हीं टोनों बातों का यहा 
ब्रिचार किया जाता है। 
! सीन द्वार--जों दु सर हमे दूर करना है उन 
। हुं के झाने के तौन द्वार हैं-- १-मज्नतिद्वार, 
१ ,परालद्वार, ३-वालाद्वार । प्रकृतिद्वार से आने" 
) बल्ले दु ख को आक्ृतिक दुःख कहना बाहिये। 
* परात्तद्वार से श्रानिवाले दुःख को परात्मकृत 
' कहना चाहिये, और अपने भीतर से पैशा होते- 
बाले दुख को स्वात्मकृत कहना चाहिये । 
१-प्राकृतिक ( शोडस्पजेर ) यथ्ञपि संसार 
में अति ने दुस की अपेता सु अधिक भर 
रक्खा है, फिर भी ूख का पूरे तरह थम्नाव 
। वह कर नहीं सकी है। ज्ञानातन्द जीवनानन्द 
।विपषयानत्द की सामग्री उसने काफ़ी मर सखी 


है फिर भी इसमें कुछ कमी भी है। उसमें कुछ 
तो अनिवार्य है और कुछ मनुष्य के द्वारा दर 
करने के लिये छूटी हुई है। प्रकृति तो निधमो- 
नुसार काम करती है, इच्छातुसार नहीं। 'रक्षति 
में इच्छा है ही नहीं कि वह इस्द्रानुसार कार्य 
कर सके। इसलिये कुछ न कु पाज्तिक दुख 
मनुष्य के पीछे पड़े ही रहते हैं। मरण आदि के 
दुख तो अनिवाग्र है और जन्म विकास चाहि 
की हृष्टि से आवश्यक भी है, अधिक गर्भा भी 
वर्षा के लिये जरूरी होती है इसलिये उसकी भी 
उपयोगिता है फिर भी पह्ृवि के द्वारा हिगरे गये 
कुछ कष्ट ऐसे हैं जिनकी जरूरत नहीं है। भूफाप, 
झतिवा, श्रतिशीत अत्युण्शता भांदि अनेक कष्ट 
इसी तरह के हैं। 
२-परात्मक्षत या परक्त (बुमजेर )--दूसरे 
'तणियों से भी बहुत से दुःख मिलते हैं।हीन 
और निर्वज्ञ जाति के प्राणियों के आधारपर 
रु और सतत तातिके प्राणियों का जीवन टिका 
डा है इसलिये कुछ परकृत दु स तो अनिवार्य 
पर बहु से परकृत्‌ दुख प्राणियों को खास- 
कर मजुष्य की स्वापरता के कारण हैं। चोरी 
ज्यमिचार परिप्ह विश्वासघात भू "जय, भरादि 
के पर कृत दुःख ऐसे हैं बिन्े अनिवार्य नहीं 
कह्ठा जासकता। मनुष्य सरीखे एक जातिके एाणी 
में वो परसर हु ख़ान होता है वह भरततव्य है। 
३--खात्मकृत था खकत ( एमजेर ) दुःख 
हैं अपने मनोविकारं या मू्सता आदि से पैदा 
होनेवाले दुख। अक्ृति के द्वारा था दूसरों के 
द्वारा दुख का उचित और पश्मोप्त कारण न होगे 
पर भी प्राणी अपनी लालता उुण्णा ईप्यो धर्मह 
ऋषध छल घृणा आहि वृत्तियों के कारण क्षाफी 
हुखी होता है । इन हु खो की विस्मोदती न 
पृत्िपर है न किसी दूसरेपर, किन्तु अपे पर 
है। ये स्वक्त हु जौवन के कलक हैं। कोई 
आदमी सेवा आदि से महान होगया और ससकी 
महा से अगर हमास दिल अक्षता है, तो इसमे 
इमास ही अपराध है । सता के सौच्य से 
रावण की लालसा तीग्न हुई तो इसमें दूसरा 


है ८क ७ 











कोई अपराधी नही था रावण ही अपराधी था। 
सीतापर इस ढुःख़ की जिम्मेदारी नही थी किन्तु 
राबणपर थी। 


इस प्रकार बारह प्रकार के दुःख प्राइृतिक, 
परक्षृत, स्वकृत के भेद्र से छत्तीस तरह के हुए। 
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एक सौ आठ भेद इसप्रकार बनेगे । १-सद्‌- 
बु.खमय प्राकृतिक आघात, २-सदूद खमय प्राकू- 
तिकप्रतिविषय ३-सदृदु,खमग्र प्राकृतिक अ्रविपया 
इसप्रकार बारहव। सदृद:खमय प्राकृतिक सह- 
बेंदन । १३-सदुदु'खमय परकृत आघात, १४-सदू 
दुसय परक्ृत प्रतिबिपय आहि २४ वा सदृद . 
समय परकृत सहवेटन।३६ वा सर्‌दु खमय सकृत 
सहवेदन। इसीप्रकार छत्तीस श्रवीज दृ समय 
के, छ)्तीस दुंदु ,खमयके,रक्शेपरसे समममेमे बहुत 
सुभीता है। जिस नम्बर का भेद हमे निकालना 
हो बह नम्बर तीनो पंक्षियों को एक एक संख्या 
जोड़कर निकालना चाहिये। ज़िन संख्याओं के 
जोड़ से वह नम्बर निकले उन संज्याओंवाले 
दुखी को मिलाने से हरन्छत हु खभेर निकल 
आयेगा । जैसे 8में ० वा दुखद निकालना 
है, तो अऋदबीजद:खके खाने में छिखा गया ३६ 
परकत के खाने में लिया गया १३, और अति- 
विषय के खाने मे लिखा गया २. कुछ मिलाकर 








और ये छत्तीस दुःख सदृदु:ल भी होते हैं बीत 
दुःख भी द्वोते हैं और दुइु सभी होते हैं. इस 
प्रकार कुल एकसो आठ तरह के दुःख हुए। 
दुखो के इन भेदों को ठीक तौर से ध्यान रखने 
के लिये निम्नलिखित नक्शा (फूचित्ु) पप- 
योगी होगा । 






2० हुए, इसलिये पचासर्वा भेद कहलाया 'अबी 
जरु 'खमय परकृत प्रतिविषय' । इस प्रकार कोई 
भी मेद निकाला जासफता है और भेद के तौनों 
अंकी को जोड़ने से दृखों का नस्वर जाता सकता 
है। जैसे धुद:समय स्वकृत आधात' नाम का 
भेद्र &७ वा भेद कहत़ाया | रे तर के ७२ 
स्वकृत के २४, आपात का ७ तौनों अंकों को 
लओइने से ६७ हुए। 

इस १०८ तरह के दुखो में प्रासभके 
तरह के सदृदख छोडने योग्य नहीं हैं. ये विश्व 
सुखबर्धन की हृष्टि से आवश्यक होने के कारण 
स्वागत योग्य है। हा । विश्ववधन में वाधा ने पढ़े 
और ये दुःख भी हुद्ध मात्रा मे कम होजाये ऐसा 
उपाय अवश्य करना चाहिये । बाकी अवीज 
दु.खम्ग के तीस मेह और दहु समय के 
छत्तीस भेद इस प्रकार थे ७२ तरह के द.ख दर 
करने योग्य हैं इसका उपाय करना चाहिये। 

डु ख दूर करने के उपाय छ. तय के हैं-- 


| 











£ प्रहिगेक, २-दृरीकरए ( हटना ] 3. चिकित्सा 
९ सद्दिप्युता, ४ गेम, ६ दंह। 

#-परहिरोब [ गेक़ो ] आशत आएि 
रोकहेश, उसे होने ने देश था होनेपर भी 
उसका असर अपने उपर न होते देवा 'रततिरेघ 
है जैसे इल्ते हे वा की दूर ते हैं; ढलसे 
तलवार ही चोट रोकते हैं, मन ह झग वो 
पर दंड गेकते हैं, किवाड़ के हवरा शोर आदि को 
यौन हैं थे मद रोध है। 

रदूगेस्रएद्टना [ हुओ ] उहा रोव 
के भी शक्ति न हो वहा उससे दचने के लिये 
हलानो क्िनाए काटवाना, शाह दरीकरए 
है। जैसे भूकप के रोक नहीं सकते तो पहा से 
हदबाना पड़ता है, वाढ पीड़िंद स्थान से भी 
दहजाना पड़ता है. उहां पलग आदि को सेक 
नई पादे, वहां भी हट जाता पहचा है 

प्रश्न-पर यह तो एक ठरह झी खगरा 
पहलाई । क्या कषायरता भी कत्याण का ज्पाय 
हेख़नी है 


उत्ता- गरम भगर पहाड़ श्राजाद वो 
उमे उखाड़ फेंकने के लिय्रे मिर फोड़ने रहते का 
सांग पहदुगी की है, कादुरी है उसर उपर से 
या दो बा से निकलमाना । आग हंगगई हे 
ने इस बुत झलना चाहिये, पर अहम बुछाना 
मम्मव न हो वश आग से बच निकलन को 
अमित ने कला, उसमे उत्र मग्य बहाइंरी 
ही ६ कऋादुरी विश्वसुखवर्धन मे है. 
एए हुए में नहीं ।हा। विश्वसलबगन के लिये 
हमी उलता क्क्म्यक हों. दशक आवश्यक 
" वह ऐसा कम्नेमे बहादुरी बहल्ाइंगोी प्र 
भेरघंक मह होजाने में कशादरीं नहीं है। विश 
[गतक करेब्य मांग से भगत को नाम कोय- 
ता है, प ऊब्य मार्ग में श्राये हुए कहो से 
बने शा नाम बायरता भहों हैं । 
३-विरिस्मा ( प्रिश ) दु:ख को उप रेरा 
वामरे उससे दचा न वामऊ वह था ही उाद 
जमे हटने लिये सेशि! करना चिकिस्मा 
। गैर विवेक उना|ड कगना, चोगे होउाने 


एर चोरी का साज् हृद़ना आदि चिकित्सों 

४--सहिष्णुता ( फीता ) जब छु,च रोका 
न जासके, इससे बचा ने बासके उसे हाय व 
जासके तब उसे धीरज से सहन करना सहिं- 

है। सहिष्णुना से दुःख का संवेदन कम 
शोतहै िकित्सा आदि में भी सुविधा होती 
है, इसपर दुःबपर ग्रशशक््य विजय मिल 
जाती ह। 

प्रक्ष-द दुख सिर॒पर आपइता हैं ते 
इर एक प्राणी रहता ही हैं. इससार सहिष्णुता 
जब अविवार्य रूप में होती ही है. दव इसको 
जपाय रूगमे उज्ञग बताने का कया अथ १ 

उत्तर--किसी न किसी तरह भोग लेने झ 
नाम सहिपणुद्य कहीं है; किन्तु वश्राशक्य दिच- 
लिव हुए बिना सहलेने का ताम सहिष्णुता हैं। 
दीन बनकर रोरेकर जो रहाठाता है कह हे 
भोगलेन ( पौशो ) है कहना ( जशो) नहीं। 
मोगा सेरीकर होदा है. सहना हैँ सहेसकर होता 
है। दु भे ज्ञो जितता वीर, अविचलित और 
अधिकृत है वह उता हैं सहिष्णु है। 

ये बार प्रकर के उपाय को सत्र तर के 
दुख के हिये उपयोगी हैं. पर प्रेम और दरह 
प्राकृतिक दुःखो से उपयोगी नहीं हैं। आकृतिफ 
दुःज किसी श्यक्ति की इच्छा ते नहीं आते विस 
ड्रैगन वा दरड़ का इसपर »भराव पड़े भर बड़ 
अपनी उच्च से इन दुखों से हमे मुक्त करदे। 
जो लोग प्राकृतिक कट्ठो से बचने के लिग्रे भक्ति 
पुडा करे है पक्ृति को भेद बड़ते हैं, पाती धर 
माने क लिये भजनपूजा होस अठ़ि करते हैं व 
| भोलेपन का परिचय हू है जिसे मूहुता का 
जाना चाहिये। उस ( मक्ति मैत्री बास्पन्य ) कौर 
दररइ का प्रभाव सममद्वर शणिय्रोंगा ही पड़ता 
है, प्रकृतिपर नहीं / 

/जेर। रुथे )-दूर पाणियं के द्वार 
हमे जय दुब सहन पढ़ते हैं उनमे इन पाणियो 
के खाव और अहंकार कारण शोंदा है | पेम के 
श्वग जय इन जेनो प्वुत्तिदापर काफी अंकुस 
लगशवा है और वे मदन होज्ादी #ै। एम 
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अहंकार से बोसकता है; ख्ार्थ क्री बासता को 
कप कर सकता है। फेस के ज्रिला बात बात मे 
संशय, खेठ, अपभान, श्रादि मालूम होने लगते 
है, और एम होनेपर चुरा5 भी उपेचेणीय होजाती 
हैं, यहा तक कि बात बात में भलाई दिखाई देने 
लगती है। मनुष्या की तो शत ही जया है हमारी 
ररअमुठ्ा या धन्य व्यवहार से ज़ब पशुओं को 
"रेस का पता लगजाता है तब वे भी मित्र वना 
जात है। पाणिसमाले के कल्याण के लिये यह 
सर्वश्रेष्ठ और है । हमें दूसरों के दिल को 'रेस 
से ( भक्ति मेत्री वात्सत्थ करुणा आदि सत्र 'रेम 
हैं और सेवा उपरार शान क्षमा सहालुभूति 
आड़ि इसके कार्य है ) ज्ौतना चाहिये। इससे 
परधाणिकृत दुख 'राय निम्मु्न होजाकेंगे। जो 
विश्वरंमी है. उसके अत अपसाकृत उमर होते है 
और एक तरद से वह ते ड्िसी का शब्रु होता 
नहीं, थे सत्र श्ाते दु खदूर करने, उसे रोके, 
या निमू ल करने मे सहायक होती है। 
अश्ष«विश्ररेम की क्या जररह हैं. 
श्ररेमी या समाजपरेमी बनें तो काफ़ी है और 
चही सम्भव है। फौटननंगो तथा प्रम्य चुद 
प्राणियों से हम 'रिम कहा चक्र कर सकते हैं 
और करें तो कैसे जिन्दे रह सफते है । इसलिये 
प्रेम तो उन्हीं से काना चाहिये जिनसे मतत्द 
हो। 
उत्तर--पद्मपि इस धफरण में क्रीट-प्ंगे 
से सध्वस्थ कही है तयोंकि हुःबनियेधषोपाय के 
सूप में 'रेस का उप्रोग चही होसफ्रता है जहा 
*गंणी श्मारे 'रेमभावो को समझे सके। कौट- 
पतंग मनुष्य के 'रेममावों में समभकर तहलु- 
सार ध्यूवहार नहीं कर सकते। बिन्चू से तुम 
प्रेम कगे इसलिये डक नहीं मारेगा एसी वात 
नहीं होती फिर भी 'रेम को सकुचित बनाना 
शीश नहीं। विश्सुसदयंग की ४ से फेम के 
चेन्न को विम्दृत से विस्दृत बनाना चाहिये! यहा 
निम्न सूचन/ँ उपयोगी है। 
-राष्ट्रग्रेम तक विश्वश्रेम को सीमित 
शुखमे का परिणाम विश्वव्यापी महायुद्द, बस्तग- 


् 


प्रीय शोपण, साम्राज्यवाद आदि होहा है, ये 
सत्र फारय इतने भयंकर हैं कि एक दिल सागे 
शजुष्परताति फो सष्ट कर सकते हैं. और इसने 
भग्रंकर संहार फिया भौ है। जिस साममी से 
खर्ग बनाया जासकता था उससे नरक बनाते में 
इस रा्ट्रीयता का भी काफी हाथ है 


राष्ट्र से भी छुद्र सामाजिफता और 
ज्ञातीयता तो किसी भी देश की जनता को दैवान 
वनादेवी है, इससे बह राष्ट्र न संगठित होपाता 
है, त सहयोग से काम लेसकता है, सिवल होकर 
झा गुलाम बनता है इससे एक तरफ 
बढती है दूसरी तरफ शैत्ातियत बढ़ती 

है । इसप्रकार दुःख की काफी वृद्धि होती है। 


2-कबर किस मौकेपर मलुध्य को किससे 
मतलब निकल श्राता है इसका बुछ ठिकाना 
नहीं, इसलिये पहिछ्ले से मततव की बात कण्णा 
ठीक नहीं। मलुष्यभात्र से तो हमाग सतत्ञब 
हो ही सकता है पर कभी कमी (0 :3354 
भी मतलब मिकल सकता है। इसलिये मतलब 
के नामपर भत्र को संकुषित नहीं पाया 
जासकना। 


४ मनुष्यमात्र में प्रेम को सीमित रखना 
भी ठीक नहीं क्योकि सनुष्य से भिन्न प्राणियों 
से भी, मतुष्य क्षे बरावर ने सही किन्तु काफो 
मात्रा भें चेतन्य रहता है। वल्कि बहुत से 
प्राणियों मे समझदारी जानपहिचान, वफादारी, 
कृतजता, प्रेम आदि शु भाये जाते है, इन 
गुण के कारण उतर पाशियों से एक तरह की 
सामाजिकता पैम् होजाती है: ऐसी हालत में 
उनसे परेम न करना; उन पशुओं से भी ५ हे 
को तोचा वनालेना है फेम छवज्ञता «० 
आदि अहुष्योचित शुर/ को नष्ट कर देना है 
हा! यह अलग वात है कि कोई पशु भनुष्प 
जीवन में बाधा डाल्ले, या जीवन के लिये & 
और पशु के में से किसी एक ,को ही जिन्‍्द ५ 
सुकने की परिरिथिति पैदा होडाय, तो हमें ५ 
को बचाना पड़ेगा क्योकि विश्वसुतवर्थन ४. 
सम्भव है। फिर मौ जिससे जितनी मात्रामे 








है उसका हिसाद मुशाया नही जासकता । छोटे 
। 'राणी का कम बिचार करो, पर विचार ऋवर् 
। करे, इसे मुलाधो कहो । इसफकार की नौदि से 
र स्िप्देस की सीमा में सब धाणी आवातेह 
और अधिक सुलवर्भव की नति में वाया भी 
नहीं पड़ती; सतुध्य को आलरता के आवलक 
और उचित मार्ग भी खुले मिलते है। 
६-यह बात ध्यान में रबता चाहिये कि 
पे शतैर या वचन की चीज रहो हैं, वह 
५ भनकी चीज है; इसहिये अवसरपर मौठा वो़- 
लिया जाय या इुब शार्तीरिक शिश्ाचार का 
पालन करतिया जाय इससे काम रहीं 
चहांसकता । वह मतमें भी दो तभी सफल 
पाहोसकर्ती है। ऊपर ही चौज दो भाज कहीं कल 
हु हुज्ञायगी, और ठोक मौफेपर काम मं आयगी, 
भव हमारे अनजान में अपनों निखारताओं 
का शोषणा करती रहेगी, भर उससे एविक्रिया भी 
झंद्दोगी । इसलिये 'रेम को स्गमाविर बना देगा ही 
तीक है। और वग प्रेम स्वाभाविक वनजाता 
को पृह एक तरह से श्रसीभ होठावा है। बह 
के एकाश फो तरह चारो ओर फैलता है। 
जाएह वात दूसरी है कि जिसमें जितनी योग्यता 
होती है बह पदाथे उस प्रकाश से उतना ही चम- 
कखेंता है। पर बह प्रकाश फ़िसी पद्ाथेपर अपनी 
से उपेज्ष। नहीं करता। स्वाभाविक 'रेम भी 
दिखी तरह सभ के सुकवधेन का लयाल रखता है। 
६-स्वाभाविक पेम था विश्यरेम मे एक 
दुरक लाभ यह है कि हम अपरे को सा सर्पन्न 
रचित भौर सहाययुक्त सममते हैं, अथात इस 
बाहे(कार की परिस्थिति निर्माण होने की सम्भावना 
परादुलाती है। हरण्क पा्णीओ इसो जॉबित में 
कहा! नाता जोवनों में अनेक अच्छी-ुरो परि- 
वाहेथतियों मे से गुलरता पड़ता है। भगर प्यखिया 
। स्वाभाविक विश्व्टेम हो तो हरएक परिस्थिति 
में! कह दूसरों का पे पाएकेया। इसरकार यह 
सरतीवपरेम का प्रहेत पाणिसिसाव के कत्याश के 
बह दि--विश्वकुसवर्धत के लिये-सर्वोत्तम औपषध 
है होगा । 
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इसप्कार पेम मी द,घ दर करने का एक 
बड़ा उपाय है। 


०३8 (हेचो) कल्वाशविशेवी कार्यों 
और यधाशक्य उनकी मनोशतियों को वहपूतेक 
हंटाता दृश्ड है। वित्त पाशियोपर घेंस का 
उबित ँभाद सही पड़ता उन्हें दृरह देकर व्यबे- 
खित काना पढ़ता है। नि.सर्केह संयम और वैम 
से वो सुख्धर होता है भर हुःय दूर होते हे 
वह सब रह से नहीं कोता फिर भी जब को5 
उपाय कही रहता हैं तबर ढरड ड्रारो ज्ञितने दु्खो 
को कितनी मात्रा में गेश वासरता हैं इतना 
गेकता चाहिये। 

समावल्यबसा के मूच में गो बाते हैं-- 
एक संगम, दूसरा भय। संप्रम प्रेम का अब 
आसन मासता है और भय ढह का । आय, अस्येक 
मममझर प्राणी में न्यूताधिक रूप में थे शो 
वृत्तियाँ रहती हैं । जो उत्तम भणी के पाशी है 
इसमे सम इतना रहता है कि उसके श्रागे अर 
व्थ जादा है। जो अधम अणी के शाणी है वे 
भर की ही पर्बाह करते हैं। भय के श्रागे संयम 
दबबाता है। मध्यम शेणी में शोनों प्रो मात्रा 
में झते हैं। उत्तम भेरी के लिये उस्ड की आब- 
श्यकता नहीं होती । भन्‍यम कणों करे लिये रह 
शक्ति की सच्चा या इसका 'रहशेन ही काफी हे 
पर अधम श्रेशी के लिये उसका प्रयोग आव- 
शव है। पर यह कह सकता कठिन हैं कि कौन 
आए कद किस अंशी में गेगा? साधारणतः 
उत्तम श्रेणी के भालम होनेवाले पुष्य किसी 
अवसरपर या हीक अब्रसगपर श्रधम श्रेणी के 
लिकह पढ़ते है, वर्षा' से किम्हें इमालशर सममा 
वे वेइमानी करने का शरवसर पाज़ानेपर वेईमान 
लिकह पढ़ते है। इसप्रकार का थोझ्ा शित्तित 
कहलारिवालें, त्यागो या विरक्त इइल्लानेवालो, 
और अच्छे श्रीमाने से मो होजाता है। इसलिये 
चित बल्ले कक जरूरी है। जो चास्तव 
पे उत्तम शेणी के हागे उनकेहिये वह व्यवस्था 
काम में ने आयगी पर वाक़ी सब्र के लिये तो 
आययी। इसप्रकर जिस पाप को संयम या प्रेम 


दाप्ेकाड 
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के द्वाग कही गेका जांसझ्धा है उसके अ्रसर से 
समात को बचाने क। कार्य ढंढ छत करना 
चाहिये। 

प्र--दंदनीति मो पशुता का चिन्ह है 
कया इसका समर्थन करना पशुत्त का समर्थ 
ता की है 

असतर-नि.सम्देह दस्डसीति पशुता छा 
िर्हू है पर सहां पशुता हो बहा केवल उसका 
जिद मिटादेने से पशुता नहीं मिंट सकती। बेल 
का सींग निकाल देने से बैल आदमी नहीं बत 
ज्ञाता | इसलिये ज़ब तक मनुष्यों मे पशुता है 
हत्र तक उसे नियन्त्रित रखते के लिये, उसके 
दुःख से दृसतो से बचाये रखने फे हिये इचित 
टइमीति की होना आवश्यक है।हां। उसका 
प्रयोग ममहतका करना चाहिये और न्याय को 
हत्या ने होते देना चाहिये, इसका भी ध्यान 
रखना चाहिये कि कोन के शब्दे फरा उपयोग 
स्थाय के विरुद्ध न जाने पाये। हां। अगर ग्रेम- 
मौति से काम चल सकता हो, और दूसरोपर 
उससे बुरे प्रभाव पडने की सम्भावना ने हो वो 
प्रेमनीति से काम लेता चाहिये, या दर को प्राय- 
प्रित्त का रुप देने की फोशिश काना चाहिये। 
फिर भी इंडल्यवम्था तो रहता ही चाहिये। उब 
पशुता चती जाथंगी तब दडनीति विधान रूपमें 
रहनेपर भी उपग्रोग भे न आग्रगी । आवश्यकता 
न रहते से यह इपयोग में भले ही ने आग्रे, पर 
ने जाने कब्र कैसी जहरत पर्जागे इसलिये 
उमझो रहना श्रावश्यक्ष है। 

प्रशअ-अपराव भी एक तरह की मानसिक 
बीमारी है और बीमार आदमी दया का पात्न 
होता दै दंड का तही, क्योत्रि बीमारी में इसका 
क्या दश ? 

उत्तर--सेत में अनाज के पौधों के साथ 
जो घास-फृस पैठ होता है उसमे घासफूस का 
कोई अपराध नहीं होता, फिर भौ अनाज के 
पौधों की सपा के हिय्रे उसका उस्ांडना लझुरी 
है। बिच्छू के ढक में और सांप के मुँह में विप 


होता है इसमें भी वेचारे ब्रिच्छू सांपो का को 
चश नहीं, अपराध भी नहीं, फिर भी रता के 
दष्र से उन्हें ४8 देना पढ़ता है। पागल कुत्त 
भी बौसार ही होता है पर जब वह वारने दौड़त 
है तब उस मारना ही पढ़ता है। बश हो बार 
हो पर तब किसी के जरिये दुःखबर्थन होता £ 
सत्र उसका निरोध करना जरूरों है। 

दूसरी श्रात यह है कि जगत में जितर्मा 
चुराइमो है वे किसो न किसी कारण परम्परा का 
पत् हैं, एक आह्मी चोर बदमाश खूनी विश्वास- 
आती इृतप्न आदि है तो उसकी इस मनोधृत्ति 
का निर्माण उमके म्ात्तापिता के, या आसपास 
की पत्नाओं के कारण हुआ है, और प्सफे 
सातापिता का और आसपास की धटनाओ्रो का 
निर्माण भी उससे भी पुराने भाव्पिता और 
उससे भी पुरानी पट्गाओं के द्वारा हु है इस 
प्रकार प्रत्येक बुराई की कारण परम्परा भनादि 
में विलीन की जासकती है और उस बुराई को 
कारए विखाने से मिरपपाथ कह जासकता है, 
एसी हालत में इसे ८ंड देने पी जरूरत नहीं 
रहती। परन्तु थ्रद्टि इस विचार से समान ने 
आत तक दंह-व्यवस्था को न श्पताया होता तो 
समाज के दु:ब श्राज हजारे शुशा होते। पर 
डडन्यवस्था के भय ने पुरानी कारण परम्परा 
को नष्ट करके पाप की पसपरा तोडी है। सलष्य 
अगर अपने मन के सारे विचारों को हागरी मे 
लिय डाते और फिर उन्हे पढ़े तो उस ही 
मालूम होगा कि वह किसी हौतान की डायरी 
है, पर उसके लीबस में जो बह शैदातियत 
हिखाई नहीं देती, तो उसका कारण समाल का 
भय है, अपने स्वार्थो' को वक्षा लगने का भय है। 
इसप्रकार हम ढेखते हैं कि परम्परा से कोई बुराई 
आ भी जाती है तो समाज के रंड भय के कारण 
वह दवी रहती है। इसलिये जब तक मन की 
शैमानियत सरी नहीं है तत्र तक हंइनीति सभी 
के लिग्रे दिसकारी है। 

अपराधी को बीमार सममक्तर ब्या 
समय हमें समेष्टि की-द्या न भूलजाना चाहिये। 
रावण को घौमार कहकर दया दिखाते .. * 





सीताओपर ठग! फरना न भू्वाता चाहिये। 
सीताओं की दया मूलते का परिणाम होगा घरू 
का में गयवएं। झा पैश शेना। इसग्कार की 
दल में ने प्रपगंव मो, ने अपराधी का मरा 
हिगा, ने जगत का कह शोगा। 

माना कि शैतान के भीतर भी हृदय होल 
है और बह अटल मी सकता है; यवायोग्य ब्सके 
हह्यगरिबत की झोशिग भी काना चाहिये, 
पा इसके हृह्यसरिवर्तन की आशा में जीवसमर 
था वर्गों! उस झानतायीपत कोन कही किया 
ासरता । इसके अपर को सेकते के लिये उचित 
बड़ ऐसा ही पढ़ेगा । 

है इंह्क्पवस्था में इतता विचार तो 
करना हो चाहिये कि किस परिष्चिति में उससे 
अपवाव किया; कया वह दूर की जासक्ती है; 
उसओ बालबिक सनोभाव क्या होता चाहिये 
उसके 3१९ प्रेम का कम प्रभाव पड सता है. 
चसे तमा शिया जाय तो उसको नजर बनाकर 
दूसरे त्येग उसका ठुसपग्ोग तो नहीं कोगे आहि 
सब्र यान का बिचार करके जितनी कोसहहा थे 
काम लिया जामर लेता चाहिब्रे। 

इन मत्र बातो का विचार करके इतना 
मानना है पहता है कि ह३्यवल्था जरूरी है 
उससे ब्यकि का धुधार होता है श्रौर मर्मह का 
भी पर उससे दुख घटता हैं। 

प्रत-अत फिसी व्यक्ति को सटुबड दिया 
जाता ? तप इसमे उस त्यक्ति के सुधार फ्ो क्शय 
गुजाडश सजी है ) 





खा-मलुटद का बेर आज तक उसे 
इतने ड़ णपराध से गे झा और दूसरे मेक 
इत्गें आश्मियों को गेझे हुए है कहो समाज- 
सुपर मे उतारे सयगोगिता है । कमी कमी #मे 
बला अप है उप्र शर्गर क एक आाग-सद्राद 
ब्रादि-रों शाह से ब७र निम्नफर फेक देख 
पहना है उमीन्‍पर समाज से भो बढ़ेयड़े ऋत- 
गत णे। फंफ़ ना पड़ता है। खिद्यो के उप 
कशणार फाझे का प्राग लेसेवाले, भतनेट रे 


करण साधुपुरुषो का या प्रतिधर्धियों का खूछ 
करेबाद्े, अपनी एयाशी के लिये दूसरे का घर 
या देश सटनेवाले, छुटने मे बाधक वनतेवालो क्के 
प्राण लेनेदाले, मृत्युदंड के पात्र है, चाहे पे हकू 
बहलाते हो, गुड! कषछाते हो राजा कहलाते है। 

पर किसी भी तरह काट क्यो नह 
हस्रे सतमे न्यायरधा था समावस्त्ा झा ही 
ध्यान रहना चाहिये | अपरादी से सार्थवश 
द्वेप मे हो, सिर्फ अपराध को 8 करने, उसके 
अ्रसर से सम्त की रा करते अपराध के 
फैलाव को गेकते था के करने का विधार 
हो और इसके किये अपराधी को कहर से कठोर 
हद या मुल॒दंड देशा आवश्यक साहस हो तो 
इसे विवशता समसकर करता चाहिये। भरभिक 
दुख रोकने थे हि कप्त हुख का विधान भर, 
खिल तहीं है। दुख दूर कम्ते का यह भी एक 
अपार है। 


७ संयम--सवभ भी डुष दूर करने का 
अगय है, इसका उपयोग झ्ूछो मे है। भर 
आंश हुए ले पापी राह में जाने से होते हैं 
और संयम से ही पाप की राह रोकी ज्रासक्ती 
है और दु रू से बचा जासकता है, इसलिये बह 
भी दुलोपाप है। 


इस प्रकर हु.ख दूर करने के सात ज्पाय 
हैं और उनसे पत्ते बताये गये 7४ सी श्राह 
तरह के ठुख यधाशम्य दूर करना चाहिये। 
किस किस दुख को दूर करने में क्रितत फिस 
जयाय रा उपयोग है इसका मधिप्त पिवेवन यहां 
जया वाहा हैं। 

सदुदु ला को साकषाणत, दूर करने को 
जहरत नहीं है सिर्फ उतने शरशमे फेम करने की 
या है जिससे उसकी क्‍स्यागक्रारकता वो 
बरष् ने लगे। 


३--सदूदु समय आउंतिक थायात--ओोले 
वस्स हे है, एक बच्चा उनकी मार से गिर 
बड़ा है, मरने चेडकर उसे स्टाआ और मसानमे 
ले भाये। इस प्रयन में टौदार श्ोले हम भरे 
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हगगगे, इससे टुब सी हुआ पर बच्चे के प्राण 
बचाये। ओला झा आघात 'राक्ृतिक आधाव 
था णौर हु,ल से अधिर छुलल पे करनेबाला 
हुआ इसलिये सह्दु'स था। इसकी सहत करा 
ही इचित है। पीछे चिकित्सा की जासकती है. 
हाथम छतरी हो तो उसका उपयोग करके थोडा 
चहुव प्रतिरोध भी किया जासकता है। इसप्रकार 
यथाशर्य दु,से बचना चाहिये पर ठु/लसे 
बचते के तॉमपर ब्रचचे की रज्ा रुकता ने 
चाहिये, न हानिऋर ढील शो चाहिये। 
२-सहृदु/सभ्य याकृतिके प्रतिविषय भी 
पर की तरह समझ क्षेत्र चाहिये। परोपकार 
के लिये किप्ती दुर्गायेन अशुष्श, यों अतिशीत 
स्पात भें जाना पढ़े तो प्रतिवियय होगा । उसे 
सहस करता चाहिये | नाफ़ पर कपड़ा शादि 
लगाक प्रतिरोध भी क्रिया जासकता है। पर 
लिप्त काग्स से दुर्गन्ध पेंदा हुई उस कारण को 
हटाने का प्रतिरोध और भी धर्का है | सहि- 
पुता की आवश्यकता तो है ही। 
३-१२-सदृदु/ख़सय: प्राकृतिक »अविषय 
आदि भी इसी तरह से ससमा लेता |चाहिये। 
जहा भराक्ृतिक दृष्टि से पाती आ़ि की कमी शो 
अश्न की कमी हो, वह सेवा के लिये जाक( कष्ट 
उठाना पड़े ( अधिपय ३ ) या पहा सन्छर 
आदि के होने; से, जलवायु खरात्र होते से रोम 
"होजाय ( रोग 9) जगह 'श्सी हो कि घूमने 
फिसने की भी गुजाइश न हो ( रो४ ४) जमीन 
ऐसी अंची-तीचो पहाड़ी हो कि,भाने जाने मे भी 
आतिश्रम पढ़ें, ( अतिश्रम ६) इच्छानुसार चीजे 
न मिलती हो ( इशप्राहि ७ ) या जलवायु आदि 
की प्रनिकूलता से छुदठम्वियों को ल खखा जाल- 
ऋता हो ( इंटवियोग ८) वद्दा ऐसे जंगली जान- 
बरों की बहुलता को किहिनगत अनिष्ठ की चिन्ता 
रहती हो ( भ्रविष्रयोग, ६) बह ,जाइ एसी 
साधनहीग] हो कि वद्य रहने से ही आत्मी 
तुच्छ दृष्टि से देखा जाने लगता हो, ( लाघव १० ) 
इस जगह पर्ृति ने इतनी परेशानियों पल करदी 
हवा कि 'प्रता से कस लेना पढ़ता हो 


( व्यप्रता ११) वह के प्राज्नतिक कटे के सहने 
से, इसप्रकार के दुखी भाइयों के दुस से सहानु- 
भूत्ि पेड होती हो (सहवेहन १३) ये सब्र 
सदृदु,खमय प्राकृतिक कष्ट हैं, इन्हे झहचा 
चाहिये, और कर्तव्य में हानि न हो इसप्कार 
उनका प्रतिरोध आदि क्ना चाहिये, पीछे 
चिकित्सा भी करता चाहिये। 


सदृदु ख आवश्यक्न हैं पर लिन सददु/णो 
को हम घटा सकते हैं फिर भी उससे पूरा काम 
होता रहेगा उन्हे घटाना चाहिये | अधिक से 
अधिक कष्ट सहने से पुएयवन्ध होगा, नाम शोगां 
इसलिये कम जरूरत होनेपर भी अधिक दुःख 
ओोगना, भन्नान है भौर नाम थ्राटि की इच्छा 
से कटा भी सात्रा व्यर्थ बढ़ाई जाती द्वो था 
बहने दी जाती हो दस्म है, छत है । इसे गोष 
तप [ नक तुपो ] था मोधमात्रिकतप [ सकुल् 
तुपो ] कहते हैं। इससे बचना चाहिये। 

१६-२४--सदूदु खम॒य प्राकृतिक हुःख 
जिमप्रकार बारह तरह के हैं. उसी प्रकार परक्नत 
भी बारह तट के है। इसमे आपात आदि दूसरे 
महुष्य के किये हुए होते है। जैसे कोई भ्ात्मी 
देश की स्वतन्त्रता के लिये जेल गया तो जेल का 
दु् परकृत सदुदु ख कहलायगां। सम्भव है 
विशेधी सरकार के कर्मचारी उसके साथ मार-पीट 
करे ( आपात १३ ) खराब खानापीवा दे ( प्रति- 
दिपय १४ ) खाना लदें ( अविपय १४ ) भोजन 
में खराब चीज़ें था मन्द्विप मिलाकर बोमार 
करें ( रोग १६) आदे-जाने की परर्धीनता तो 
रहती ही है अमुक जेत्र में रुककर रहना पढता 
है (रोध १७) सख्त सजा होने से अतिश्रण 
करना पढ़े (अतिश्रम १८५) पढ़ने-लिखने को 
किताये था जरूरी चीजे न मिले (इशापयाप्ति १६) 
पियजनों का विश्योग तो होता ही है ( इध वियोर 
२० ) वहुत ही खराब आदमियों की तंगति रे 
रहना पड़े इससे खूब १रेशांनी हो ( अनिष्ट योर 
२१) अपमान हो (हाथ २२) झतमा का 
करना पड़े और सम्हकर रहदा पड़े कि बात 
चात में व्यमरता हो (व्यप्रता २३) समान का 
होने से दूसरों से सहानुभूति पेदा हो (सह 





सत्यामृत 








बदन २४ ) जाए ग्रे दल सदुदु लू कह- 
ह्ञाये। यहां स| अस्यधिक आवश्यक हैं 
प्रेम का भी सप सगीग है। बाकी उपाय गौण 
हैं। ६, ऐसे भी परज्षत सदुदु:घ होसकते है जहा 
दंड आदि दूसरे उपाय भी काफी मुख्यता से 
काम हे सकें। 

२४६-१६--पिश्वसुखवर्धन की दरष्टि से. अपने 
हाथों आधात आदि बारह तरह के कष्ट सहरा 
खज्द सदृदुख है। बाखव में इन कष्टो से 
सतुष्य ऊँचे दर्जे का तपस्ची होता है। प्वान 
इतना रखता चाहिये कि सामाद्रि के लोभ से 
व्यधे कष्ट न बढयये जायें नहीं ठो ये तप मोघतप 
था मोघ्साप्रिक तप छोजाबँगे। किसी महान 
व्यक्ति को सीवन दान देने के लिये श्रपल! खूत 
देगा पढे, [ आधात २४] सेथ्ा में वेखांर भोजन 
करना पड़ें [ 'रतिविपय ८६ ) भूखों रन पढ़, 
अविषय [४७ ] सेवा से उसका रोग लगने को 
पूरी सम्भावना हो [ रोग शू८ ] रुक़कर एक जगह 
रहता पड़े [ गेध २६ ] कापी मिहनत करता पढ़े. 
[ श्रतिश्रम ३० ] सेवा भे हगे रहने से इष् बस्तुएँ 
ने मिले [ इह्ापाप्ति ३१ ] इंहुम्पियों को छोडना 
पढ़े [ इट्वियोग ३२] दुंततों मे या कट्टर परि- 
हिथिति भे झना पड़े [ ग्रमिष्टयोग ३३ ] दूसरे 
लोग तो क्षम ग्रोगयता सखनेपर भी अंधे पशपा 
पहुँच जमे किन्तु यह तपस्त्री पद्े की पर्वाह 
किये विना छोटा कहलाता हुआ भी सेवा करता रहे 
| ल्ञाधव ३४ ] सेधा का कार्य इतता विविध और 
विशाल ररते कि उसे पूरा करने के लिये ध्यप्न 
होजाना पड़े [व्यग्रता ३४ ) सेवा कार्यों के 
अपने हाथ से बुलाये गये कष्ट से दूसरे के कष्ट 
मे सहालुभूति जाग्रत होना [ सहवेन ३६ ] इस 
कर बारह स्वक्षन सददु स॒ हैं। इन्हे उहना 
आाहिये . इसमें सहिष्णुता ही ठत्यावश्यक है; 


३७-३५ १०-जमएकार उत्तीस तरह ऊ सदू- 
हु है उसी नह छुत्तीस तरह के अनीजदु ख 
था फलदु व हैं| इसमें तो बारह तर के पराकृ- 
निक हु हैं इसका उपाय तो घरतिरोध दूरमगरन 
चिकित्सा और सहिषुता ही है। पर ज्ो बारह 


तरह के परक्षत फलदु व हैं. इनमे काफी विचार 
से काम लेना चाहिय। जहा प्रतिरोध से काम 
चलसकता है वहां कायरता से दृग्गमन मे करना 
चाहिये! हव। बीतरागभाद से दृस्ममत किया 
जासकता है। कोई छत अन्याय ररेगा इस- 
लिये उससे उरकर भागने की उररत नहीं है। 
हा. साधुता वीतरागता आह के कारण उससे 
वचकर रहा जासता है।सहिफुतता की भी 
सीमा को ब्यान रखना चाहिये। अंगा हमारे 
सहिष्णुता दूसगें मे दरमिमान पैदा करे झन्याव 
भो स्तेजन दे तो परतिगेष थावरड से काम 
लेग चाहिये ) कृद् न हो तो अत्तायोग तो फिया 
ही जासकता है यह भी एक तन्‍्हे का दस है। 
इसीपकार जे १रछ्ूत लाघव, विनय या शिक्न 
चार क रूप ने धारण कर सके उससे भी बचता 
चाहिये यही वात सहवेटन के बरे मे हूँ । जिस 
सहयेहन से न्याय का, सत्य का. विशक्षित को, 
कोई सम्बन्ध नहीं वह व्यर्थ है। इसी तरह बारह 
तरद के खवश्ूत फलदू य हैं। (से निरर्यफ के 
से बचना चांहिये। जिस तपस्था से जगत का 
कोई हित नहीं. बन्कि हु थे ही अधिक है ऐसे 
तप्रूप फरद वो से भी दचना चाहिये, अत्यधां 
थे एक तरह के शआस्मवान कहलयेंगे । 


७४३-६४८--इसीपएफार छत्तीस तरह के 
दुख हूं थ हर तरह बुरे है। यद सके फल 
ही कही है किन्तु चल क्े बीज भी है। भागे 
और भी दुःख पैदा करते है। जग्र स्म कोई बुरा 
काम करना चाहे लिसझआ फत्ष काफी दृ व हो, 
उस चुरे कार्य के करते मे मां जो कष्ट उकाता पे 
वे रूट दुख कहे जायेंगे। जैसे कोई 
आदमी वपों क्र अँधेर्त रात में चोरी करने 
जाय, और बीच मे वषों के ऋरण ण जमीन 
उलड-खावड होने के कारण अ पेरे मे फकी कष्ट 
उठाय दो यह पाकृतिस आयाव नाम का हुदु ,ख 
कहा जायगा । इसी तरह पाप की राह में पाक- 
लिक रीति से भूों मरते की, दुर्ग्ध आदि सहने 
की, जरमार दोने की, साथियाँ के मरने की, तौयत 
आसक्ती है, ये सर दृदू “व है! (पतिरोध आदि 


इप्रिकांड 
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इसके वास्तविक उपाय नहीं है, इसका एक्न सात्र 
जयाय है संयम, जो पाप से निवृत्त कररे और 
पाए की राह में आनेवाले हु:खो से भी बचाद। 
इसीप्रकार परक्ृत और स्वकतत ठुदु खो को भी 
पकमात्र उपाय संयप्त है। दूसरे उपाय थोड़ीजहुत 
मात्रा में सफल भी हो और वर्तमान हुःख कुछ 
ब्रद भी जाएँ, तो भी उसकी बुराई जो उीवन में 
घुसगई है वह दूर मं होगी। इसलिये संयम का 
उपथोग अवश्य करता चाहिये। इसके साथ 
चिकित्सा का उपयोग किया जासकता है। 


खुख्लापाय ( शिम्मोरह ) 

दुःख करने के साथ सुख पाने की भी 
कोशिश करना जरूरी है। पहिले लो आठ तरह 
के सुख बत्ताये गये हैं उतके भो तौन तीन रूप 
किये गये ये, सत्मुछ़, अबीजसुल कौर ढुःखु्। 
ये श्राकृतिक भी होते हैं परक्षत भी होते है 
और खत भी होते हैं । इसप्रकार सुख 
के वहत्तर भेद होजाते हैं । जैसे एक नक्शे 
के द्वारा दु।ब के एक सौ भाठ भेद ध्यान में रखे 
ये थे दसी प्रकार सुख के बहत्तर भेद भी ध्यान 
में रखना चाहिये। 








पति व्रेमानल्द |जीवनासत्द | विनो 


दूसरो क दुःवी देखकर जो आनन्द मिक्षता है 
बह रौद्वालन्द है। निरफराध को ठुःखी देखकर 
जो सुल्ध होगा वह रोद्रातन्द परापानत्द कहां 
जायगा पर रावण सरीखे पापी को दुःखी देखकर 
छो सन्तोष या आनन्द होगा वह सतत रौद्ानस्‌ 
कहा जायया ! इसप्रकार रौद्रानन्द यहां व्यापक 
अर्थ में लेना चाहिये। हा, बोलचाल्न भें वहां । 
रौद्रानन्द के साथ सतू आदि कोई अच्छा विशे- | 
पण ने लगाया जाय वहां रौद्ानन्द का पापातसथ 
अर्थ करना घाहिये। पहिले रोद्रानन्द का अर्थ 
इसी व्यावह्यरिकता को लेकर दिया गया है। | 

१-सत्मुलमय प्राहृतिक झानानतत--मर्नति | 
एक खुली हुई किताब है। उसे थोड़ी बहुत मात्रा | 
से हरणक पढ़ता है और उसके ज्ञान से आन | 
उठा सकता है। अगर बह ज्ञान मविष्य में छुख- 
दर्षन के काम आता है दो बह सस्युलध है। इसके / 
हिये जिज्ञासा वृत्ति चाहिये, भविष्य में ज्ञात काम | 
आसके इसकेलिये धारणा शक्ति विदेक श्र प्रेम , 
चाहिये, कं «सह यह नल 
बहुद सुलभ और सस्ता है। प्रक्षति बहुत खुले, 
हाथो यह ज्ञानातन्द विखेरती खती है। 








रा विपयानस् | मदलानत्द | सौद्रालनद | 














$ ७ घ 
खत 
१ 
|! 
| फहछुव बु.खुब 
० श्र रु | 





सीने पंक्तियों की एक एक संख्या लोइकर 
झुल्ल का इच्छित भेद निशाल लेता चाहिये | 

यहां एक बात ध्यान में स्वना चाहिये कि 
शैद्रानन्द का अर्थ व्यापक है। गैद्रानन्द का अर्थ 
यहा पापा ही नही है किन्तु सामात्य रूप में 


रकम मय प्राकृतिक भेमानस-नपर्क्ी 
इतनी शिव और सुल्र है कि हमारे भीतर 
एक तरह का प्रेथ और आत्मौयता का साव +द 
कर देती है। इस प्रकृति प्रेम का उपयोग अब 
झगत को और सुल्र बनाने में सुलमय बनाने 


कि । 


सम्याम्ृत 
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किया जासरे तो यह संत्सुखमय् प्राकृतिक प्रेमा- 
ननन्‍द कहलायगा । 

३-दुनिया मे जीवित रहते के लिये हवा 
और पाती दो अपने आप मिलते हू पर अन्य 
खाद-साममी भी अपने श्राप पेश होती है उस 
सत्र फो आप्तकर खये आानम्द ददाना और जगत: 
मुखी करना सत्सुक्षमय प्राकृतिक जीवनानतद है 


४-मण्षिनोद की, दिल बहलाने की अटूट 
सामग्री दुनिया में भरी पड़ी है। दुनिया की एक 
शक रचना हुमूस्तवर्षक है शरीर (सी प्रदुमुत 
है फि ध्यान देनेपर महुष्य हँसते्देसते लोटपोट 
दोजावें। शथी घोड़ा अंद आडि भिन्नन्भिन्न 
प्रकार के पशु-पद्ियों की, पर्वत शिल्लरा धनस्प- 
तियो की रचरापर हम गौर करें तो ऋदूनुद रस 
में सराग्रोर होजायँंगे और इच्छानुसार मन घद- 
लय भी फ़र सकेगे। इस मन-वहताव से सब 
सुखी होना दूसरों क्रो सुखी करना भी एक 
स्रत्सुल्ल [| + 

#गहिति ने हरए्क प्राणी को काफ़ी अ्रंशा 
में खतन्न्र ऐेण किया है। बह दुचन्धनों में एसमे- 
लायक काम ने करे तो करी खतत्त्रतानत् प्राप्त 
कर सकता है। 


६-दुनिया मे जो चीवनसामग्री उपलब्ध है 
उसमे एक तरह का अन्‍्डा खाद सुगन्ध श्ादि 
भी होती है इंसके सिवाय भी जगह जगा 
इक्दियों को ठप करनेवाली सामग्री भरी पढ़ी है। 
यह ज्िना दिया हुआ विषयानल है शणी को 
इसका उपयोग करना चाहिये! हा। बह दुर्व्ब« 
सन न बने ताये, संयोग का उल्लेघन कर अपने 
को या दूसरों को दु:खक्षयक न बनजाय, विश्व- 
सुखवर्धन की सयोझ के भीतर रहे, इसका ध्यान 
रखना पवश्यक है। इतता ही नहीं बह सत्मुच 
तमी कहलायगा जंब्र यह पिश्वसुखबपेन के आस 
में आयनों। 


७-महत्व कई तरह के होते हैं। पर कुड् 


महत्व ऐसे है जो किसी ने हमे प्रबल करके ठिये 
नहीं हैं न हमने उन्‍हें प्रयतत से येंशा किया है वे 


जत्म से दी मिले 7 अत्म सकी शसेर सुर 
सत्य शक्रिशाली हो, 'रविभा हो, वो २सता महल 
का आनन्द मिलता है। पर दस महलवया दूससेगे 
सभी फरने मे या विश्रमसवधन में अगोग होना 
चाहिये । ते मत्मूख कालायगा। फ. लोग हमें 
जमन्तोषी खमाव के होते है. कि उसे रिलना 
भी रहत्व मिल्ला तो, वे सन्ुट की होते। गो 
के आग्स दुखी वे खाते है। यह भूव है| 
अधिक से श्रधिक महत्व शाप्र करने के लिये 
हचित पयत्त भलेही झाते रहो पर हो हु 
महल्ल पात्र है उसका आने मठ मत करों। 
अगर जगत में सेकड हमसे महान हैं तो कृत 

भी है जिनसे हम महान है इस महत्वा- 
जा का ऋगुभव फरो। उसमे श्रमिमानी नहीं 
आ्राक्मगौरशाल्ली बने, जिससे मत्यवों' मे 
प्रेरणा मिले । 

एन्यद्यपि पाह्वतिक कार्य सर झगई न्याय 
अ्रन्याथ का विचार नहीं करते पिर भी अनेक 
स्थानोपर न्यायनल्यवस्था दिखाई देती हैं। पाप 
का पथ अनेक वरह से दुःखह और आत्मगातक 
होता है। अनेक असंग्रमी लोग ब्रीमार होकर 
मरते देख गये है, दुनिया के उपर कहर बरसाति 
बाले प्ाक्षतक प्ट्नाआ से नष्ट होते देखे गये 
हूँ।ध्सी धलत मे 3सेँ जो यह अपने आप 
पाप का दरुड सित्षा है उससे सन्तोष हो तो यह 
गहानन्द सत्सुख ही ऋहहायगा' हां! श्रगर 
यह रौद्राकतद सिर्फ इसलिये हुआ है कि कष्ठ मे 
पड़नेबाला हमाग विरोधी है, फिर भले दी वह 
निरफराछी हो, वल्कि शायद हस ही अपराधी 
हो पर विरेव के कारण हमे आतत्ट आया हे 
तो यह रौद्ानत्द घोर दु:सुछ्व था महापाप होजा- 
थगा। सत्सुख यह सभी कहा जसफता है अगर 
इसमें पापप्त्तीकार की भावना हो । 

६-१६-जिसधकार ये आठ एहआंर के 
धगद्भतिक सत्सुख बताये गये हूँ उस्रीप्रकार आठ 
परकृत भी सत्सुख होते हैं। इसमें अन्तर इतना 
ही है कि दे सुद्त दूसरों के सहयोग से मिलते है 
इसहिये इलमें फृतद्धता आदि आवश्यक हैं। 
चैमे आनानन्द गुरुओं से दा माज्रो से मिलेगा 
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इसलिये उनकी आदए-मक्ति होना चाहिये। ऐमा- 
सह्द में प्रेभ् का बदला प्रेस से देता 
जीवनानन्द मे सेवा आदि से प्र्युपफार फरना 
चाहिये। इसप्रकार प्रन्य आनन्द मी बात भी 
। मेल्वानल का बदला भी नम्नता सेवा तथा 

अन्य किसी प्रतिदान से देना उचित है। सत्मुख- 
मद रौद्राननद में भी बीस्‍पूजा आदि आवश्यक 
है| दुष्ट निप्रद के आनः्द के बढ में दुष्टनिमरही 
का गुणगान, पूा आदि जरूरी है। 

१७-९४--सत्मुखमय जानातलद झाटि तब 
स्वशृंत रहते हैं तब उनमें दृतक्षता आदि का 
विचार तो नहीं करना पड़ता पर उन्हें प्राप्त करते 
के लिये साधना पूरी करना पड़ती है। और 
उनका हुरुगयोग न हो इसलिये संयम का पाजन 
करना पड़ता है, अहंकार पचएड मे होजाय 
इसका भी ध्यान रखना पड़ता है। 

ये चौवीस 'रकार के सत्सुख जितने भधिक 
हो उतता ही अष्छा। संसार में अधिक से 
अधिक सत्मुद्ध वढ़ानेक्ी कोशिश करना चाहिये। 

२५-४८--जिस प्रकार सत्सु् चौबीस 
नस हे हैं उसी पार फहसुख [६ अ्रत्रीज् सुख ] 
भी बोवीस तरह के हैं! कषेनो का अन्तर इतना 
है कि फलसुख मोगते के थराट सम्राप्त होजाता है 
जग कि सत्सुख भोगदे के वाद अन्य सुख के 
हिये बीज बनजाता है। फिर भी यह असम्भव 
है कि सारा सु्ध सस्सुख ही रहे, सत्सुझों की 
परलग के अन्त में एसा सुख आही जायगा जो 
भोगते के बाद समाप्त होजाय | इसलिये सत्सुख 
के समान फहसुख भी संसार में आबश्यक हैं। 
इसलिये फतसुख भी अधिक से अ्रधिक बढाना 
चाहिये। 

बहुत से लोग अमवश सुख की तिन्दा 
करते हैं | चाइते के हक है हैं पर मानते 

फि हुःखे सुख पैद। होता है सुखसे 

हे हिपयारद, आदि को ते गो ही हक 
बखे है। पर ऐसे छोग सत्य के सा से दूर हैं। 
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यह तक है कि कमी कही सुख के लिये 
दुःख की भी जरूरत है इसलिये फिसी किसी 
दुःख को सद॒दुःख कहां गया है पर विवेकद्दीन 
दुख सुख का मार्ग नहीं है, और न हरएक सुख 
दुःख का भाग है। चाहे विषयानन्द हो बाद 
पेसानन्द हो अगर बह संतसुख रूप है या पहा- 
सुखरूप हैं तो उससे मे तो जौवन अपविश्न 
होता है न उससे दुःख बढ़ता है। इसरतिये इसी 
जीपन में हर तरह का सुख पाप्र करा चाहिये। 
हा! दुःसुख से जरूर बचना चाहिये। 

४६-४२-हु:सुख भी घौवीस तरह के हैं। 
ये बुरे हैं। इनका त्याग कण्जा चाहिये। ये किस 
प्रकार विश्वसुसवर्धन में वापक हैं इसझ्रा पूरा 
विचार कर इसकी दुःसुखा को दर हटाना 
चाहिये | 

श्ञानानन्द चाहे वह प्राकृतिक हो चाहे 
कली या स्वफृत, लब उससे अहंकार आजाय, 
दुसरो को ठगने का विचार आजाय तो ज्ञाना- 
नन्द दु।सुब घनजाता है। है 
..प्रेमालल जब विवेषह्दीत होकर पछ्तपांत * 
के, स्वार्थ के रंग में रंग जाता है तब बह भोह 
होजात है। मोह भविष्य में सर को दुःखी 
करता है। 


जीवनानन्द अगर, श्रन्याय भाद़ि से प्राप्त 
किया ज्ञाय तो वह भी विश्वसुसमें आधक होने! 
मे दुःसुस द्वोजादा है। 

विनोद॑नन्द मी तुसुत्र होजाता है शगर 
मयोदा का अ्रतरमण करके शिया ज्ञाय, या 
ठीक अबसर पर ने किया जाय, या ठीक व्यक्ति 
के साथ न किया जाय, या किसी पिरपराध को 
दिल्ल दुखाने को किया जाय । विनोद हँसी 
मवाक आदि का ठीक उपयोग करते ४० 
कठित कार्य है। यह काफ़ी ऊदे एज्ेंका 3. « 
है पर इसमें प्रतिमा सयम प्रेम आदि 
बढ़ी जहूख है, नहीं दो यह फाफी दूं... « 
होजाता है। इसकी चोट काफी गहरी होती है 
बिनोदोका 'रदीकार करना कहिल होने से . 
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“बेबना भीतर ही भीतर काफी गहरी होती जाती 
और एक अमिट शत्रुता की दवाप तग जाती है। 


ख़तन्वतानल् में यदि संयम विवेड न 
हो गे गह उच्दूसज्ञता कहलाने लगता है ! 
उच्छू खलता अनेक तरह से ख्वपर सुखनाशक 
होती है इसलिये दु सुख घनजाती है। 


विपयानन्त में विपयल्ञातसा उब तीज्र 
होजाती है वह्‌ दुर्व्नंसन ब्नलाती है तब अन्याय 
की पर्वाह सही करती, अपने अस्वास्ध्य की 
पी नहीं फरती, चोरी करना, या उथार चोर 
बला [ उधार के साम पर धन मांगता और न 
हेना ] आदि नीतियों से जीवन कर्रंफित 
होजाता है प्री हालत में विषयाननद दृ.सुछ है। 

महत्वानन्द की लालसा हरएक को होती 
है। और वह भ्रसीम होती है । सब तह के 


, आजन्टो से तृप्ति होडाने पर भी सहत्वावर 


अहम बता खत! है । पर इसके दृ सु घसमे 
की बहुत सम्भावना है , इसलिये हर तरह के 
महल से खास गैरपर सम्हलने की जरूत 
है। महेवो की गिनती बढ़ाना दो गुश्कह है 
भी खास्त खास महल यहां बताड़िये 
पाते जन 
१-अ्रधिकार, २ विभव, ३-संघप, ४ कुस, 
मेयश, ६-१५, ७-कल्, ५-शक्त, ६-जान, 
१०-सौन्य,  १(-असाधारणता, १३-दान, 
१३-ह्याग, "४-सेवा । 
शो १-अविकार [ शैजों ] समाज्ञ के द्वारा 
था खौफृत की हुई सिम अतुप्रह शक्ति 
को अधिकार कहते है, यह इसलिय दी जाती 
है था सवीभृत की वाती है कि विमदे ऋषिकारो 
ठीक तरह से ध्यवस्था कर सके । इसलिये उसका 
उपयोग सुव्यवस्था के हिये करना चाहूये अपना 
था श्रपने लोगो का स्वार्थ सिद्ध करने के लिये 
या झषिकारी होने का घम्रण्ह चताने के लिये 
सही। विकार की सम्रस्या सत्रसे अग्िक 
जख्लि समस्या है। यह समस्या न्‌ सुतमरे के 
दाणा गासक बदलना पढते हूं आर शासन- 


हल्‍भ्न तक वब्हन्य पड़ते है राजहन्तर, हधितायक 
हन्त्र, प्रतिनिधितन्त्र पजांतन्त्र ब्गतन्त्र झादि 
अनेर दरह के तन्‍त्र बचाना पड़ते है। फिए भी 
अधिकार के दुरुपयोग का रौक़ना थण कहिन 
होता है। और जब तक यह नहीं रुकता तब तक 
मलुष्य जाति ख्र्ग की सामग्री गे नरक बनाती 
रहेगी। इसहिये ऋषिदार के सहत्वासन्द को 
हु'सुख ने बनने देना चाहिये । 

..। ३-विभव [ धृने |--जौवन के लिये उप- 
योगी अपने अधिकार की सामग्री का नाम विमन 
हैं। इसका आनन्द भी महत्वासद्द है। इस 
सामग्री के उपभोग से जो आनस मिलता है, यह 
अलग है पर विसव के होते से जो लोक मे 
महत्व मिशना है वह महत्वानन्त अलग है। यह 
सहलानन् बहुत उल्ली हु सृष बनजाना है । 
क्योंकि साधारण जन से श्रधिक और काफी 
अधिक विभव होनेपर ही गहलानन्द का अनुभव 

है, और जनसाकारण से काफी प्रधिक 
बिमव होने का सतत्त्र है समाज के भीतर एक 
तरह की आर्थिक विपम्रता का होगा। पर यह 
का बा है। इसलिये महत्वानल धाय: हुसुस 
बनता है। हा! एक हो तरह से यह दु सुख 
होने से बचमकता है। वह यह कि जो हमारे 
एस विभव हो वह समाज के लिये उपयोग से 
लाया जाता हो। ज्ितता अधिक उनहित उस 
पिमव स क्रिया आायगा उतनी ही अधिक निष्पा- 
पता बढ़ेगी | ऐसी हाजत में हम विभव के 
सालिक न रहकर सिर्फ सश्जालक वनना चाहिये। 
३-संध [ कूनो ]--अपने समर्थक सहायक 

था सहयोगी समूह फा शाम संघ है। मेरे इतने 
अनुयायी है, इतने मित्र या साथी हैं, हमागी 
संश्वा इतना विशाज्ञ या मह्यन है, अगुक गठा 
केता पद्मपिकारी श्रीमान या विद्वान से मेग 
सम्बन्ध है या परिषय है, मेरे इतने नौकर है, 
आदि का आनन्द रूघ का महत्वानन्द है। साधा- 
रणत इसका आनन्द मन भे ही केसा चाहिये) 
बाहर इसका घसरड नही बताना बाहिये। निर- 
पराधों छो साधुलनो को दाने या उनका अप- 
मान करले में इसका उपयोग न करता चाहिये, 
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नई वो यह हुःसुमर होजायगा, पाप होलायगा। 
५-हत [जंनो-बलासे सस्वन्ध रखनेवाले 
अनसमुद्रय का नाम छुज्ञ है। से अमुक कुठुस्व मे 
पैठा हुआ हूँ, मेरे बाप मा चाचा मामा आहि 
इतने महान हैं, मेरी जाति गोत्र भादि उच्च है 
आएहि कुक महत्व है। जाति शस काफी व्यापक 
है। देश आदि के अनुसार भी वानिभेद वतवाता 
है और इसके महत्व का भी आसन श्रावा है। 
मं अगुक प्रन्त का हूँ या अरमुक देश का हूँ था 
झुक रंग की जाति का हूँ. थादि का महत्व भी 
कुज्ञ का महत्व है ) यह महत्व भ्न्‍्छा महत्व नहीं 
है, इसका भपयोग ने करना चाहिये। जिस मनुष्य 
मे गुण है योग्यता है यह एस महत्वों की प्रवाह 
नहीं काता। गुणद्वीव अयोग्य व्यक्ति हो से 
निकसो महतो का सहारा लिया काले है। इस- 
लिये सावागणात यह हुमुख है। हा। सुख 
के झूपमे भी यह महत्व कमी कमी काम शास- 
कता है लब कि इसका उपयोग बुगई को दूर 
कासमे के लिये किया जाग ! जैसे कोई यह सोचे 
फि में अ्मुक का येटा हैं अमुक प्रन्त या रा 
का हूँ फि (मा पतित काम क्यों फझें | इस 
अकार महत्यानन्द थरष्टि पाप से, बुराई से बचने 
में सहायक होजाय तो कह सत्मुख खहलायगा, 
अन्यधा दु सुख तो है ही। 


«यश [ फिसे (--ल्ोगा के हृदग में अपने 
विपय में जो आदरभाव है बह यश है। यश ता 
आनन्द बुग नहीं है पर यश प्राप्ति की कला 
और उप्तक लिये ऋत्श्यक्क मगर किम है। 
साथ ही यश की पहिचात भी फ़ठित है। चार 
विन की बाहबादी का सज्रिन और कक चश 
का महत्व बहुत कम है पर लोग इसी म भूल 
जाते है। सा डादि अहा्साओं का यश आज़ 
हजाग वर्ष वीवजाने पर भी संसार्ख्यापी है सब 
कि उनके जीवन में शायद सापारण शासक का 
का भी उनसे ऋषधिक रहा हों। पर इसलिये 
साधारण शासक्र ईसा आदि महात्माओं से 
अधिक यशस्वरी न कहे बायेंगे। जो महुप्य दूर- 
दर्शी है पड़ उस बश के आननः को अपने जौइन 


में ही अनुभव कर सकता है जो उसके मरने के 
बाढ़ या भरने के सेकड़ो वर्पों वाद मिलनेवाला 
है। इसलिये यश का भहत्वानन्द वर्तमांन के 
लोगो से ही सम्बन्ध नही रखता किन्तु असीम 
भविष्य भर असीम क्षेत्र से भी सस्वस्ध 
रखता है। वहिक सच्चे यश को फसौटी यही 
अविष्यकाल या महाझल है। सच्चा यश तीत 
ब्ातापर निर्भर है। १-अपने द्वारा दिया गया 
लोकहित, २-लोझहित के लिये किया गया त्याग, 
3>्यशोत्ञाम की गौणता। असाधारण भ्रोग्यता 
भी आवश्यक है पर इसके दाग यश की मात्रा 
हो बढ़ती है, क्योंकि असाधारण योग्यता से 
लोकहित विशेष रूप में होता है। अगर अपनी 
साधारण शक्ति का उपयोग उपयु के तीन बातों 
के अनुसार किया जाग तो असाधारण योग्यता 
के बिना भी सच्चा यश मितसकता है। हा 
उमक्री सात्रा कम रहेगी क्योह़ि ग्रोग्यता कम 
होने से लोकहित कम होपायगा । खैर । यश की 
मात्रा बढ़ाने के लिय असाधारण योग्यता मजे 
ही आवश्यक हो, पर उसकी सबूचाई के हिये 
उपयुक्त तीन धात अरूरी हैं। लफहित के औधार 
पर तो यश खड़ा हो होता है. पर जब उसके 
किये त्याग और जुडवाता है तब उसमे चमक 
आज्ञाती है | पर त्याग से भी अधिक उरी है 
यशोलाम की गोता । थश मोर की तरह है को 
गले में रमसी बावकर वन्हर की तस्ह सचाया 
नहीं जासकता, वह प्राकृतिक कारण मिललेपर 
आयही लाचता है। अगर यह ग्रह होजाला 
है कि तुमने गह आम यश के लिये श्षिया है तो 
सश का पंच इससे सलमु जाता है। लोग इस- 
लिये यश देगा चाहते हैँ कि तुमने जो लोग की , 
सवा की. उसका बदला लोग घत-सम्पत्ति आहि 
किसी भौतिक प्रतिदयन के दवा कहीं चुका से 
या पूरी तरह वही चुका सके। इसलिय उसके 
मन में एक तरह को कृतता का भाव पैड होहा 
है। कही कद है। पर ऊगर यह झालुम होहाय 
फ्ि सेवा करता तुम्हाग लपय नहीं दा सिर्फ यश 
मुख्य था, तव रोग के विल मे सेवा के प्रति 
कुतज्ञता कम होजाती है। वे यह भी सोचते ह 
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के अगर हम इसे पूरा यश ने दें पायेगे तो यह 
पैदा भी ने देगा, तव यह तो एक व्यापारी कह- 
वादा परोपकारी नही, लोगों के मन मे यह भाव 
म्राया कि कृत कम हुई, और यही तो वश 
मी कमी है। इसलिये यश की पर्बाह के बिना 
ज्ोरहित के काम में इटे रहने से सच्चा हित 
मि्ता है | इसके सिर्शय की कसी यह है कि 
ल्लोकहित और बन॑मान यश भे अगर विरोध हो 
तो, महुष्य ल्ोकहित की तरफ चलाजाय्रे। तब 
समझा जायगा कि ग्रश इसकेलिये गौण था। 
तब्र महाकाल के यहां उसके चश का हिसाव 
हल्ला जाने लगेगा। इसलिये यश को गौण 
रखना आवश्यक है। 


अपने झुँह से अपने गीत गाने से यश नहीं 
मि्ता था कम होता है, इसलिये आत्मविज्ञापन 
अन्चा नहीं समझा जाता। ह।। सेवा की भावना 
में की वह आवश्यक होपडे. सेवा का क्षेत्र 
'जैयार करने के लिय उपयोगिता मातम हो नो 
बह अमियार्य समकक मंग्रेदित रूप में क्रिया 
जासकता है । जैमे ऊई बीमार चिकित्सा गा 
; चाहता हो, और कस उसकेजिय अपरिचित है, तो 
| उनना खालापरिचय २से देना पड़ता है जिससे 
(सम निकित्सा करने ल्लायझ और विकित्सा 
*क लिय अपगोगी प्रमुशासन प्ानन लॉबझ 
विश्वास पेड़ा शोज्ञाय , यही आर है क्र कभी 
।मी लोकत्र व्यकिया का भी आज्ी या क्रप- 
रिचिन पर: 
वरिम्ञाफा कागा परता है जिसमे अततां उन 
पहियात सर उसके बचनो झ टीझ मूच वर 
सो क। उल) "प्नुसा चतके श्रास्म-कन्याण 
भय मो | उमम की बाए उसी म्ामझनी है डि 








उतग यो गमविययाउन हया बह जन नह लिये 


आयी शत क| करी चार असममे समी प्रवार 
सता पग्मा और स्पा्थीस्यतता की नरं। थी। मत- 
पक है वि (मर मुगा ऋध्य सगाजमेवा 
ना बाद ५ पगे गगी। समाचमेगा करते हुए 
+ मादक मे नाम का पहलत एव ते मेले 

* है । फर मय कर ति। स्पेकहित 





गाणने एड एसर जे आन्य- 


का बलिदान न करेंगे तो सच्ची यश पाजायेँगे, 
श्गर जीवन मे वह दिखाई न देगा तो भविष्य 
में मिलेगा और उसका दिव्यदर्शन हम आज ही 
कर सकेंगे और उसका महत्वातन्ट लेसकेगे। 
हां। जब यह महत्वानन्द प्रमण्ड पैदा करदे, 
ऋृतम्ततता पैा करदे, सेवा में बाधा डालने शग- 
बाव ते दुसुख होजाता है, इससे वचना चाहिये। 


#न्तप [ तुऐे ] खपरकल्याण के लिये 
विशेष साधना को तप कहते हैं। तप से भी 
महत्व बढ़ता है शोर उससे श्राननड मिलता है। 
पर कमी कमी तप का बाहरी प्रदर्शन वो होजावा 
हैं पर उसके श्रनुर्प स्वपरकल्वाणं को साथना 
नहीं होपाती, वल्कि उस साधता का लक्ष्य भी 
नहीं हादा, किसी रह महत्व प्राप्त करता या 
मुफ्त में खानेपीने के साधन जुटाना ही उसका 
लह््य रहता है | यह एक तरह का ठगपन है इस- 
लिय हु सुख है। इससे दूर रहना चाहिये। 

४-मल्ा [ चन्नो ] विपयों। को इस तरह 
बनाना हि भत और इच्तियों का विशेष आक- 
पंश होसके, इसे कला कहते हैं। थोडे ख़चे में 
अभिक् आऊर्पक्रता लाना इसकी सफलता की 
कमोर्टी हैं। कहा के द्वास अच्छी अच्छी कल्याण- 
कर चीजे लोगों के पास पहुँचाई जामकर्ती है 
इसपकार यह सतसेवा में बहुत उपयोगी होस- 
करती हैं। पर विषयानत्त के मात्रा से श्रधिक 
काल मे उत्क्ा काफ़ी अयोग होता हैं इससे 
बचना और वचादा बाहिये। अपनी ऋता का 
रपयोग विपयान्वता बढ़ाने के जग कमी मे 
काना चाह्यि। आओ लोग कहते है कि का झलाओे 
लिये है थे पापी अधूरी शत कहते है। वालव में 
कब सत्य फे लिये अवात स्पपस्कत्याए के जिय 
है। का टीऊ है कि कया एक "जार का आन 
देती है. पर उसका असली आ्वग्रेग यह है कि 
गला ही झनस्ददाथकता के ज्ग्यि मन और 
इन्द्रियो को सोचा खपरफन्याश के पढ भे 
जाया जाव। तमी बढ़ सम्मुख कहनाण्सी ! 
उममें आनन्ट ही लजता जाय और असीम 
गा ' मात्र मानी जाय ते। वह सत्रीज़ साथ 











होगा। यदि फ्षा से विपक्रान्यता पैंश होजाय, 
जगत को अकल्याए होने क्ृगे मो वह ठुःसुख 
कदलायगी, ऐसी का का और उसके महत्व का 
सयाग ही करता चाहिये। 

उ शक्ति [ हुगो ]--उच्चालुसतार परिवर्तन 
काने से या परिवतन को रोकने में जो साक्तात 
और शुझय करार है ऐसी योग्यता को शक्ति 
कहते हैं। शक्ति शरीर को भी होती है वचन फी 
भी होती है मन की भी होती है। इसी विशे- 
पता थरह है कि इसके महत्व को सरस्तता से 
अस्थीकार सही क्रिया जासकता, क्योंकि इसका 
परिचय प्रत्यक्ष सिलसझ्ता है। इसके महत्व का 
अनुभव करना और उसका आनत लेना साधा: 
रणत: तो बुरा नही है. किन्तु यह धल्यागर का, 
अबिनय का कारण ने होजाय इसकों ध्यान 
रखना चाहिये। नहीं तो यह दु,सजख होजागगी, 
पाप होजागगी 

साथ हीं या भी ने भूलता धाहिये कि तन 
की शक्ति से वन भी शक्ति का और वचन की 
शक्ति से मन की शक्ति का महत्व श्रपिक है 
तन की शक्ति तो पशुओं में भी पाई जाती है. पर 
बचत शक्ति, उचित मात्रा मे सतुष्य मे ही है. 
और वन शक्ति तो प्राय: हराएक्र सलुष्य मे 
होती है पर सन शक्ति के लय प्रतिमा विद्धता 
चिन्तन धारणा संयम आहठि अनेश गुणों की 
साधना फ़रला पड़ती है। थो अपने अपन अत 
भर पर सभी शक्तियाँ सहाल है फिर भी असाधा- 
रशता, अधिक धपयोगिता और जौवन के 
विक्रास की ्ष्ठए तनस बचत और बचत से 
भन की शक्ति अधिक महान है 

६-ज्ान [ इगो ])-शाज बिचार था अनु- 
भत्र से पाये हुए आनरो विद्या [ छुध्ों ] कहते ह 
और समझने था विचार करते की शक्ति का 
नाम बुद्धि [ बातों] हैं। ये छोतों ही क्ञान हैं 
ओर नो से हो शहल मिलता है।हा। यह 
कह जासदावा है कि बुद्धि जन्मजात होती है 
और विद्या प्रयस्त से, साधना से, प्राप्त की जाती 
है। विद्या के झरा बुद्धि भी काफी मुसंस्कत 


[५९ | 





होसकती है। धान की साथता करके महत्व 
प्राप्त करता चाहिये। परन्तु यदि इससे ध्रात्म- 

नहीं अहंकार आया, वद्साशी करने की 
योग्यता बढ़ी और उससे पाप घढा, भतध्मता 
आई तो यह दुःसुख होजाथगा। 

१०-सोदर्य (हुगे ) शरीर की आकर्षक 
रचना का साम सौब्य है। यथ्पि सौर्य शाद 
का अर्थ आकार और रंग फी अच्छाई है अथोत 
सिर्फ आख का विषय ही सुन्दर समझा जाता है 
पर यहां किसी भी इन्द्रिय था संघ इक्करियों के 
अच्छे विपय से मतलब है इसलिय सौंदूर्थ 
व्यापक अर्थ [ लहूरो ] में है। इसका भ्रधिकांश 
महत्व जन्मजात है फिर भी शरीर की खच्छता 
स्वारूय सुब्यवस्था से सौंब्य को चास्तपिक 
साधना की जासकती हैं। शगार सी हज मयो- 
हित होना चाहिये। अधिक श्वगार 
प्र्शन नहीं करता सिफ्र विभव का प्रवर्शन 
करता है था किसी गसारू सनोश्रेत्ति का प्रदर्शन 

है। ऐस आगार से वचता बाहिये। 
किन्तु सुव्यवस्था सफाई आह से सम्पन्ध रे 
बाल्ले और अपव्यय रूप ने बनते बाहों कगार 
मे कोई घुराई नहीं है चाहे क्ृत्रिस 
[ गेपेक ] हो चाहे अक्ृत्रिम ( गेमिक, अमंमिक ) 
उसका महत्वालन्द तंत्र तक घुरा कहीं है जब तक 
बह समय शक्ति और अर्थ का अपव्यय न करे 
और जिसके कारण दौल्पन का परिषय ते 
मिले ! 

कुछ लोग अपने को साधु हफ्सी त्यागी 
आदि बताने के लिये इस व्यापक सौसर्य 
[ छ/ूरो ] की तरफ पपेता बताते हैं ! गे रूना; ' 
अस्तव्यन्‍्त रहना इसको थे वेराग्य आदि की 
निशानी सममते है पर यह या तोह॑भ हैं था 
मूढता । अस्तव्यर्तता, गंदापन आदि योग्य 
कारण से इन्तव्य कहे जासकते हैं पा गे प्रशंस- 
जीव नहीं कहे जासकते, न्‌ त्याग वेराग्य साधुता 
के निशान माने बासकते हूं। सौन्दर्य का महत्वा- 
नन्‍्द वहीं बुरा कद्दा जासकता है लक्ष उसका 
उपयोग ठुराचार आदि के बढ़ने में किया हों । 
बहा वह हु सु है इसलिये त्यागने शेस्य है । 


खत्वायत 








(-यसाधास्एता-[ गोेपोंमो ] आवश्य- 
कता अनावश्यकता उचित अनुचिन आ विचार 
ने ऊे हुए, बहुतों का ध्यान खींचने लायक 
अदूमुतता यथा विशेषता को यद्य असाधारखता 
का ब्याह विदया बुद्धि सौख्य आदि की 
असाधारणता मा महत्व उसी जपग्रोगिता के 
पाद्दि ह। पर इसमे छोई उपयोगिता कर विचार 
वी है सिफफे कुनूहत् के कर्ण उसके देखतेवाला 
शा जमपघट लगता है. शरौर इससे वह एक तरह 
की महत्ता पाजाता है। उसे किसी मे खूद लम्ने 
तप अद्रालिये तो इसमें कोई उपकोगिता का 
विचार नहीं है फ़िर भी हशेवादी आजायेंगे 
श्रोर महत्व कहुलायगा | कोई सत्र से >चाहे 
पाई सबसे सोचा है, किसी भहुप्य के पु 
लिकत गराई है, किसी ग्रेल के तीन मीण आगद 
हैं थे से भ्रमावारणताएँ एक तरह का महल 
हैह का देती है पर थे सर व्यथ हैं। टक््सर 
+ फ़ाल्व का आानस्द लेना मूखता हूँ। सी 
प्रभाधारणुवाओं को पा करते की कोशिश न 
गया पात्यि।यद़ि स्थ॒य॑ पडा होगई हो तो उनमे 
मल्ानल का अनुभव ने कमा चाहिये। 


इन्‍्देन ( दानों ) पग्रेपकर ऊ लिये 
'पर्त ससत्ति ज सर्च काना शव है। 

१३- धागे ( मिंचों )-खपरकरत्याज के 
लिये प्राप्त या अप्राप् सम्पत्ति, सुवियाओ था 
अग्प सुसफ वस्तुओं का छोड़ना त्याग है! 

५. गे की अपना लास व्यापक और अष्ठ 
7 (दान में 'ज तफ का त्याग है फिर भी 
दीन मे का अल्तर --१-दन मे अपनी 
आपश्यक सुबियाएँ बहुत अशों में सुर्ख्षेत 
मी # और त्याग भे आवश्यक सुविक्ष 
अधिक पं में डोइना परनों है।सज्दारी 
3० शतेशाल्य ज्यक्ति अपना अ्धवियन झरता 
है सना # और 7वोपाजंस > तगैरों की 
शउना-फशुद्रता री भी पाह नही ऊना, ज्च 
कि सागी अध्तानेतानि व्यक्तित अवपार्नन 
के शाग ये दारइना या सान्षप्त कर देना पद्चा 
ग्द्रज्ाओ। भा पुर ध्यान रयता पड़ना 











हैं, ३--द्रनी संग्रह शील नी होसकता 
अतिसंग्रह भी कर सकता है, त्यागी निरतिमद्द 
होता है। इस कारणों से दातीसे त्यागी शर्ट है। 

डानी और त्यागी बतनेसे महत्व भी मिलता 
है और उसका शनत्दर ड्लाने में कोई बुराई 
नहीं है। कर । प्रदर्शन एसा न होझ्य कि महल 
के लिये हो ब्रव या त्याग झिद्रा है । शहल 
के हच्छसे द्त और त्याय सकरना चाहिये। 
नहीं दो वह तिप्फ्ल होज्ञायणा । 

१६ सेवा ( सिदों ) परोपकार के लिये 
अपनी शक्ति योग्यता समय आदि का उपयोग 
काना सेवा है । इससे भी महत्व सिवा है। 
उप्तका आनन्द लेगा चाहिये। | ! अहंकार ते 
आते पाये दईप्यों न आने पाये दृसरे सेवकों का 
अपमान न होमे पाये । हीं तो वह एुलखुल 
झोतायया । 


इसपकार महत्वानन्तों को आप्र करना 
चाहिये औ वे हु.सुछ ते बहझयें इसका ध्यान 
खुवना चाहिये। 

आहयां आनन्द सैठ्रवन्त है। सह हब 

छुख रूप होता है तव पापानन्द कहलाता है। 

यह बहुत बुरा आनन्द है । इसलिये पापानन्द 
से बचने रहना चाहिये। यह एक तरह से शैता- 
मियत की निशानी है। 

उस प्रसार आठ था कह्चर तख् के 

व 

प्रभ-उन छा प्रार के सुखोमे न तो 
वाम सुर का उल्लेख है न सोच सुख का। अगर 
जैश्रात सुर कामठुख ह नो मोचसुख का 
अचग उल्लेख क्यो नहीं क्या गया १ 
उत्तर-काम और सोन्रसुय के लव 
उजेरफी तहरत नहीं है क्योकि आठो कार 

सुझ छामसव भी होसकते # और भोव 

सूख भी होसकते ह। लाससुख परनिश्तिक 
होते है इसलिये पयदीन है सोच्तसुंस अपसी 
मावताओं से पद होते # इसल्यि स्थाथीम है । 
काम सच बाहरी परिम्थिति अनुसार होने 
हैं, झोसेमुस आहरी परिस्थिति के प्रतिरच खाने 





हि 


ख्च्च्कि्च्चिचिच्््च्त चल भन्र 


पर भी होजते है। दूसरा कोई ज्ञान दे या ज्ञान 
की कोई बाहरी सामग्री मिले उससे जो ज्ञाना" 
सल होगा वह कामजञानानन्द [ बिग बादोशिम्मों] 
कहलायगा, पर अपने आप आए में लीन द्वोकर 
जो दिव्यक्शेन किया जायगा. सत्मुखमंय ज्ञान 
पाप किया जायगा वह मोज्सयह्ञातातत्द [ जिन्‍्ले- 
जानोशिम्मो ] होगा! प्रेस के आदन-दान से 
जो आनन्द होगा वह कामसग्र [ चिग ] ्रेसा- 
नन्दर होगा, डिन्तु उपने आप लोन रहकर विश्र- 
लेस का जो अनुभग्न फिया लायगा वह मोज्मय 
[ किल्‍्ने ] पेसानल झोगा। जीवंत की सामग्री 
पाकर लो अत्वन्दर होगा वह काम लीवनानल 
सहलायगा, किन्तु जीया की अलुकूल सामगी न 
मिल्तेपर भी जीयनमरण में समभाव के द्वारा 
जो एक तरह की ननेराकुजञता था सन्‍्तोष होगा 
यह सोक्षमप्र जौबतातन्द होगा | बिलोद को 
आहान-पदात से काम विनोदनस् होगा 
किन्तु किसी के विनोद न कर्नेपर भी या गाली 
देनेपर भी जो भावजगत्‌ में एक तरह का विनोद 
या गुमक हट पैश होगी जिससे बाहर का हुःख 
अमर ने करेगा, वह मोक्षमथ विनोगनन्द होगा। 
जद आदि के धन्वन से छूटतेपर जो स्वतन्त्रता 
का सुर होगा वह कॉमसंय खतत्वतातत्त कह 
लागगा पर वन्वन में रहते हुए भी बस्थनों की 
परवाह न करते हुए, मन में दीनता या दुःव का 
भाव न ले हुए; आत्मा या सन को क्ोन बाँध 
सकता है इसप्रकार खतन्त्रता का श्रनुभव करना 
मोज्षमत्र ख्तस्त्रवानर्ठ है | विषयों के मिलने से 
जो विषयातन्द मिलेगा बह कामसय विपयावन्द 
कहता, विपयों के ने मिलनेपर भी था प्रति- 








कूल सिलमेपर भी उसमे रस का अनुभव करता, 
लो मित्रा उप्तमे सन्‍्तोप सानना या ने मित्षा तो 
मी प्रसन्न रहना मोजमव विषयातल है। महत्व 
सिलतेपर उसका आनन्द होता कामसय महत्वा- 
जन्द है पर महत्व ने मिलनेपर भी अपनी झत्त- 
रंग योग्यता के अनुसार भीतर ही भीतर महत्व 
का अतुभव करना, ईश्वर परहोक थादि की 
आशा से अपने अन्तरंग महत्व की सफलता से 
प्रसन्न रहना, या लीवन को बाखखविऋ महत्ता को 
समझकर बाहर से प्राप्त मह्ताओं की पौह त 
करना आदि मोपमत महत्वातन है। रौहानन्द 
जो पापानन्दमग्र है. उसका तो त्याग ही कान 
है पर पापियों को हंडित होते देखकर लो सन्तोप 
होता है वह बुए नहीं है वह फाममय रौहानन्द 
है, पर जब पापों को इडित ने होते देखा लाथ 
और इस आशा मे सन्‍तोष मना जाय कि शआाजु 
नहीं तो कह और यहां कहीं वो वहां, प्रकृति या 
परमात्मा दँढ देंगे तो मोज्रमब रौद्रानन्द होगा। 
इसप्रकार आठो तरह के सुख काममय और मोर 
मय होसकते हैं। 

जीवन का अन्दिस ध्येय सुस्त बताया गया 
है। पर ए8 ध्येय को पाते के मार्ग में दुःसःसुख 
का जमघट लगा रहता है। बहुत से दुःख ऐसे | 
होते हैं जो विश्रुतवधंन मे बहुत उपयोगी हैं । 
और बहु से सुख ऐसे होते है कि उनसे विस 
मुखयधैन में बाधा पढ़ती है इसलिये विवेजपूनेक 
उनका विश्लेषण कर ध्येय मांगे को नि!पद और 
स्पष्ट बनाना चाहिये। 


दोया अध्याय | जीवफ होप॑गो | 
योग दृष्टि ( जिम ठेको ) 


जीवन के ध्येय के साथ मिलते का नाम 
गग है। ध्येय के मा में जो व्यक्ति काफ़ी आगे 
ढजावा है. और पर्याप्तमाश मे भोक्त सुख भी 
जाता है वह योगी है। योगी के मुझ्य दिन्ह्‌ 
रे हैं जीवन की पत्ित्रता और मोक्ष | विवेक तो 
गरक्ष भे ही श्राजञाता है क्योकि उसके विना 
प्रामे की श्रगति रुक जाती है। अन्‍य अतेक गुण 
परी पहिले प्राप्त होगते हैं पर पवित्रता और 
प्लेत्र झोनो श्रदिस बिशेषताएँ हैं और सब से 
उडी विशेषता सो है। क्योंकि अन्‍य गुण वे 
शोग भी पाज्ाते हैं जो योगी नहीं ते है। पर 
मो्त पाने पर मलुष्य थोगी होजाता है।यों 
थोडा बहुत मोत्त हर एक के जीवन में दिखाई 
देसकता है, पर इतने से कोई योगी नहीं कह. 
लाता है | ग्रोगी का जीवन मोजप्रधान होता है। 
काम के सित्रा4 बाजी सुध की अधिश पूर्ति 
बह मोज्ष के द्वारा काता है। मार्ग की दृष्टि की 
सफहता ग्रोगी बनने में है। 

योग चहुष्टय [ िस्मों जीने ] 

योगी के जीवन की सत्र से बडी विशेषता 
मोत् है । इस मोज्ष के अवल्नस्धन के भेर से योगी 
दो ताक उहोते है। १- व्यातयोगी ( मुन्नोजिस्म ) 
रै-ियोगी ६ कम्तोविम्ध ), । ध्यान योगी तीन 
तरद के होते है। ?-भा्ति योगी, २-सन्यास्रोगी 
।+“पिद्यागोगी । इसप्रफार योगी के जीवन के ये 
'चार सहारे ह उसलिये चार तरह के ब्रोगी है। 
'उैसश थाह मनलब्र नहीं हैं हि एक योगी के 
। गैबन में ग़ ही सड़ाग रता है, इसझ मत- 
सहाय एन हो है कि गुझय सहा॥ एफ ही रहता 
4 वार सोण झते है था मरर हे पृरक 





रहते हैं। 

इस चारे में परस्पर कोई विरोध नह्दं है। 
एक ही स्लुष्य मे चारों बातें पाई जासकर्ती हैं 
परन्तु जिसमें जिस बात की लेगा है उसको 
योग उसी नाम से कहा जाता है। भक्त गजुष्य 
दुनिया के भगड़ों से निवृत्त होकर संन्यासी भी 
होसकता है विद्यात्यसनी भी होसकता है और 
अपने जीवन के आर्थिक तथा श्रन्य गयित्व को 
पूरां फरनेवाल्ा भी होसकता है, परन्तु यदि 
उसके जीवन में प्रधानता भक्ति की हो तो वह 
अक्तिग्रोंगी कहलायगा। इसीप्रकार अन्य योगी 
भी दूसरे योग का सहारा हेते हुए भी अपने योग 
की मुख्यता से उसी नाम के योगी कहे जायेगे 

यहा यह वाद ध्यान भें रखना चाहिये कि 
भक्ति में श्रधिक से अधिक सप्तय हगा देने से 
कोई भक्तियोगी नहीं होजाता या कर्म में अविक 
समय लगा देने से कोई कर्मग्रोगी नहों होजाता। 
अधिकाश आदमियों का अ्धिकाश सम्तय भक्ति 
में का में पठन-पाठन में थोत॥ ही है पर इस- 
लिये वे भक्तियोगी या कमंग्रोगी नहीं होजाने। 
झुझ्य बात ग्रोगी होने की है। पहिले यह देखना 
चाहिये कि यह योगी है था नहीं ! योगी हो तो 
फिर विचार किय्रा जाथगा कि बढ भक्तियोगी है 
था कर्म्रोगी है या अन्य योगी है। ग्रोगी के 
जीवन मे पद्मोप्न मात्रा में विवेक निष्पापता तथा 
अवस्थासमभाव होता हैं। उप्के होने के बाद ही 
यह देखा जाना चाहिये कि उसके जीवन में 
किसकी मुस्यता हैं, जिसकी भुख्यता हो उसे 
उस्ती नाम का योगी सममना चाहिय्रे। थोंगी न 
होजपा उत्रल भक्ति या विदा आई होने से कोई 
अफ्रियोगी द्रिद्यायोगी आदि नहीं कहाज्ञा सउता | 











डॉ्ट्रेकांड ।४५ | 
भक्ति योग [ भजो डिन्‍्मो ] २-आद व्शन--जिसकी हम भक्ति करते 
किसी आदर को, ईैजर की, या व्यक्ति की. हैं वह हमारा आदर्श द्वोत है इसहिये उसका 


भक्ति आराधना उपास्वा आदि के सहारे से जो 

योगीन्जीवन बिताया जाता है, निष्पाप जीवन 

बिताते हुए दुःों पर विजय पाई जाती है वह 

भक्तियोग है । इस तरह की शर्णागति से प्राणी 

हे लाभ होते हैं। उनमे तीन लाभ उल्लेख- 
य हँ। 

« *-समाथतालुभव ( सरवो इदो ) 
२--आदर्श दर्शव ( चाम ढीरे ) 
३--मर्योदा पाक्नन [ रामो रंबो ] 
१-सनाथतानुभव-जिसकी हम भक्ति करते 

हैं बह हमारा रक्षक है, सहारा देने वाला है, कद 
करनेधाला है इसप्रकार अनुभव से आणो रो 
परससन्तोष होता है। निराशा पर वह बिजब 
पाता है। अगर इस दुनिया में उसकी कोई कर 
नहीं करता, अपमान करता है तब भी वह अपने 
इृष्ट के सहारे उसे सहन कर ज्ञाता है और 
सरपथ का त्याग नहीं करता। इसप्रकार का 
अनुभव इखर की भक्ति से अयवा इधर के 
स्थानपर माने गये गुणदेवों की मक्ति से 
मित्ञता है। 

मात ने पकड़ा नही यदि भानव का हाथ । 

फिर भी कौन अनाथ जब इश जिलो नाथ ॥ 

सत्मभफ की जगत ने अगर न की पदाह । 
इफ़र के दरबार में रही उसी की चाह ॥ 
सत्यभक असहाय बन दर दर प्रंके धूल । 
पर ईवर # द्वार पर उस पर बस्से फूल ॥ 
जद कि निराशा घेरले बढ़े जगत का ताप । 
देता आश्वासन (मी ईएबर भाप ॥ 
सत्यमझ्न को जगत ने दी गात्ियों हजार । 
पर ईवर ने प्रेप से लिया उसे पुकार ॥ 
भक अग्े्ा पदागा रद्द न कोई साथ। 
तब ईश्वर ने प्यार से पकड़ा उसजा हाथ ॥ 
विपदाएँ करने लगी सभी ओर से चोट । 
सत्यभक्ष ने ली तभी सत्येश्वर को ओट॥ 
सत्येश्वर की साधना कमी न मारी जाय। 
यह ही ऐसी नहीं जो म सिकारी छाब ॥-- 


अनुकरण करने की, उसकी तरफ चलने की, 
करनव्याकिर्तव्य का लिर्णय करने की हमें सुविधा 
और अ्रेरणा मिलती है। 

यह प्रेरणा व्यक्तिदेयों से अरथोत्‌ देवोपस 
महामानवो से विशेष रूप में मिलती है। इखर, 
या इखर के समान माने गये गुणदेवों से विशे- 
पतः सनाथतानुमव मिलता है और महामानवों 
से बिशेत रुप में आदर्शदर्शत मित्ता है। थो 
इंश्धर सत्र आदशों का आदर्श होने से उससे 
आदर्शश्शंन सौ मि्न सकता है, पर पह्ध बहुत 
उच्च होने से उसका अतुकरण करने में मनुष्य 
होज्ा पडजाता है। फिर भी महामानवता से 
उसीका श्रश माता जाता है इसलिये एक तरह 
से उसके द्वारा भरा्र्शव्शन भी होता है। 

इस आदर्शदर्शन से मतध्य झा जीवन 
पवित्र भर सत्वथगामी बतता है। 


३-सयोद् पालन--मक्ति से मनुष्य मयादा 
का पालन मी करने लगता है। इश्बर या देवपर 
अद्धा होने से वह पाप से ढरता है। फर्मफल का 
विश्वास होता है इसलिये हे घेरे मे भी पाप नहीं ' 
करता। पाप की भावना पैश होमेपर उससे 
अन्‍्तर्दश होता है इसलिये पाप से घवराता है। 
इसप्रबार वह कर्तव्य की मयोदा के बाइर जाने | 
से रुकता है। 8 
एलोभनो का जाल ले जब आया शैतान। 
सब इश्र ने भक्त के खीचे शोगो कान ॥ 
साश लालच उडगया हुआ मक का भान । 
- बह चौऊत्ना होयया द्वार गया रौताव ॥ 
पार्पा पा अचसर मिला धूप मिला ए्कात । 
पर ईखर था देखता पाप रहें सब शास्त ॥ 
इसप्रकार मिस ये दीन लाभ होते हैं। 
परन्तु ये ज्ञाभ होते हैं तभी, जद भक़े मातम 
हो। खार्थमकि वा अन्यभक्ति न हो । 
यो तो भक्तिव -निमित्तमेद से अनेक तर 
की होती है पल्तु उसके मुख्य भेद तीन हैं। 
? प्लाससकित २-लाथमकित, ३-अव्यमक्ति | 


सत्यामृत 








+-्ञानभक्ति (अंक भजो) ज्ञान वी 
अर्थ यह! विवेक है इसलिये सानवभादा से इस 
विवेकमक्ति [अंक भजों ] कहां गया है। जो 
पक्ति, गुशातुराग. या व्श्विकल्वाण 
भावना से सच्ची उमम्हारी के साथ थी जादी 
है बह ज्ञानमक्ति है। इसमें अविषेक नहीं होता 
दु.लार्ध भी नही होता। लो विश्वकत्याण रा 
मूत्र टिया अंग है. विशवकल्याण में सहायक 
शेर प्रेरक है. कह्याणपथ में अपने से आगे बढ़ा 
है, उसी गुशहुरग छोर ऋतक्षता से जो भक्ति 
की वाती है वह ज्ञानमक्ति है। 

झञानभम्ति में भी स्वार्थ रता है या होस- 
करता है पर वह विश्वकश्याण का अंग दनकर 
रहता है। विश्वकत्याश के विरुद्ध लाकर या 
उसकी उपेज्षा करके नहीं होता। जेसे-एक शिष्य 
किसी सदूगुर की भक्ति करदा है क्योकि सदूगुर 
से उसे ज्ञान मिला, सदाचार आदि के संस्मर 
मिक्ते, मनुध्यता का पाठ पढ़ागया तो इस भ्ति 
में खवार्य होनेपर भो ज्ञानमक्ति है व्योक्ि 
का यह उपचार विख्वकत्याएं के अहुकूज 
इसमे ल सत्रोंपकारी या एयेपक्षार्रा माना 
ज्ञात है।परतु एक व्यक्ति ने चोरी छस्ने से 

मदद की, इसलिये चोर उसका भक्त शेगवा दो 

हि स्वार्भक्ति होगी. क्गेक्रि इसमें विस्व- 
कल्याण के विरुद्ध दु'खवायपरता है। ज्ञानसक्ति 
में ऐसी हुःखाधेपरता नहीं होती बह उगत्क- 
[बाण के अलुकूल दोती है। 


*  ख्ार्यभक्तित [लुझभ भेजो |-वि्कल्याण 
; की पदाह से करके अपनी खार्थपरता के कारण 
जो भक्ति को जाती है यह सार्भाक्त है।इस 
:सक्ति में भक्तयात्र के शुरु दोणें का, पुस्य 
पाप दा विचार नहीं होता सिर अपने स्वार्थ का 
। दिचार होता हैं! खार्ध॑ क्री मुख्ता के काग्स 
१ यह स्वार्थभकित कहलाती है। 

५ अक्ष--ा5 सदूशुर के यहा कोई दौकर हो 
और बह उनका भक्ष हो हो इसे स्वाथमक्त 


कोंगे था शानभक्त । 
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इत्तर-नौकर आदि शव: स्वार्थभक्त होते 
च्े दस ३ पी च् 
है. पर ऐसे भी समरूगर नोकर झोसकते है ञ्जो 
सुण आदि के पारदी हो ऐसे दौकर ज्ञावमक 
होसक्ते हैं। वे नौकरी घूदजाने पर भी मक्ति त 
दोड़ंगे, इतम्न व चरेंगे. अगर अपना कोई पाप- 
कोप हुआ हो और इस कारझ नातिक ने दुल्मेव- 
हार किया हो झोह्जा कीहो तो भी भक्त ते 
छोड़ेंगे। 

प्रशन-विद्या्यऊ द्वारा अध्यापककी भविति, 
था शिष्य हग गृह की भक्ति झञानसक्त है 
स्वा्मक्षि 

उत्तर-होना तो चाहिये धान भक्त, परन्तु 
दोसकतो है. खारभभक्ति भी। जहां छतलतता हो, 
अन्याव को समर्थन झालेने की लाहग़ा हो, 
अपने ऊपर टचित अंडुश रखते के कार हूप 
हो वहा सनफता चाहिये कि खा भक्ति है। 
बरदि गुणाहुराग, और चुगता हो. अदुशासव 
से ह्रेष न हो तो समझना चाहिये शानभ्स 
है । धोला देकर झूठ त्रोजक( अपना क्रीम 
जिवाहलेने झो बूत थे वहा झिसी प्रकार की 
भवित सही है ' वहां सिर्फ़ छह है साथाचार है 
ठयपन है। 

प्रएथ--भक्तिमात्र ल्वाथेमृत्क हैं । 
महुष्य जो ही किसी की स़ेत तहीं करता, कुछ 
महत्व से ही कला है। झवर की भी भक्ति 
हम इसल्ित्र करे है कि उसकी दया से इमाम 
कोई त जोई साथ सिद्ध होता है। एसे से खाथ 
से द्वानी. परोपकासी, समाज सेवओं साधुओं की 
भी भक्ति की डावी है। संदट से कोई हमारा 
उद्धार करे और हम उसको सक्तिर रे वो ऐसे 
उद्धारक की सब्ति के खा्थभम्ति क्‍यों कहना 
चाहिये ? यह तो ज्ञानभक्ति है। 


उतर-स्वार्य रहने पर भो घावमकित होस- 
ऋती है, यह इस जातपर मिर्भर हैं कि भक्ति 
करने बाते का मन कैसा है। स्वार्थ अगुर विश्वक- 
ल्यासु का अभ है तो आनभ्ति है अन्यथा 
खापसब्ति है। संक्त में से किसी ने हमार 


इाष्टफवड 


( बध्ू! 








उद्धार किया, इससे श्मारे मन में यह विचार 
आया, कि यह श्रदमी बहुत परोपस | है; इसने 
बिना किसी ख्ार्ध था जान-रहिचान के मेरा 
उद्दार किया यह पूछा है। इस'खार पते सवारी 
मानकर अगर हम अक्ति करेंगे तो व भक्त 
'िथर रहेगी और वह कोई ऋनर्थ पे न करेगी । 
अब कहुपना कंगे बह उद्घारक आध्सी हमारा 
निरीक्षक या नया प्रधीश वन और उससे अरराध 
का इच्त है) हिग्रा, तो उससे दंह पाकर भी 
हम उसको भक्त रु खेंगे, और इसकी उद्घार- 
कंग था उपर की शत्रा को मे हो भूजेंगे न 
कम करंगे। तब हम ज्ञानभक्त कहलायँगे, 
अन्यथा जितने अर'शो में भक्ति कम होगा उतने 
आ'शों में वह सवा 'मंक। साबित होगी। स्वार्थ- 
भक्ति थड़े से ही श्रष्टिय पसंग से था आगे 
सार्थ की भाशा न रहरप नष्ट होजाती है या 
फम होज्ञती है, वह स्याय-अन्याय की पवोह 
नहीं करती, सिर्फ स्वार्थ की प्रो करती है। 
किसी ने आज़ खवाधीपद्ध कर दिया, भले ही वह 
अन्याय से फर दिया हो, तो भक्ति होगई, कल 
स्ार्थ सिद्ध न हुआ, मजे ही न्याय या औषिल 
के कारण उसने स्थान तद्ध करने से इनकार 
किया हो ते भक्ति नष्ठ होगई। मी भक्ति खार्थ- 
भक्ति है। क्वानमक्रि ऐसी चंचल नहीं होती न 
उससे अन्याय को उ तेजन मिलता है। ज्ञानमरक्त 
उस व्यक्ति की भी होगी जिसने हमाग भले हो 
उपकार न किया हो पर जगत का उपकार किया 
हो । ख्ार्थमक्ति उसे व्यक्ति कौ उपेक्षा करेगी। 
इधर की भक्ति भी ब्ञानमक्ति स्वार्थर्माकत 
या अन्यभक्ति होसकती है। इइबर को आदश 
भानकर एस आदर्श की छोर बढ़ने के लिये भाक्त 
कौजाय, इसे नियन्‍्ता मानकर पाप से बचने के 
जिये भक्ति की जाय, उसे हितोपदेश भानकर 
उत्तरी आह्ा का पालन करके पवित्र जीवन 
बनाने के लिये भक्ति क्री जाए, अपने को पाप 
ओर प्रतोभगों से हृठाते के लिये आत्मसमर्पण के 
इहश से भवित की जाग्र तो यह ज्ञालमक्ति है। 
छिल्ररात पाप करके उसपर मारी की मुहर क्षण- 


बाने रे हिये भक्ति की जाग तो खार्थभक्ति है 
बिना सममे रूद्विश सक्ति कौ जाय हो अन्ध- 
भक्ति है। 

प्रहय--जैसे खार्य से भक्ति होती है उसी 
प्रकार भय से भी होती है। साधारण जनता बढ़े- 
बढ़े अण्सगें से वो भक्ति करती है घह इसलिये 
बे. $ »फसर से वह किसी भज्ञाई की भ्राशा 
करती है, हिन्तु इसलिये कि नाराज़ होकर कुछ 
बुराई ने करदे। इस्रकार धर्म के लामपर भी 

पर आदि की पूजा की जाती है यह सर 
भयभक्ष्ति है। भयभ्षि को ख्वार्थभक्ति के समान 
अलग भेद क्यो नहीं बताया २ 

उत्तर-भ क्यों का सूहा वेश्लेषण क्रिया 
लाय तो भप्रमस्ति के अनेक भेर बताये लायरेंगे। 
जैसे कि भागे मकतीवन प्रकरण में बताये गये 
हैं; पर यहा गो थलाई-बुराई के रापतौल् की 
दृष्टि से सब भकिवियों को तीन भागों में या तोन 
जातियों में वाट दिया यथा है। यहां मगमक्ति 
खार्थम, १ + शामेल है। रूर्थवासता दो तरह 
ही होती £ एक आशा पू-क ( आशोबेर ) दूसर्ग 
हानिरेधक (मुग्गोते8) आशापूरक में कुछ 
पाने की इच्छा रहती है और हानिरो६क में हानि 
स॒ बच | ही। ऐोना ही सा है। भं्रभफ्त मे 
चही हानिरेधक स्वार्थवासना रहती है इसलिये 
इसे स्वा्थमक्ति के पकरण में हालना चाहिये। 

पह्न- भयमक्ति या स्वार्थभक्ति को मकि 
क्य्रो कईना चाहिये यह तो एफ तरह का चुल 
कुपट था मायाचार है। अच्जे शर्म में इसे 
शिष्टाचार भी कह सकते हैं पर यह भक्ति तो 
हीं हैं। ! 

उत्तत-सार्यमक्क [ लुभ मद ] शिश- 
चार [ हुम्ो ] ओर चापनूसी [ रूप ] के बहुत 
पास है, फिर भी उसमें अन्तर है। जहा भक्ति 
है बह विनप्र अनुराप का अवेश मन में ह, शिक्षा 
चार और चासलुती में मन के वितयका विचार नहीं 
'किय्रा लाता । वहिह इस से बद्धता सी होसकती है 
स्ार्थमक्तति या भयमक्त से यह बात नहीं है। 


सत्यामृत्त 








है । उससे भन रेग जगा है। एक ईसालदार 
नौझर शपने गुएहीन प्ातिक का भी भक्त बन- 
जाता है, ला से इसके मनपर मानिर को 
महत्ता की धाय बेटवा्ती है. और इसमे अलुराय 
भौवर से आजाद है। तह सतपर सह की 
छाई हो शऔर प्रेत हो बहा भक्ति समकना 
चाहिये | वहा ये कोना का थे मे से कोई एक न 
हो कहा प्िई शिश्षवार रह सकेगा, भतित नहीं। 
'फ्रभ्यभक्त ( अत याशों ) बिता समझे, 
हिताहिन रा विचार जिये बिग छु्ंसार आएि 
के द्गण जो भक्त होती हैं. वह अस्यर्भदि है। 
इममे वित्रेक नहीं होता और हृत्ता जहए से 
अविक होती है। बुद्धि को कोई र॑ई बात जच 
जाय आए पुरानी बात ठीक ८ मातम हे तो भो 
यह पुसनी झ भकि रखा रहेगा । मतलब का 
हि क्त्थमफ़ सित्ती डुक्रि तक अनुमव की पदाह 
नहीं फरदा। 
प्रशू--झाममकत भी अपने बिचारों पर 
हहता हृठ सता 2 कि वह, रिसी की पवाह नहीं 
खाता सत्र क्या इस भी अन्वभक्त करेंगे । 
इदा-अन्धभझ और ज्ानभकर्ती लाप- 
हे >लर है ,थम्थभक लता उचारे लाय- 
बी वर्ता है पर शानभर्त निपत्त हृब्यम 
सोच भरमार सा सत्य पर परद्धा करे अऋमन्य- 
पर शपतर यह #.; ज्ञानिभक्त जब युक्त 
>तुभर से न पलता एयड गउस्भौर विचार छ&/ 
ता हैं. डोर झश्ता लच्चा जब 'ढ़ा झारप 
गण का छाती २ देय बह हाई उ्नों दुगार 
पर या कि घनुमर्मस्य श्र क्रकर उसझ 
| पिशास य टिगाना चाहता हैं, तेब्र झॉनममत 
व अगर पर्चा #'ड। करता है। उधदा एप हा बार 




















अक्ष-भक्ति योगी ज़ानमक भत्ते ही रहे 
पान्तु भक्ति से प्िसी झो जोगी मानना क्ष्या 
उचित हैं? भक्ति तो एक तर का मोह है 
झोही को योगी कहना कहां रुक ठौक है १ सकत 
और बोग का एक तरद से विरोध है ? 

उत्तर-मक्ति से कोई थेगी नहीं कह- 
हवा, शेगी वो विष्याप जीवन और जीवन 
मोतर प्राप्त ऋरलेने से कहलाता है प९ इस जीवन 
के लिग्रे जो योगी भस्लि भी सहारा लेता है यह 
भक्ति योगी कहाताता है । भरम्ति उसके किये 
<यरम्बन मात्र है। भक्त के द्वारा उसने आत्म- 
समपंण डियया है इसलिये उसका अहंकार नष्ट 
होयया है, दुचोसमाएँ द्य गई हैं. इ७मक्ति में 
लोन होल से दुनिया की चोट उतके मनपर एसा 
घात्र नदी करपानी जिसे वह विराश हशेज्ञाय 
हट आप का आशा से वह अपने को इतना 
असफत् नहीं शातता कि सफलता के लिए बह 
पाए मे प्रदत्त होजाय, इसप्रकाः उसभी भक्त 
भीतरी ९ मे मफल ओर शुद्ध होने१२ योग को 
सहारा देती है। केवल भजन करने से कोई भवित 
जोगी नह! होजाता 

भक्त को मोह कहता उत्तुचिन है। ला्- 
भक्त शोर अन्वभक्ति मोह कहलती है क्वात- 
भक्ति क्री दानमव्त भें दिवेक्न रहता है । 
जहा [बिक है बट माह सह ? 

प्रतन--मोगी किमी का भ्रम्त नहीं होस- 
स्तर थाग्ी तो मंत्र: कल समक्ष या है 
इनते स्तर फोन है? जिमती वह भ। 5 करेगा, 
खरा है तो बह 
४ शशानीश ममत्य- 














था मनेके गु- 
मे वर मबाह्ट्४ आानउता है मु इसका त्रा 
स्का हे सात बढ लबु है थरोर अपनी 
जघुता या उसे भी थीछ राम नो ह।ण्फत 
६ उपख्बाय मे व. झुउमर्त 
होगा; माना हो सेतु 











डांप्रेकाड रा] 











वर गुर औो था सिद्धव को ईधपर छा रुप न 
देगा, फिर भी इसकी दृढ़ भू ते करेगा । 

प्रश्न-कया व्यकृति की भझूति नहीं की 
ज्ञासकती अग्रवा क्या व्यकूते की भक्ति करने से 
योगी नहीं बनाजासकता 


उत्तर-ल्यकू ते की रझू ते वो कारणों से 
की जासउनी है एक तो जृतबतता के फारण, 
दूसरे गुशाधिकता के कारए । योगी महुष्य खर्य- 
बुद्ध भी जता है और दूसय के हिये हुए 
ज्ञान को आह्न भी गरेगी होसका है । खर्य॑बुद्ध 
तो से में एकाप होते है बारी दूस | के छारा 
दिये दुए जान से होते ह वे ओगी कोतान पर 
भी झानशवा था परपक्रणक गुर की मऊूति सेवा 
शहर आड़ करते हैं। दूसरा कारण यह है 
फि योगी होजाम पर भी गुणों की हा से तरत- 
मता होती है । जनसेवा के लिये उपयोगी बाहरी 
गुणा में नथा व्यवहास्कुशल्ता भें एक्र शेगी 
हे योगी से न्यूताधिक हो ही सकता है किन्तु 
जौवन की तिष्यापथ और भोच में भोश्रोग् 
त्रहुत अन्तर होसकता है। साबावेगा की तरत- 
महा कप्यवासनाओं की तरतसता आदि *४वेक 
तरह की पाएसरिक तरामतता योगियों में होती 
ह। ह।। दे सत्र के सर सनसाधारण की भ्पेह्ठा 
मी आनशभ या पथक्शत गुर की मझूते सेवा 
'आाद९ आर करते है, दूत कारण ख्ह है कि 
शोगी होजारे पर भी गुणों की इृष्ट से तस्तमता 
होती है । जनसेवा के लिये उपग्रोगी बाहरी 
गो में तथा व्यवशर कुत्ता एक योगी दूसरे 
योणी से न्यूतापिक होही सकता है, किन्तु लोबन 
की नित्वापता, और मोज्में मी थोढा चहुत 
अन्तर होंसकता है । भाबावेगों की तरतमहा, 
ऋषाबवाउनाओं की तरतपता आदि अनेक तरह 
की पारसरिक तरत्मता योगिया में दवोती है, 
हु।। ये सबके सत्र जनसाथास्ण को अपेत्ा 
कारी पवित्र और विहसित होते है। उन्‍हें पयाप्त 
मात्रा में मोर भी प्राप्त रहता है इसलिये उन सब 
को गोगी तो कहता चाहिये फिए भी उनमे चर- 
तमता दोमरुती है इसलिये गुसाधिक की भझृति 


अन्धमक्ित ने वन्य इसका ध्याव रखता 
बाहिये। व्यक्ति का अवलस्धन लेक, अगर 
कोई महुष्य जीवन की पवित्रता और मो को 
पासकता है और सुरक्षित रख सकता है! 
उसे भषित योगी कहेंगे। सच तो यह है कि ऐसा 
अक्ति योगी व्यकाति की ओट में ईसबर को या 
गुणों की मकेत करता है। 

सम्यास-योव [ मेपियो जिम्मो 

बृद्दता आदि शारीरिक अशक्ृति अथवा 
मानसिक थ्रावट था समाज-सैशा के कार्य में 
अपनी बिशेत उपय्रोगिता न रहते के कांस्ण 
सम्मान संघ हा छेत्र लोड कर एहिक ढुखों की 
पद्नौह किये बिना निष्पाप श्वेत व्यतीत करता 
सन्यासन्योग है। संछ्षे। में निवृत्तियध न निष्पाप 
जीवन संन्यास-बोग है। 3६ (9 

अह योग युवादर्था के व्मतीते हो जाने पर 
ही धाराए करना चाहिये। इसमें भो थोगकी 
क्ोदी विशेषताएँ पाई जाती हैं; निधधाप जीवन 
और दुःखविज्ञय। इनसे दु,झूमाश और सूख- 
पध् शेती है हा 

भछ्तियोग की तरह यह भी आपभादिक 
मार्ग है जीयन में कभी कमी इसकी भी आवश्य- 
कहा पड़ ज्ञावी है । रचित अवसर पर यह 
अच्छा दै। पर जो छोग सिर्फ भिक्ठा भागे के 
लिय, आतसी जीवन बिसाने के हिग्रे या अपनी 
पता करने के लिये संस्या का हा करे है 
अपने आवश्यक करव्य से मुँह मोंढ कर _ ना 
के ब्रोक कम जाते हैं वे अवश्य ही विय हैं. ५ 
बोगी नही है. संन्यास-्योगी अपने आपमे #. 
रहता है वह दुनिया छो नहीं सताता से , 
दुनिया उसे सारे तो पोह कहाँ करता 
शिछाबुप्रह ( भत्रों की भलाई ) हुए? (० 


न हुरे को. बु।ई ] उसके. जीवन मे गौण 


सदाज्नारी होन के साथ वह खादी, थक 
पद, तपछी और सहिष्णु होता है । 

प्क्ष--मक्तिओोग और संस्यास-योग 
व्या अन्दर है ? 


रत्वायृत 











उततर-रैनो ध्यान थोग हैं इसरये दो गें 
में कहुत कुंड समानता है। अन्तर इतसा ही हू 
कि भरक्तियोंगी क| सन, वचन. शरीर किसी 
कल्प या श्रकल्पत देव की उपासना शुदगात 
आहि में लगा रहता है और संन्यास योगी के 
जीधन में एसी भक्ति या तो होती नहीं है या 
जाममात्र को होती है, इसकी मुख्यवा नहीं होती । 
सभद है उस देव छो पाना था उस में हीत 
होजाना इस संन्यास-ओोगी का ध्येग् हो, पन्तु 
बह ध्येय अमुक दिशा का समरेतमात्र करता है 
बह दिनदयों मे भर नहीं जाता जब कि भक्त 
योगी शी दिनिचण में भक्ति भरी रहती है। 


प्रशत--संन्णय अगर युवात्रष्ट। में लिया 
जाय नो वा बुराई है? म महावीर म. बुद्ध 
आदि ने बुवावरथा में ही संस्यास दिया था । 
उत्तर->पे छोग संत्यास-योगी रहीं थे कर्म- 
शोमी थे। ये तीमकर थे, तीर्थ की स्‍वता कर्म 
शीहदा के बिता कैसे हो सम्ती है? इनका 
जौव॑व समाज सेवक का जीवन था, समात के 
साथ संगर्ष इन्हें फरना पढ़ा, सामालिक और 
धार्मिफ क्रानि इसने की। प्रचादक इसकर गल 
गन्ने सल प्रयार किया । ये तो कर्मशीलता की 
मूर्ति वे हे संनयासन्योगी न सममना चाहिये। 
प्रान-जहतयाग के बार इस जोगो का 
, भवन सन्यासी दीवन हीं भा। थे टूल दब की 
परवाह महीं के ते ये, समाज को पशेह़ नहीं करते 
+ थे, गपरा में तन रहत ये, एचात-पिय दे इस 
। प्रकार सन्‍्याक्ष के सारे चिह इनमे मौजूद थे 
फिर ये कर गेगी कैसे १ 
उत्तर--सापक्रादणा में श्रयश्य | लोग 
सन्‍्पासो थे पर उनका संन्यास कर्मयोगी अनने 
मी साधना भात्र था।जिस वेद की समाह 
मात्र कजा चाहते थे उसऊे हिये हु वर्ष 
गर बस संन्‍्यासी जीवन बितारा उछल था; 
इसलिये इनग संन्यास र्म को का होने थे 
कऋगोग में ही शामिल समझना चाहिये। 
परत पर से तो प्रेक्लोग आत्मधाति के 


लिये निकते ये, अग्सेवा करना या तीर रचना 
करग उस समय इतक धथ नहीं था। यह घात 
तो उन्हें तपस्या करते करते सूम पढ़ी । 

इत्तर--मे लोग किप्त ध्येय से ,नकते ये 
इस वात की एतिहासिए मीमासा करने की यहां 
बहरत नहीं है। झगर ये उनसेवा के लहय मे 
नहीं निकले ये तो तीथे-चना के प्रव्न के पहिले 
तक संम्याप्ती ये। अगर जन सेवा के ध्येय से 
इसने गृहत्याग किया था वो गृह-स्याग के बाद से 
हो ये कर्मगेगके पथिक ये। जैसे णद्ध काना 
युद्ध सामग्री एकवित ऋण एक ही वारयधार है 
उस्ती पकार कमे क ना और कर्स-साधना करना 
दोनो कौ एक धारा है . 


प्रश्ष-म भद्दावीर और मे. .बुद्ब ने तो 
तीर्थ रचना की इसहिये उन्हें कमेगरोगी कह्ठा 
जाय तो दी है। पर उन सेउड़ी शिष्य, जो गृह- 
त्याग कल ये, उन्हें संत्यात-ओे ती कद्दा जाब या 
कर्मग्रेगी। 

उत्तर -इन में योगी कितने ये यह कहना 
कठिन है पर उन में लिलने योगी ये उत योगियों 
में अधिकाश झ्मयोग ये। मे. महादीर के शिष्य 
एक सत्य ती। के प्रचार के लिये स्वयंसेवक बने 
थे। शाति ओर क्रांति वा संग्ठन करने के लिये 
वे दीक्षित हुए ये, दुनिया से हटफ एशत सेवन 
के लिये नहा, इसहिये वे सन्यात्तयोग करों बे 
जा सकते. कर्मशेगी ही क्ट्दे या सक्तते हैं। हा, 
उनमे "में व्यक्ति मी हो सकते हैं लो सिफे 
आभ्मशॉनि के लिये मे. महावीर के संघ में आाग्रे 
ये. जनसेवा जितक्रे निये गौज बात थी वे संन्यास 
योगी कह्दे जा सकते हैं। 

फ्रन--जिस व्यक्ति ने कुक कुटम्त या घन 
पैसे का त्याग कर दिया दसा त्यागी बासव में 
संन्यासी ही है वह उनसेवा ऊरे तो भो उसे 
कर्मबोगी फंसे ऋछ सकते हैं. क्मंशेगे तो गह् 
ही हो सकता हैं। 

उत्तर-कर्मबोंग ऐसा स्कृचित नहीं है 
कि बद हिसी झाजम की सीमा में रद जाय । 


हाश्कांड [ 


६६ ] 


>>>-------------5न्‍>3+६४६६--८८- 





जहां जीघन की विम्मेदारियों को पूरा किया 
जाता हो भौर समाज के प्रति अपने सयिल्त पर 
सपेज्ञा नहीं की जाती हो चहां कमंग्रोण हीह। 
फिर यह व्यक्ति चाहे गृहस्थ हो या सन्यासी | 
जो गृह-छुटुस्त्र का त्याग विश्व-सेवा के लिये करते 
है वे गृहस्थ कहज्ञाये या न कहलायें वे कर्मयोगी 
हैं, गृह-कुुम के त्याग से तो उनने सिफ इतना 
ही साधिन किया है कि उनके कौटुम्बिक खा 
छात्र मंकुचित नहीं है। उनकी कुदुख सेवा की 
शह्ि भो अब विश्वसेषा मे लगेगी। इस प्रकार 
कर्म करने के रंग ढंग बदल लेने से किसी को 
कर्मग्रोगिता घट नही जाती । 


प्रश्न-कर्तयोगियों की नामावत्ति में महात्मा 
कृष्ण राजर्पि जनक आदि गुहस्थों के नाम ही 
क्यो आते हैं 

उत्ता- इसलिये कि क्रमंयोग की कठिन 
परीक्षा यहीं होती है और उसका व्यापक रूप 
भो यहा दिखाई देता है। कर्मग्रोगी बनने मे 
सम्यासी को जितनी सुविधा है उतली गृहस्थ को 
नहीं। संन्यासी का स्थान साधारण समाज की 
हष्ट मे रूमाव से मचा रहता है. इसलिये मान 
अपमान और ल्ञामालाभ से उसका “गौरव नह 
नहीं होना। कुछ शारीरिक अस्लुविधाएँ ही एसे 
उठाता पढ़ती है पर समाज को इ्ट में थे भी 
उसके हिये भूपण होती है। लेकिन गूहस्थ को 
यह सुविधा नहीं द्ोती | गृहस्थन्योगी को योगी 
की सारी जिम्मेशरियोँ तो उठाना ही पड़ती है 
साथ ही समान के द्वात उस योगी को सिलने- 
बाह्षी मितनी विनत्तियों हैवे सत्र भी सहना 
पढ़ती हैं उसलिये संन्यासी की भपेज्ञा गृहस्थ को 
योगी बनने मे अधिर कठिनाई हैं। फिर संन्‍्यासी 
समाज के लिये कुडन न कुड वोफल होता है इस- 
लिये भी सब्र के अलुकरणीय नहीं है। अगर 
गृहस्थ-हप में सारा संगत कर्मयोगी होजाब तो 
ज्ञात छार्ग की कल्पना से भी अन्द्रा बन जाय 
परन्तु अगर सत्र सन्‍्यासी हो जायें तो जगत 
तीन दिन भी न चले इसलिये संन्यासी समाज 
के लिगे प्रलुकरणीय भी सही हैं। संन्वामी की 


सेवाएँ इकरंगी होती हैं अत्र कि गुहस्थ की 
सेवाएँ दाता तरह की होती हैं इसलिये कमंगरोग 
का ल्यापक और उच्च रूप गृहस्थ मे दिखाई 
देता है, संन्यास में नहीं। 

आदर्श कर्मंगेगी गृहस्थर होगा संन्यासी 
नहीं। इन सत्र कारणों से कंग्रेगियों की ताम- 
माला में गृहस्थ योगी ही मुख्य-ूप मे धताये 
जाते है । खेर, प्रसिद्धि, व्यापकता, आदि की 
इृष्टि से किल्ली का भी नाम लिया जाय परल्तु 
इसका मतलब यह नहीं कि सन्‍्यासी, कर्मयोगी 
नहीं होते हैं। कभी कमी श्रसाधारए! जनसेवा 
के लिये संन्‍्यास लेना अनिवाये हो जाना है उस 
समय संन्यासी-कर्मयोगी बनना ही उचित है। 
जैसे मे महावीर, भ. बुद्ध, से. ईसा आहि बने 
थे। 

प्रश्न-ग्रहस्थ से साधु उच्च है भौर सांधु 
से योगी उच्च | गृहस्थ जब साधु ही नहीं है तब 
बह थोगी क्‍या होगा ? थत्रि शेगा तो गृहस्थ 
और साधु मे अस्तर क्या रहेगा ? 

उत्तर-साधु की उच्चता और थोगी की 
उच्चता अलग अलग तरह की है। साधु इसलिये 
उच्च है कि चंद कमर से कम लेकर समाज के 
किय्रे ग्रधिकर से अधिक या सर्वस्त्र तक देता है 
जब कि गृहर्थ लेव ऐेल का हिसाव रखता है, इस- 
हिये गृहरथ से साधु उच्च है। पर ऐसा भी साधु 
होसकता है शो ओोगी नहों। योगी जीवन्मुक्त 
होता है, उससे मोच प्राप्त झर लिया होता है, 
उसका जीवन पवित्र अथोतव मिर्गेंग होता हैं. फिर 
भी होसकहा है कि साधु नहो कम लेकर श्रविक 
हेने को नीति के अहुसार उसका जीवन न बना 
हो। गेसी हालत में वह योगी कहा जासम्ता है 
साध नहीं! बहुत से ध्यामयोगी गोगी होनेपर 
भी साधु नहीं होते। इमपरकार माह भर थोगी 
दोसो सद्यान होनेपर भी और एक टष्रि से योगी 
साधु से महान होनेपर भी 'सा होसरता है झि 
एक आदसी योगी हो पर साधु न हो. यथा मा 
हो पर बागी नहीं। इस हरष्ट स चार ओणियाँ 
बनती है । 


सत्यायृत 


१ थ्रोगी साधु 

२ योगी गृहस्थ 

३ अथोगी साधु 

४ अयोगो गृहस्थ 

इसप्रद्ार अयोगी गृहस्थ से अग्येगी साधु 
उच है, किन्तु अगोगी साधु से योगी गुहस्व उच 
है। सब से उबर ग्रोगीसाधु है। 

हा।। यहा यह बात भी ध्यात से रखना 
चाहिये कि साधु दादा एक बाद है, साधुसस्या 
का सदस्य होना दूसरों वात और साधुदेप लेसा 
तीसरी वात। समाज से कम लेकर उसे अ्रधिक 
सेवा देना भौर पवित्र वीबन विदाना साधुत है। 
यह साधुत गृहस्य में भी होसकती है और साधु 
सख्त के सक्य में और साधुवेपी में भी नही 
होसकती है। साधुता रखेपर गृहल्थ साधु ही 

| साधुता व रखते पर घाधुसस्था का सदस्य 

था सापुबेपी भी भ्रसाधु है, या गृहुस्थ है गा 
गृहरस्थ से भो गयावीता है। 


प्रश्न-ध्यातयोगी या संन्यास योगी को 
साथु कहा जाय था नही ९ 


उत्त--ध्यानयोगी थ्रा संन्याक्ष योगी में 
सांधू,ता को सुल्यता वो नहीं री, फिर भी ये 
साधु, होपकते हैं, प्रतज्ञ या शप्रत्यन फप में 
कुंड न कुड जनसवा उनसे होजाती है। अगर 
साध स्॒या के सदस्य है या साथ बेए हैं साथ 
ह योग हैं तर उनकी गिनती साधु आ में करता 
शाहिये। क्योंकि मुक्ति प्राप्त कर लेने से उनमे 
इतनी विशेषता आह जाती है कि वे वदददा न 
कर, झुफतसोरी उनका ध्येय ने हो। फ़िर भा 
शच्दा तो यह है कि संन्यासयोगिदों को से 
रहस्य कहा लाथ ते साधू , किन्तु उन्हे विरक्त या 
निपृत्त कहा जाग ; इसप्रकार मातव लीवन को 
दस और साथ, इसप्रकार वो भागों पे रही, 
गृदस्म, घिरक और साथ इसगकार वौन 

भागा में विभक्त किया ताथ। विरक्त से साध 
का स्थान उन्‍्च है, क्याके विरक्ष में सिर संयर्स 
और शदना ही है जब कि साधू, मे संगम 





सदाचार के साथ जग्तसेवा भी है। विरक्त यदि 
गोगी ( मोजआप्न ) है तो वह थोगी की दृष्टि से 
उच्च है, पर विरक्त की हर से साथु से उच्च 
कही है। सच पूछा जाय तो विरक् या निवृत 
साधु की भूमिक्षमात्र है। विश्तयोगी से साधू, 
योगी उच्च है। विरक्तता आपवाहिक है। बयो- 
दृद्ध हुए विन विरकषता चित भो नहीं है। 
साधुदा सदर समय उचित है | सन्‍्याी मे 
साधु ता उचित मात्रा में नहीं पाई जाती, इस- 
किये इसे अपवाद कहागया अगर संन्‍्यासी का 
देप हो और साथुता भरपूर हो तब उसे कम 
योगी कहेंगे। जैसा कि भ. महावीर, मे बुद्ध 
आड़ के विषय मे कहा जाचुका है। 
विद्यायोग ( बुषचो जिम्मो ) 

विद्या या सरस्वती फी उपासना में लीस 
होकर, आत्मसन्तोष की मुख्यता से निष्पाप 
जीवन बनाना विद्या्रेग था सारखतयोग है। 
यह मी व्यक्ति को तरह ध्यानयोग है क्योकि 
इध्षमें फर्म की प्रवानला कहों है। जो लोग पुरुके 

में, तथा अनेक तरह के अतुभव एकत्रित 
करने में जो सेवाहीन निष्पाप जीवन बिता हैं 
वे वियायोगी हैं। यह मोग भो वृद्धावस्था में ही 
दो चाहिये। जधानी में सरखती की पपासना 
लोकहित का अंग बताकर ही की जानी दाहिये | 

प्रश्न-सरखदी की उपासना तो एक प्रकार 
की भक्ति कहताई इसलिये इसे भक्तियोग ही क्यों 
ने कहाजाय 

उत्ता-साखती की मूर्ति चित्र या पुस्तक 
आदि झोई स्मारक रखकर, अथवा बिन किसी 
स्मारक के सरस्वती का गुणगात किया जाय तो 
यह भक्ति कही जासकेंगो, परन्तु सारखतयोगी 
इस अकार की भक्ति भें जीवन नहीं विताता, बहा 
सरस्वती भी उपांसना का मतलव है ज्ञानका 
उद्जन करना और ह्ञान तृप्ति मे ही आतन्दित 
रहना। इसप्रकार पवित्र जीवन बिताने बाला 
चौबेनसुकत व्यक्ति विद्यायोगी या सारखतयोगी है। 

अश्न--विय्योपार्यन करना, प्रन्‍्थ निमोण 
करना कविता वगै-ह दनाना भी पक बडी 


द्ट्िकांड 
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समाजसेवा है इसलिये विद्यागेगी को क्ंग्रण 
क्यो न कहा जाय ९ 

'उत्तर-सरस्वती की उपासना अगर अगत 
की सेवा के लिय है तब तो बह कर्मयोय ही है 
अगर वह तिदृत्तिमय जीवन बिताने का एक 
तरीका ही है तो वह कर्मबोग नहीं है इसलिये 
उसे अलग माम देना उचित है। 

.. पर्--विद्या्यसन के समात और भी 
निर्दोव व्यसन है. ६ लिये इनका अवलस्तन लेकर 
श्रोग साधन ऋर्मेब्ाले ग्रोगियों का भो अलग 
उल्हेग्न होना चाहिये। एक आदमी ग्राचीन स्थानों 
के दर्शनों में पवित्र जीवन बिताता है कोई पुरानी 
ग्रोज में लगा रहना है इसझे किसमें शामिल 
फ़िग्ना जाग्गा १ 

उत्त-देशाटन यदि उनसेवा के लिये है 
तो कर्मयोग है, छागर सिर्फ नत्रे नये अठुभवो का 
आनन्द लेने को है तो सारस्बत योग है। प्राचीन 
चीज़ों की खोज उनहित के हिये है तो कर्मग्रोग 
है छिऊ श्रात्म-सन्तुष्टि के लिये है तो सारखत- 
य्रोग है। कविता श्रादि के विपय में भी यही 
ब्रांत समझना चाहिये। 

प्रभश-सारखत ओग को संन्यास-बोग 
क्यो मे केश जाय! दुनिशादारी को भूलकर 
अध्ययन आदि में लीन हो ज्ञाना एक तरह का 
संन्‍्याम ही है। 

उत्तर--एक तरह का संन्यास तो मक्तियोग 
सी है। सभी +ग्रानयोग एक तरह के सेन्यास 
हैं फिर भी ध्यानभोग के जो तौर भेर किये गये 
है वे से निमिता के मे से किये गयेहै जो 
फि पवित्र और निद्लद जीवन में सहायक हैं! 
भक्ति और तप के समान विद्या भी 
लीबन में सदायक है इसलिये उसका अलग योग 
बतलाया गया। 

प्रश्-थ्यानबोग में काम-योग क्यों सहों 
माता गया ? 

उत्तर--बोग के साथ कोई नाम उसी 
लगाया जासकता है जब जीवनन्वयों का प्रवास 
अंग बस लाय । काम थदि जीवक्वयों का प्रधान 


अंग बनबाय तो जीवन इतना पविश्न त रह जायगा 
कि उसे थोगी जीवन कहा जा सके 


प्रश्न--कास भी तो एक जीवार्थ है श्रगर 
बह जीवन चयो का मुख्य अंग बन जाय तो 
पवित्रता क्यों नष्ट हो जायगी ९ 

उत्तर-काम, मो की हर्ह अपने में 
पूछ नहीं है उसका असर दूसरों पर अधिक 
पडता है। बल्कि अधिकाशत श्रपनता काम दूसरो 
के काम में बाधक हो जाता है ऐसी द्वातत मे 
कामअधान जीवल पर-विधातक हुए बिना नहीं 
रह सकता। काम को पषिश् जीवन में स्थान 
है पर धर्म अर्थ और मोक्ष के साथ । श्रकेत्ा 
काम हिसक ओर पापमय हो जायगा । इसलिये 
कामयरोग नाम का येढ नहीं बनाया जा स्ता। 
योगी के पास काम रहता है और पर्याप्त माया 
में रहता है पर बह भक्ति तप विद्या श्रा्ि की 
तरह प्रणनवा नही पाने पाता । जीवार्थों के साथ 
रहता है एसी हालत मे योगी भामग्रोगी नहीं 
क्रिनतु कर्मयोगी बन जाता है। 

प्रश्न--चित्र संगीत आदि काम के फिसी « 
से रूप को जो विधातक नहीं है अपनाकर ' 
पत्रित्र जीवन वितानेबाल्ला योगी किस नाम से ] 
पुकारा जाय ! 


उत्तर-रुलाओं की शुद्ध उपासना में 
इखर के साथ, और ईश्वर न मानते हो तो 
प्रकृति के साथ तन्मयता होती है इसलिये साधा- 
रुणत कलोपासक योगी, भक्ति-बोगी है। श्रगर 
कल्लोपासना में नये नये विचार और अनुभवों 
का आनन्द सिल्लता है तो बह सरस्वती की उपा- 
समा हो जाती है जैसे कविता कल्ा | ऐसा * 
आदमी अगर योगी हो तो सारखत योगी होगो। 
यदि उसका कल्लाग्रेम लोकहित के काम मे आता 
होगा तो बह कर्पयोगी वन लाया । 

प्रश्त॑--भ्रदि विद्या, करा आड़ि आराम के 
कामोसे मलुष्य कर्मबोगी कहा सकता है तो 
समाजसेवा के लिये सर्वस्व ढेने वाले, उसके 
कल्याण के तिये विनिसत चोट खाते बालेक्या 
कहलायेंगे ? और जो लोग समाजहित की परवाह 


न्‍ 


[ब] 








हहीं करते उतको भी भाप जोगी कहेन्तो बड़ भी 
अधेर है है? 

उत्तर-थोगी के जो चार मेट बहाये गये हैं 
से रुपेद हैं, करेशी-मेर नहीं, प्रतेक बोग के 
पात्न में तर्मत्ता होती है । कयोगी हआगे 
हो सकते हैं पर वे सब्र बराप्रर होगे वह बात 
नह है। इसलिये विद्या, कहा आदि के साथ 
कर्मगोगी बसमेवाले और सर्वल्ल देश कवि 
करके कर्मग्रेगी बनामेवाले समान नहीं हैं । 
उनका भूत्य हो योग्यता त्याग और फ्रह़पर 
जिर्भर है। इसलिये ऋधिक सेवा का महल नए 
नहीं होता । इसके अतिरिक्त एड बात यह भी 
न भूत जाना चाहिये कि भक्ति करने से ही 
कोई भक्तियोगी नहीं हो जाता, # विद्या का 
से सारखत-थोगी, न गृहर्याग से सन्यास-बोगी 
और न कर्म करने से कर्मयोगी। ये काम तो हर 
एक भ्रादमी करता ही रहता है पर इन कामो क्षे 
कंस हुए योगी होना वात दूसरी है। योगी होने 
के हिये निषपाप जीवन तत्वदशोपन और सस- 
भव आवश्यक है। रही समाजहित की बात, 
सो उमावहित अ्रतती भीदस और बाहिरी परि- 
स्थिति पर निर्भर है।कमी कभी इच्छा रहते 
हुए भी समामहित नहीं हो पाता ऐसी हालत मे 
समाल का भरह्वित न किया जाय यहीं काफी है। 
ध्यान-गंगी कमर से कम इतना तो करते ही हैं। 
श्रगर किस्ली कारए वे समाजतित नहीं कर पाते 
तो इनका स्थान समानहितकारियों कर्मंगरोणियो 
से भीचा रहेगा पर वे अपनी भालशुद्धि और 
जीवन्मुक्ति के कारण योगो अवश्य कहलॉकी | 

इन तीन प्रकार के थोगो में कर्म की 
अधानता नहीं है छितु एकाप भेद की पथा- 
सना है इसलिये ये तौरो आयात गोग है। 


कम्रेयोग (करत्मोजिम्सों ) 

_ समाज के प्रति शक्त्यतुसार इचित कर्तव्य 
के हुए भीतर से पूर्ण समभावी रहकर निष्पाप 
जीवन विताना कर्मग्रोस है। करों चोगों में कमे. 
ोग श्रेष्ठ और व्यापक है । ध्यावयोग तो एक 
तरह से अपवाद है पर कर्मत्रेण सब के लिये है। 


है 


घ्यानयोगी श्रगर कहुत श्रविक हो जायें सो 
समाज उतके बोके से परेशान हो जाय पर 
कर्मगरेगी सारा ससार हो जाव तो भी परेशानी 
ऋही होगी। 

प्रशन-स महावीर मे कुद्ध श्राहि ग्रहत्या- 
गिया और मिन्नाजीबियों को भी शाप कमयोगी 
कहते हैं थगर ;से कमंगरोगी अधिक हो जो मो 
समान के ऊपर उनका भी शक हो जावगा फिर 
ध्यानयोग में ही शेम होने की सम्भावना क्यो ९ 

उत्तर-तूह त्यागी कर्मयोगा अगर स्थान 
मे अयोत:आवश्यकता से ऋगिक हो जायेगे थे 
कर्मग्रोगी हो उचित और आवश्यक कस करता 
है। अब श्रगर किसो इसे की समाज गे प- 
इयतना रहीं है “वा आवश्यकता मितनो है 
उसकी पूर्ति श्रविक हो रही है इसलिये अधिक 
पूत्ति कम वाले बम हो रहे हैं तो सो भवस्थ 
सेब ब्रोस बनने वात करे करते हुए भी के 
चोरी न कहेंगे इसलिथ मे महावीर मयुद्र 
आएि के अमण संध में इतने ही अमर कर्मयोगी 
रह सकते है जितने समर के लिये अहरी हों। 
और उस आवश्यकता के कारए समाज पर श्रम 
ने बन सके । * 

फम--उस आवश्यकता झा निर्णय फौन 
करेगा १ 

उत्ता--आवग्यक्ता हर निशस कर्मबरोगी 
की सन दबे बुद्धि करेगी क्‍्याह्ठि आतिकारो 
कर्मगोगियों की सेवा झा मूल्य समाव समझ 
कहीं पादा ; उनके जीवन फाक्ष मे वह इन्हे 
सदावा ही रहता है और उनसे जाने के काट चह 
उनझी पूजा करना है। क्या धर्म क्या समाज 
क्या गजनीति सइ में प्राय सत्र मह्मपुसुणों के 
जीवन ऐसी परिस्थिति मे से गुज़रे हैं । इसलिये 
बहुत सी झावश्यकताओो का निर्णय उस समो- 
सेदी को ही करना पढ़ता है। 

2शन-पेसी हालत में हरएक लिकम्सा कहे 
थोगी बन जाबगा। दुनिया माले या न माने, 
आवश्यकता हे या न हो, पर वह अपनी सेशा 
की उपयोगिता के गीत गाता ही रहेगा । व्यू 











गात्न बजाने को या कामज काला करने को सेवा 
कहेंगा कदाचित अपना वेष दिखाने को भी वह 
सेवा कहे । नाटक के पात्र अगर नाना वेप दिखा 
कर समाज का भनोर॑जन आदि करते हैं तो वह 
साधु-वेप से कुछ न कुछ रंजन करेगा 
उसको महान सेब कहेंगा। इस प्रकार 
की तो दु्शा हो जावेगी । 
उत्तर--सेदा की आवश्यकवा का निर्णय 
विवेक से होगा इसलिये हरएक निकम्मा कम- 
योगी से बन जायगा । हा, बह कह सकेगा। सो 
कहा करे उसके कहने से हुए उसे कर्मयोगी 
सानहें ऐसी विवश॒ता तो है नहीं | किसी भी 
तरह के गोगी का बोम उठाने के लिये हंम वैँये 
नहीं हैं फिर कर्मयोगी के लिये तो हम और भी 
अधिक तिग्िंत ह।कर्मबोगी तो अपना मार्ग 
शआप वा लेता है। समान्ष उसका अपरान फरे 
उपेज्ञा करे तो मी वह भीतर मुसकयता ही रहता 
है पह अपनी पूछ कराने के लिये आतुए नही 
होता । निकम्मे और दम्भी अपने को केसयोगी 
भश्ते ही कहें पर विपत्तियों के सामने भीतर की 
मुसकराहट उनमे न होगी और वे उस प्रमातन्द 
से बचित ही रहेंगे। इस प्रकार चादे वे कागज 
काला फरें, चहे गाल घजायें चाद्दे रुप दिखायें 
अगर वे कर्मग्रोगी सही हैं. तो उसका भरानन्द 
उन्हे न मिलेग।! और दुनिया तो सच्चे कर्मयो- 
गशियो को भी नही भानती रही है फिर इन्हें 
मानने के लिये उसे कौन विधश कर सकता है ? 
मतक्षव यह है कि अपनी समाज-सेवा की आव- 
शयकता का निर्णय करने का श्रधिकार तो कर्म- 
योगी को ही है, इससे वह कर्मग्रोगी चच लायगा 
इसका आनन्द उसे सिक्षेणा और समय आने 
पर उसका फल भी होगा कंदाबित्‌ सहुआ तो 
इस की वह परवाह त करेगा, परन्तु उसे कर्मगरोगी 
भझालने ने मानते, कहने न कहने का अधिकार 
समाज को है। दोनों अपने अपने अविकार का 
उपयोग करें इसमे कोई बाधा रही है। 
प्रश्न--कर्मग्रोगी गृह-त्यागी भी दोसकता 
है और गृही भी हो सकता है, पर दोनों मं 
आन्‍्छ बौत! 


___ उत्तर--अच्छे तो दोनो हैं पर किसी एक 
से अधिक अच्छेपन का निशुय देश का की 
परिस्थिति पर निर्भर है थोढ़ी बहुत आवश्यकता 
तो हर समय दोरों तरह के करमंयोगियों को 
रहती है पर जिस समय जिसकी अधिक आब- 
श्यकता हो इस समय वही अधिक अच्छा | इस 
प्रकार ढोनो प्रकार के करमग्रोगी अपनी श्रपनी 
ज्यह पर अच्छे होने पर भी गृहत्यागी की 
अपेक्षा गृद्दी कर्मयोगो श्रेष्ठ है । इसके निस्‍्ल 
लिखित कारण हैं। 


१-मुहत्यागी का बोक समाल पर पढ़ता 
है अथवा गृह्दी की थपेज्ञा अधिक पढ़ता है। 
गृहत्यागी के बंधन अधिक होने से उसकी श्राव- 
श्यक्षतापूर्ति की नैतिक जिस्मेद्गरी सम्राल पर 
आ पढ़ती है। 

२-पूहृत्यागी के बेप की श्रोट में जितने 
दंभ छिप सकते हैं उतने गृहदी की श्रोट में कहीं 
छिप सकते। 

३--मृहत्यागी की सेवा का क्षेत्र सीमित्‌ 
रहता है उसको बाहिरी नियम छुद ऐसे बनाने 
पढ़ते हैं कि उस में बद्ध होने के कारण वहुत- 
सा सेवा-क्ेत्र उसकी गति के बाहर हो जाता 
है। गृही को यह अ्रब्चम नहीं है। 


५--प्रहत्यागी समाज को उतना अतुक- 
रणीय नहीं वन पाता तितना गृही बतपाता ह। 
गृहत्यागी की शान्ति क्षमा उम्नस्ता आह देख 
कर ससाव सोचलेता है कि “इनको क्या ? इन 
को क्य्रा करना घरला पडता है. कि इनका सन 
अश्ान्त वने, घर का बोक इनके सिर पर होता 
तब जातते | आसमान में बैठ कर सफाई दिखाने 
से क्या ९ जमीन में रहकर सफाई दिखाई 
जाग तग्र बात । संकोचवश लोग थे श्र मुँह 
से भत्ते ही न मिकालें पर उनके भन मे ये भाव 
कहराते रहते हैं इसलिये गृहस्यागी उनके लिये 
अनुकरणणीय नहीं बन बाना पर ग्रह के लिये 
यह जात नहीं है । परह तो साधारण उनना से 
मिल्न जाता है उसके विपय्र में समाज (मे भाव 
नहीं ह्ञा सकता या कमसे का उतने वो नहीं ला 








सकता जितना गृहत्थागी के विपय में हा सकता 
है। समाज जब उसे अपनी परिर्थिति में देय 
कर शान्त सद्राचारी और सेवामव देखता है 
तब समाज पर उसके जौवन का श्रध्रिक प्राव 
पडता है। 

#--गृहत्यागी को जीवन की शंकटे फेम 
हो जाती हैं इसलिये उसको अनुसव भी कम 
मिलने लगते हैं। इन्हीं)अलुभवों के आ्रथर पर 

समाज को कुद्च ठीक ठीक सीख दीया 
सकती है ! शान्ति शान्ति चिल्नाने से समाल 
संगीत का मजा ले सम्ती है पर प्रेरणा कहीसे 
सकती । प्रेरणा उसे तभी मिलेगी जब उसकी 
परित्थिति और योग्यता के अनुमार उसे भ्राचार 
का पाठ्यक्रम दिया बवेगा थ्रौर परिस्थिति के 
अनुसार अपना 3्हरण पेश किया जाबेगा। 
गृहत्यागी गृहदी को अपेज्ञा इस विष्य में साथा- 
रणतः पीछे ही रहेगा । वेयक्तिक ग्रोग्यता की 
पृ दूसरी है भौर उसकी संभावना छोनो तरफ 

। 


६-गृहत त्याग अख्थाभाविक है क्योकि सत्र 
गृहत्यागी हज तो सम्राज का छत हो जाब। 
पर गृह्दी के बिपय में यह चात नह्वी है.। फिर 
गूह-्यागी को किसी ने किसी रूप में गहीं 
आश्रित तो रहता ही पढवा है। इससे भी उस 
जी अस्वाभाविकता भालू होती है। 
इस का यह मतलब नही है कि गृह-्यागी 
से गृरदी श्रेष्ठ है। साधारणत समाल-सेबा के 
हिये घर द्वार दोडकर थो सस्चे साधु वन जाते 
ई थे गृहियों के द्वारा पूजनीय और वदनौय हैं। 
विश्वक्तरा के ४ भी उनका अधिक 
हू परन्तु बे कं का ह की वा हर 
गृदृन्यागी योगी को अपेज्ञ गृह्दी-योगी श्रेष्ठ 
भर श्रपिक शावश्थक है। 
प्रशू--गृदवास में योग हो ही कैसे सकता 
है! घर की सम में किसी गृही का मन ऐसा 
स्थिर नहीं हो सकता जैसा गृहत्यागी का रहता 
है। इसलिये जो सन की हुह्ता, निर्िप्ता, शुद्धि 
हक) की दो सकती दे बह गृह ड्री नहीं हो 
॥ 


उत्तर-परन:-रुद्ि जेगे। तगद हो सड़ती 
है पर उसी ठीक ठीक परी गृट गे ही सम्मब 
है। भोग के बूट जाने से तो छ्थिस्ता टढना 
श्राद्रि दिखाई सती है वा बालविद का 
ब्रिझर के कारण मिलने पर भी जा विकार न 
हो कहीं शुद्धि समझना चाटिये गे। नो शेर भी 
गुफा मे बोगी झी तरह शान्त पण शत है पर 
इससे उससी प्रहिसकता सिद्ठ की पो सझती। 
अ्हिंसरता सिद्ध ही सती | « 
हगने पर प्रोर जानवरों 5 यौँच में स्व 
रहते पर भी बह शिक्र ने करे। चोगे करने को 
अवसर ने मिलने से हम ईगानदर है उस बात 
का फोर मृत्य कही कमटे है बीच में रहे 
हुए जो ग्लुय "पने गनग्रे चार भाथ भी 
शान्त रखता है वह भगटा से वये हुए सात 
आता शास्त्र मग से प्रष्ट है धूत मे पढ़े होने 
के करण धसरित होसेधाने हर. की अपेन्ता कह 
मिट्े या प्र का हुकश पक शुद्ध कही हे 
जो खच्द द्यानपर गया हुआ है। शुद्धि फी 
परौक्षा के लिये दोनो को एक परिस्थिति भे स्ससा 
आवश्यक है। 


प्र#-स्मयोगी फिर बह गूही हो था गृह 
त्यागी-मट़ों में रूदा है। समा का ज्यवहार 
बिलकुनन शाति से नही चक्ष सता, वहाँ निप्रह 
अलुप्ह करना ही पडता है. छोर छोम भी प्रगह 
करना पडता है। दुनिया के बहुन से शर्णी ऐसे 
हैं जो होम से ही किसी बन फो सममते हैं 
जानवर से यह'कहना पिजूल्ञ है फि * श्राप वहाँ 
चले जाइये या यो कीजिये! उसे तो हवडोया 
हाथ के द्वारा मारने ऋ डौल करना पढेगाया 
आरखा पढ़ेगा तब वह आपका भाव समकेगा। 
ऐसी हाह्त में घोगी का अद्केभ स्ट्ा रहेगा? 

20020 205 

बहुत से मतुष्य भी ऐसे होते है विन्हें सीधी 
तरह रोझो तो वे रोकने का महत्व हो नहीं 
सममते, कोष प्गट करने पर ही वे आप का 
मतत्र समसते हैं। गृूहवास में जासबरों से था 
इस तरह का थोडा यहुत जानवरपन रखनेबाले 
मजुष्यों से कस पडता ही है, समाज में तो त्ोभ 
सी भाषा का अंग दवा हुआ है ऐसी हालत में 














योगी भहुख या शास्त जैसे रहे ! और शान्त न 
रहे वो वह योगी कैसे १ 


उत्तर--जह। ज्षोस भाषा का अग है वहां 
योगी ज्ञोम प्रगट करे तो इसमें धुराई नहीं है। 
पर ज्ञोभ के प्रवाह मे वह वह न जाय और परा 
मभोवृत्ति जुब्ध न हो जाय | अपता मनोवृत्ति के 
कु होने से योगीपत नह नहीं होता। वह 
निम्रह अनुपह करेगा, क्रोध प्रगट करेगा फिर भी 
परासनोदू/्त निरिप्त रहेगी। 

प्रश्न--यह परा और अपरामनोदृत्ति क्या 

है और इसमें क्या अन्तर है ! 
उत्तर--इसे ठीक सममने लिये तो अबु- 
भव ही साधन है। चिन्द्दों से था ह्टान्तों से 
उश्षका कुश्ठ 'बदाज गा सकते हैं। प्रेकालिक 
था स्थिर मनोबृत्ति को पता भनोदृत्ति कहते हैं 
और ज्षणिकर या सामय्िक अलोवृत्ति को श्रपत 
सनोश्ृत्ति कहते हैं। अब हम स्मशान मे जते हैं 
तो एक तरह का बेराग्य हमारे मत पर छा 
जाता है ज्ञो कि घर आने पर कु समय वाद 
दूर हो जाता है यह वैराग्य श्रपरामनोभृत्ति का 
और जब छुढ़ापे में किसी का जवान बेटा मर 
जाता है. जिसक शोक में बह दिनरात रोबा 
करता है तो यह शोक परा मनोधृत्ति का हे। 
हमारे मन में क्रोध आया परन्तु थोड़ी देर बाढ 
क्रोध की ति सारता का विचार भी आगरा, जिस 
पर क्रोध हुआ था उस पर द्वेप ने रहा तो कहा 
जा सरता है कि यहां अपरामनोपृत्ति छुणय हुई 
पर नही। जैसे नाटक छा खिचाडी सोते हँसते 
हुए भी भीतर से न रोता है न हेंसता है उसी 
प्रकार थोगी की परा मनोवृत्ति ने सोती है न 
हैसती है। मादक के खिलादी हो तरह के होते हैं 
एक तो वे जो सिर्फ़ गाल बाते हैं, हाथ मटऋते 
हैं पर जिनके मन पर छुछ भी प्रमाव नहीं पडता 
उनकी अपरामनोयृत्ति भी नहीं भींगती, वे सफल 
खिलाडी पह्दी हैं, सफल खिल्लाड़ी वही हो 
सकता है मिसक्ी अप्रामनोद्त्ति भींगती है। 
चह संबहुच गेता है, हें ता है फिए भी इस रोने 
इसने के भीतर भी एक स्यायीमाव है जो न रोता 
है न सता है बह सिर इतना विचार ऋरा है 


कि मेरा खेल अछड् हो रहा है या नहीं। यही 
परामनेवृत्ति है। 

प्रश्व--३स प्रकार अपनी परावृत्ति और 
अपराधृत्ति का भेद समझा जा सकता है पर 
दूसरे की परावृत्ति और अपराधृत्ति का भेद कैसे 
समस्त में आबे? यों तो हरएक आउसी कहने 
लगेगा कि मै: परमशात हूं, योगी हू' भौर जो 
अशांति या कपाय दिख रही है वह अअपराधुत्ति 
की है इस प्रकार योगी-अयोगी मे बडी गडबढी 
हो वायगी। 


उत्तन्‍-ऐसी गढ़बढ़ी होता सभव है पर इस 
गड़बड़ी की परेशानी से धचने के दो उपाय हैं 
पहिली बात तो यह कि परासनोयूति के विपय में 
शालिक दुह्ाई का कोई मूल्य न किया जाय। 
समाज के प्रति मनुष्य अपनी अपरा मम्रोबृत्त 
के लिये जिम्मेदार है । परामनोवृत्ति का मजा 
से लेना है तो लेता रहे, समाज को इससे कोई 
मतलब नहीं | एक हम्बा समय बीत लाने 
पर अगर उसकी परावृत्ति की सिद्नोपता के सूचक 
प्रभाण मिलेंगे तब देखा जञायगा। दूसरी बात 
बह कि परानमनोवृत्ति के सूचफ तीन चिन्ह है 
उनसे उसकी पहिचान की ता सकती है। 


१-न्थाय-विनय, २-विस्मृत बत्‌ व्यवह्दार-३ 
पापी-पाप-मेद । 

न्याय-वित्य ( ४ंकी नायो ) योगी तभी 
क्रोवादि प्रगट करेगा जब किसी अन्याय को 
विरो करना पड़े इसलिये उसमे निःशक्ष विचा- 
रक्रत वो होगा ही चाहिये । वह अपनी गल्नवी 
सम्ममते और सुधारने को हर समय तैयार 
रहेगा और पद्चाताप भी करेगा । अगर स्याय 
के सासने बह झुक नहीं सकता तंत्र समझता 
चाहिये कि उसकी परानमनोवृत्ति भी दूपित है। 

२-विस्मृत-बतृ-व्यवहवार ( भूसूर द्वानो ) घट 
नाके हो जाने पर या उसके फलाफल का कार्य 
हो जाते पर इस तरह व्यवहार करता मानों वह 
घटना हुई ही नहीं है, हम वह घटना विलकुल 
भूल गये हैं। इस प्रकार का व्यवहार अकपाय 


सत्यादृद 
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वृत्तिका सूचक है। इससे भी परामनोदृत्ति का 
अन्लोम मासूम होता है 

पश्र-किसी दु्जन की दुरलनता के बाद भी हंस 
उसकी दु्जनता कैसे भूल सकते हैं! अर भूल 
जायें तो हमारी और दूसरों की परेशानी घढ़ 
जायगा | इसलिये कम से कम्र उसकी दुर्जचता 
का स्मरण करके हमें उससे वचते रहने भी 
कोशिश तो करते ही रहा चाहिये श्रौर श्रगर 
समाव व्यवस्था के लिये दढ़ देना अनिवार्य हो 
तो दंड भी देना चाहिये, विस्टृत-बतत्यवहार 
करने से कसे चलेगा । 

उत्तर--विस्मृतन्यत्‌ व्यवहार के लिये 
घदता का होजाला ही श्रावश्यक् रही है किन्तु 
उसका फलाफल-राय होजाना भी आवश्यक 
है। एक चोर ने चोरी की है तो जब तक उसका 
दृढ़ बह न भोगले तब तक हम उसकी बात नहीं 
हों सकते। दंड देने का का हम करेंगे। फिर 

उस पर व्या खडेंगे, उसको सहज बैरी न 

बचायेंगे, तथा जत्र और जहाँ चोरी की बात नहीं 
है वहाँ उससे प्रेमल व्यवहार खखेंगे।मतलब 
यह है कि सुन्यवस्था रखने के लिये जितता एंड 
अनिवार्य है उतना तो देंगे, लेकित उस प्रकरण 
के बाहर इस घटना को भूले हुए के समात व्यव- 
हार करंगे। 


३-पाषी-पाठ-मेद-जिसकी परावृत्ति अछु- 
वध है वह पाप सें पृ करता है पापी से नहीं. 
पापी पर बह दथा करता है उसे एक तरह का 
रोगी सममता है। पाप को रोग समझ कर उसे 
पाप से छुटाने की चेष्ठा करता है। उसका घ्येय 
हंड नहीं होता सुधार होता है और दंड भी 
मुधार का अंग बन जाता है। 


प्र्त--ऐसे पाप, या बुराई के जिगर, 
जिसका असर दूससे पर नहीं पढता अत 
दूसरो के नैतिक अधिकार को बाधा नहीं पहुँ- 
चत्ती अगर 'प्रषगधी को ढंड ने दिया जाय, सिर्फ 
सुधार की रृष्टि से उसझ्ी चिकित्सा ही को ज्ञाय 
तोटीररैपस्नु इस पर त्या के के रिपे दूसरों की 


सालसिक आर्थिक आदि ) न करें तो 
चीयि पड अव्यवस्था पैदा होगी । सताबे 
हुए होग न्याय न मिलने के कारण कानूह को 
अपने हाथ मे हे लेगे। एक खूनी को आप प्राण 
दंड न देशर तुधार करने के लिये छोड़ दें तो खून 
करने की भाषा लोगों के दिल्ल से निकल 
जायगी इसलिये अपराध बढ़ जायेंगे। दूसरे वे 
लोग आलून को हाथ में लेकर खूनी का या उसके 
सम्पस्वी का खून करेंगे जिनके आद्सी का पहिले 
खूत किया गया है। कानून से निराश होकर 
जब रुष्य खुद बढ़ला छेने लगता है तव वह 
बदले को मात्रा भूल जाता है। जितनी ताकत 
होती है उतमा लेता है ! इस प्रकार समाज में 
अंधाधुन्धी मच लायगी । परन्तु अगर खूनी को 
प्राण देड दे दिया जाय तो उसका सुधार कब 
और कैसे होगा, उस पर हमारी दया कैसे होगी! 
इस प्रकार पापी और पाप के मे३ को लौवन में 
उतारना योगी को भी भ्रसंभव है। 


उत्तर-पापी और पाप के भेद का सतकृथ 
यह है कि पापी से व्यक्तिगत दृवेष न रखनों 
और उससे बदला लेने की अपेज्ञा निष्पाप बसाने 
का प्रयत्न करना। मूल में तो सभी एक से हैं। 
परिस्थितियों ने यां भीतरी म्ने अगर किसी 
व्यक्ति शो पतन कर व्या है तो हमें उसके पतले 
पर द्यापूर्ण दु ख होता चाहिये न कि दूबेप। 
पर अधिक सुख की नीति के अनुसार जब व्यक्ति 
और समाज का प्रश्न आता है तब सम्राज़ 
का अधिकार-रक्तण पहली बात है व्यक्ति को 
इलाज अयर समाज फा ताइलाज बन रहा हो 
तो हमें व्यक्ति के इलाज पर उपेन्ता करना पढ़ेगी। 
इसीलिये खूनी आदि को शणदंह की ज़रूरत 
है स्पोकि इससे उस व्यक्ति का इज्नाज भले 
ही व हो पर समाज का इलाज होता है। जैसे 
कमी कभी हमे रोगी को भी प्राशदंड देना पढ़ता 
है वैसे कमी कमी पापी छो सौ प्राण ड़ देना 
पड़ता है।पागल कुत्ता काटता है और उसके 
काटने से आंत्सी सर जाता है, इसमें उस कुत्ते 
का क्या अपरात है? फिए सी समाव-रचण के 








किये उसे प्राणुइंड देता पढता है। संक्रामक 
रोगियों से दवेष न होने पर भी अम्ुक अश में 
घच रहा जाता है।इस प्रकार व्यक्तिदूवेप न 
होने पर भी दाद व्यवस्था चल्न सकती है 


इन तीन चिन्हों से परा-मनोद॒त्ति की पहि- 
चान हो सकती है। जिसकी यह परा-समोवृत्ति 
चुप न हो उसे योगी समफता चाहिये। 


प्रश्न--योगी का हप जैसे भीतर से नहीं 
रहता उसी प्रकार राग भी भीतर से नही रहंता। 
ऐसी हाह्व में थोगी किसी से प्रेम भी सच्चा त 
करेगा। इस प्रकार उसका प्रेम एक प्रकार की 
चँचना हो जायगा । भक्ति आदि भी इसी प्रकार 
बंचना बन जायगी एव भक्तियोग असम्भव हो 
जायगा। सक्ति से होनेवाला न्ोभ योगी के 
भीतरी मन तक कैसे जायगी और जब भक्ति 
परामनोवृत्ति में है ही नहीं तव उससे थोग 
क्या होगा ! 


उत्तर-परामनोवूरत्ति अगर प्रेम से न भी 
भोगी हो तो भी वंदना ने होगी। बचना के लिये 
सीन बाते जरूगे हैं।एक तो यह कि अपरा 
भनोपूत्त भी नर्भीगी हो दूसरी यह कियो 
बिचार प्रगट किये ज्ञायँ उसके पालन करने का 
विचार न हो। तीसरी बात यह कि दूसरे के 
हिताहित की परवाह न करके अपना स्वा् सिद्ध 
कामे की इच्आ हो। योगी का प्रेम (सा नहीं 
होता। भे राम कमेयोगी थे उनकी पर मनोवृ/्त 
शांत थी, अपरा मनोवृत्ति चुब्ध होती थी। 
उनका सौतान्रेम और राबण-ेप एसा ही था। 
फिर भी उनका सीता-नेस बेचता नहीं था क्योंकि 
सीता के लिये जान जोखम में ढालकर वे राजण 
से हढ्े। यधपि बह प्रेम शतासेवा भें बाग ने 
झा सका, प्रजा के शिये इनने सीता का स्थाग 
भी किया, फिर भी उनका सीताश्रेम फौक्ा न 
पढ़ा, खितज़ के अनुसार आवश्यक होने पर भी 
उसमे दूसरी शाही नहं। की, विश्वासधाद नहों 
किया। इस पकार पग सनोवृत्ति शास्त थी इस: 
लिये वे सीता का त्याग फर से पर उनका प्रेम, 
बंचना महीं था उसीलिय वे गवणश से क्ड सके 


और जीवन भर सीता के विषय मे विश्वासी 
रहे | परा और अपरा सनोव॒त्ति करा यह सुद्दर 

है। हां, प्रेम परामनोवृत्ति में भी पहुँच 
कर मनुष्य को योगी बता सकता है।इस का 
कारण यह है कि हेप के समान प्रेस अधने मही 
है।द्वेप विभाव है प्रेस रूमाव है क्योंकि यह 
विश्वसुखत-वर्धक है । हा, प्रेम जहा पर श््ान था 
स्वार्थ के साथ मिल कर मोह बन ज्ञाता है-विश्व 
छुछन-दर्यन रूप कर्तव्य में याघक घन जाता है 
घहा पाप है ! भक्तियोगी की भक्ति परा मनोवृत्त 
तक जाती है फिर भी उसकी परामनोधृत्ति दूषित 
नहीं होती क्योंकि उसकी भक्ति ज्ञाल-भक्ति है, 
खार्थमक्ति या भ्रस्वक्ति नहीं । ज्ञास-भक्ति खपर 
ऋल्याएं की चाथक कहीं है वल्कि साधक है 
इससे वह दोष नहीं है जिससे परामनोवृत्ति 
दूषित हे बाब। 

प्रश्न-हुत से लोगों ने तो बीतरागठा 
ओ ध्येय माता है प्रेम भक्ति आदि को गग माता 
है। हा, इन्हे शुभराग साना है फिर भी योगी 
जीवन के लिय तो यह शुभरंग मी वाबक है। 


उत्तर-प्रेम और भक्ति भी शुद्ध न्यात 
आदि में घराधक हो जाते हैं इसलिये वे भी श्रशुद्ध 
हुप में हेय है! एर शुद्ध प्रेम और शुद्ध भक्ति 
न्याय था कतंव्य में बाधक नहीं होते इसलिये 
वे उपादेय हैँ । वौतरागता सिर्फ कयाया का 
अभाव नहीं हैं, क्योकि श्रमर वह श्रभावरप ही 
हो तो बसु ही क्या रहे, इ६ प्रकार की अभावा> 
हक वीतएगठा या प्रगग्ता दो मिद्टे पत्थर 
आड़ि में भो होती है। मनुष्य की बौतरागता इस 
प्रकार ज़डता रूप नहीं है वह चेदन्य रुप है, प्रेम 
रूप है, विश्व 'रेम रूप है इसलिये बह भावकप 
हैं। प्रेम वही निंदनीद है सहों अपने साथ हेप 
की द्ाद्रा ज्गाये रहे! कहा जाता है कि देवो के 
छात्रा नही होती, बट कल्पना इस रूपए में सत्य 
कही जा सकी है कि योगी अभात्‌ दिव्यात्मांत्रा 
कऋ प्रेम छावानटीन होता है अवात्‌ इतके प्रेम मे 
काल्नी वाहू नहीं होती ; श्रगर बरोगी छोग प्रेम 
होने हो तो अ्रकमंटय हो हाय । मे मधबीर 








मे बुद्ध यदि प्रेमद्ीन होते जे जात को छुवार 

का प्रवत्त ही क्यो करते ? वास्तव मं ये 
गहन प्रेमी या विश्व श्री थे इसीलिये एए्स 
बंका दे । बौदयगता प्रेम के विरुद्ध नही हैं। 
बह मोह, तोथ, लाजब, हृष्णा भर के विरद्ध 
है। भक्ति में भी खाबमक्ति और अन्य भक्ति 
बीदरागता क विरुद्ध है ज्ञाम-मक्ति रही। मक्ति- 
योगी दो आन भक्त हेता है। 


प्श-तहा भाता है कि मे महावीर के 
मुल्य शिष्य इन्मूदि गौतम मे महावौर के भल- 
समक्ष वे इसलिये पारम्म में इस भत्तिवश 
उनका उत्थान तो हुआ परन्तु श्रागि इस भक्तिने 
उनका विकास रोक हिया। उब तक दे सक्त बने 
रहे का देक़ झतने केदताज्ञान न पाया अबोव्‌ योगी 
ने हुए। इससे मातम होता है कि भक्ति भी एक 
तरह का राग रे ञ्ञो या में बाधक है। 
उत्तर->गतिम कर्-योगी थे फ़िर भो जीवन 
भर मे पहाहर के भक्ष रहे। केवलझ्ञान हो लाने 
पर भी वह भक्त नह नह गई, सिर्फ मे महा- 
में जो उनका सोह था आसकति 
थी वह कह हो गे ,! इस आधक्षि के कारण 
है मे में भात्सनिर्भरता का अमाव था, भ॑ महा- 
२ के वियोग में वे दु वी भौर निर्वहन हो जाते 
केवलज्ञात हो जाने पर यह बात न री । मे. 
जो जगत का उपझार किया 
ता हपकार किया था, उसे इद्धभूति मे, 
न भर उसका गुणगात लिख उसके विषय 
भूतति का आदरण विनकयुक्त रहा इस 
कार रा होकर भी झके भक्त दने रहे। 
भक्ति में जद विवेक की काफी कमी होजाती 
हैतब वह हानिकर काली है, खपर कत्याश 
में थांपक होजातो है। हतड्धता विनय विश्वास 
भाई उचित हैं परौर श्रवश्यक भी हैं। 
8५ भक्ति काऐस अविरिक होता ै 
खपर कल्याण में वापक्त होजाती 
जिसकी सक्ति को जाती है उस# मार्ग न 
गा बतजाती है। किस अवसर पर सक्ति 
से तेरद अ्रगट करना चाहिये इसका भी ध्यान 
नहीं झूता । चोगी था अहंत्‌ होने के लियेयह्‌ 





झतिरेंक बाधक है । मकिति नहीं भक्ति की छूता 
भी रही. सिर भर्किति झा अतिरेक बाधर है, था 
अवसरतदा का अभाव बाधक है। अगर यह 
अतिरेक या अविवेश़ न हो वो भक्ति बोगा 
अर्ईत्‌ आह बनने मे बाधक नहीं है, इतना हो 
नहीं किन्तु श्रावश्यक है। आगर योगी में उपका- 
रक गुरुजत आह़ि के विपय में भक्ति विनय 
आशि ने हो तो ग्रोगी इतप्त दोजाय, कृतल 
अनुष्य एक तह को चोर था डोकू के समान 
है बह योगी अहंत्‌ भाटि क्या होगा । हुस भूति 
जब अईत्‌ होगये तब भी वे मं महावीर के भक्त 
रहे, सिफ अतिरेक दूर हुआ विवेक बढ़ा भक्ति 
शुद्ध होगई। 

मनलग्र यह है कि भक्त हो, गुणालुराग 
हो, झतझ्ञता हो गा ग्रेम का कई दूसभ हप हो 
जो दूसों के अ्श्किर में बाधा कही छाहता, 
और न उचित कर्तव्य का बिगेवी बनाता है वह 
आत्मशुद्षि वा योग के माशक करी हैं। अपने 
सम्पर्क में आगे हुए होगा से उचित मात्रा में 
कुछ विशेष प्रेम यागी को भो होता हैं। शुणातु- 
शग दीनवात्सत्य क्ृतछज्ा आदि गुण योगी के 
लिये मी भरावश्यक हैं। 


ए्रक्ष-योग के भेद्री में हठब्रोग झाहि का 
बर्शन क्यों नही किया । इन्हे ध्यानयोग कहा. 
जाय था कर्मग्रोग | ध्वानयोग फढ़ा जाग्र तो 
संक्ति सन्‍्यास वा सारखत ९ 


उत्तर--इस योगदष्टि मे दृत्योग आदि को 
कोई स्थान मही है । हठयोग तो एक तरह छी 
कसरें हैं जो श्रपत्ती शारीरिक अवस्थाओं पर 
डिशेप प्रभाव डालनी है। ऐसा योगी एक तरह 
का बैच है। जीवन शुद्धि संग्रम भाहि से उसका 
सीवा सम्बन्ध नहीं है पर थोगहहिमें लो योग है 
बह तो संग्रण का एक विशात् उत्ला्ष है जिसे 
पाकर मनुष्य अहंत बुद्ध वौतराग या समभावी 
बनता है । हठयोग से एसा उत्क्प नहीं 
होसफ़ता । 

अश्ष--भ्यानथोगी जेसे नाना अवहधन 
हें हैं, जिनके तीनमेः किये बे हैं, भक्त 


“7 अष्रकी्ड 





संन्यास और सारखत । उसी इकार हृठगोग 
आदि मे भी संत एक तरफ हगाया जाता है 
इसलिये ध्यानयोग के भेरों मे इसका भी एक 
स्थान होना चाहिये । जैसे सिर मक्ति से कोई 
भक्ति योगी मही होता उसी प्रकार सिफे हुत- 
योग से उसे योगी न झाताज्ञाय पर संयम की 
सौमा पर पहुचा हुआ कोइ योगी भक्ति श्रादि 
की तरह हृध्योग आदि छा अवलम्बद लेतो 
ध्यानयोग में एक भेद और क्‍यों न होज्ञाय ? 


धत्तर--य्रोगी चार तरह के अबलस्थन 
लेता है इसलिये योगी जीवन के चार मेद हैं। 
कोई अवलम्घन मन प्रधान है कोई घुद्धिरघान, 
किसमें दोनो शिथिल हैं किसी में क्षेनों पबल। 
१--भक्तियोग--मन'रधाव 
२-विद्यायोग -- बुद्धिए्धात 
३--संन्यासयोय-बुद्धिमन शिथिल होकर- 
*. समन्वित 
४--कर्मबोग --बुद्धमव पवज् होकर- 
समन्वित। 
हृव्योग में युद्धिमम शिक्षिक्ष होबर सस- 
न्दित होते हैं. इसलिये हठयोग के कार्यक्रस को 


लेकर अगर कोई ध्यानयोगी बनेगा तो बह 
संन्यासयोगी समझा जायगा। 

हां! वह मौ होसकता है कि हृठयोगी की 
एक्राप्र चित्तवृत्ति किसी देव की भक्त के कारण 
हो। उसकी परासनोवुत्ति मक्तिमय हो, भत्ते 
ही बाहर से भक्ति की कोई क्रिया न दिखाई 
देती हो, ऐसी द्वालत में वह. भक्तियोगी ऋद्दला- 
थगा। अगर उसकी एकाग्रता तत्यविचार क्ष्वे- 
पण आदि के लिये है तो वह विद्यागोगी भथातू 
सारखतयोगी है। इसप्रकार उसका अत्ञम भेर 
बर्ते की बहस नहीं है। 

यों तो दुनिया में सैकड़ी तरह के निमित्त 
होसकते है जो योगी की दिनवर्यों भे रमजायँ, 
पर वे सब मन और बुद्धि की वृत्ति की समानता 
से घार भागों में बिभक्त होजाते हैं इसलिये 
चार तरह के योग बताये गये हैं। 

ग्रत्येक्ष प्रादी को योगी बनना चाहिये। 
बुद्धाव या अन्य किसी विशेष कारश से 
संजुष्य ध्यानयोगी बने, पर साधारण: कमे- 
योगी बसवा चाहिये। विश्व में जितने अधिक 
कर्मयोगी होंगे विश्व उतना ही अधिक पिकसित 
और सुखमय होगा। 


पांदकों अध्याय ( दुबफ होएंगीः ) 
लक्षण दृष्टि [ मियो ठंको ] 


५ नो योगी बतगया है वहों पूर्ण सु है। 
पूर्ण सुखी बनने के लिये हरएक व्यक्ति के लिये 
योगी नें का प्रसस्त करना चाहिये जो चार 
तरह के योगी बनाये गये हैं उसमें से किसी भी 
तझ का योगी हो उसमे थे पाद गुण घबरव 
होना आाहिये। श्रथव्रा योग के ये अवश्य होते 


हैं १ विवेक ( यम ) २-पर्मपमभाव, 
३-जाति समभाव, ४-उयक्ति समभाव १-अव॒स्था 
समभाव। 


सावागण॒त मनुष्य इकद्म थ्रोगी नहीं 
बनसमता । उसे साधना करना पढ़ती है। पहिले 
वह भर सावक होता है फ़िर भर्ध साधक होता 
है फिर हु सावक होता है। 

अंश साधक ( अंशसाथक ) में विवेक 
देता है भर विवेक होजाने से 8 श्ंश में 
समभाव भी भ्राजाा है। | 


'प्र्ध सावक [ शिक सावक ] मे विवेक, 
धर्मममभाव तथा जतिस्मभाव होता हुँ और 
शुक्र पता में उ्यक्तिसमभाव भी शेता 


. बहुसाधक ( एम साथक ) बह है जो पा्चों 
गुणों की साधना काता है श्र श्रगुक् भ्रश मे 
अवश्थासमभावी भी होता है। फिर भो व्समे 
उठ बर्गी रहती है उससे दूर होते ही बह जोगी 


हि] 


गजावा है। 


. , मड मतुप्य को केस से कम श्र साथक 
आना थाहये हतना भो न हो तो एक तरह से 
“मरी अनुष्यकषा निष्फन समझना चाहिये। 

५ अश-पिश्रेक के बिता भी दसे--सममाय 
जोर जाति समशाय मे सज़ता हैं: कोड झईर 
2... 


समाज ऐसे हैं. जिन भे जातियपोंति का विचार 
होत ही नहीं है, वे किसी भी जाति के हाथ का 
हक 
खाते हैं, कही भी शादी करते हे..पर विचेकी 
विलकुत्त नहीं होते। रित्राज के कारए या अर्छे 
बुरे की अक्ल न होते के" कारण थे जाति-सम- 
सार्वी या धर्मसप्मावी वन गये हैं। बंश--परम्परा 
से सत्यसमाजी वंलनेवाल् विवेकह्दीन होकर भी 
धर्म जाति-समभावी होगा । ऐसे ध्यंक्तियों को 
>श साधक पह्ठा जाय था धर्ष-साथक 
उत्तर--विवरह्दीन व्यक्ति म तो अश साधक 
होता है न भर्धसाधक । वह साधन ही नहींहै । 
बंशपरुपरा से कोई प्रमाणित सत्यक्षमाजी तही 
बनसकता ! "(साखित वह तभी होश जद सप्न- 
मदर होने पर समझपु्क सत्यसमात्र के तले 
को खौकार करेगा। रद़ि-यश जो समभावी बनते 
हैं उनके समभाव का व्यावद्वारिक मूत्य वो है 
पर अ्राध्यात्मिक मूल्य नहीं है, वे कोई भो 
समाझी हो साधक की पहिली भेणी में भी नहीं 
आ सक्नते | दूसरी बात यह है कि विवेकहीर 
अवस्था में उनके भीतर जाति-समभाव या धर्म- 
समभाव आ भी नहीं सकता । अ्रधिक से 
अधिक इतना ही होगा कि, विपमभाव को (गढ़ 
ऋगतवाले झुद्ठ कार्य नही, सब के साथ रोटी 
बेटी व्यवहार काने पर भी विश्ममाव रह सता 
है. विषममाव के चिस्ट वृद्धा छोर श्रमिमान 
हैं। रोटी-जेटो-व्यवरहा का वस्थन न हेनि पर भी 
गण, "यत, रग आदि के लामपर जातिमेर आ 
सकता है; धार्मिक सम्ग्दय में सममाव रन 
पर भी सामाजिक सम्स्ठय में रैनि रिवाज मे 
विपमभात्र आ सहाय है। इसलिये छह विशेक 











नहीं है वह! वास्तविक समभाव नहीं आ सकता, 
हा! समभाव के 'टदृशैन की अति होंसकती है। 
धर्म-सममाव में धर्म के नास पर चलते हुए बुरेसे 
बुरे क्रियाक्रह आदि भी बह मानने लगेगा 
मनुष्य और पशु के त्ीच जो उचित भेद है चह 
भो नष्ट हो ज़ायगा इस पकार के अतिवादी 
ममभाव से कोई साधक योगी नहीं वन सकता । 
ग्रोगी होने के लिये निरतिवादी समभाव चाहिये 
जो कि विवेक के धिना नहीं हो सकता। योगी 
होने के लिये विवेक पहिल्ली शर्ते है। 


पबक ( अंकों ) 


अच्छे बुरे का कल्याण अकल्याण का ठीऊ 
दौक़ निशेय करता विवेक है। एक तरह से 
पह्िल्ले सत्य्टष्ट अध्याय में इस़का विवेचन हो 
गया है बिवेक्री में तीस बातें होना चाहिये 
नि.पछ्षुता, परीक्षकता, और समल्वय-शीलता । 

भगवान सत्य के दहन बरने के लिग्रे इन 
तीन गुणों की आवश्यकता है। भगवान सत्य के 
दर्शन हो जाने का अर्थ है विवेकी हो जाना। 
इसलिये इक तान गुण बिबेकी होने के लिये 
जरूरी हैं। ष 

उक्त तीन गुणों के प्राप्त हो जाने पा 
मनुष्य अभशन्‍्सावक योगी हो जाता है और 
किसो भी तरह की महता करंव्प्राकतेत्य के 
निएंय में बावक नहीं रहती। फिर भी चार 
तरह को भूठताओं का कुछ स्पष्ट विवेचन करना 
जहती है। क्योकि योगी वनने के लिये इस 
प्रकार को मूहताश्रों का त्याग आवश्यक है। 


चाए मूहआाए विस बिल्ेत हैं--ह गुरु 


मुहह २-शात्लमूहता,. ३-खेवमूडता 
४-होक मूढता । 
गुरु महता ( ताहते ) 


जो पूर्ण ग्ोणी बनगया है उसका काम तो 
गुर के विन्ा चल ही सकता है तथा और भी 
बहुत लोगों हे काम रुरु के जिला च् सकता 
है। विवश ही उनझा गुर है, या थुगालुरूप 'पैग- 


न्त्र के वचन उसके लिये शुरु का काम देसकंते 
हैं। फिर भी सदुगुरु मिलज्ञाय तो अच्छा। 
ग्रोगी के मी गुर होसकता है । शिक्षचार और 
कृतज्ञता के कारण बह पूर्सअवस्था के गुर को 
गुरु मानता है, हू, नये गुर की उसे आवश्यकता 
नहीं होती । यद्यपि योगियों भें भी तरतमता 
होती है, वितेक, धमे, लाति, व्यक्ति, अवस्थासम- 
भव सत्र योगियों मे पर्याप्त मात्रा में होते पर 
भी उनसे अमुकर अंश मे न्यूनाविकता होती है. 
फिर मो कल्यास पथरमें वे इनने घढ़गये द्वते है 
कि उन्हे नया गुर नहीं बनाता पढ़ता। कदराचित 
जनसेवा की हृष्टि से किये गये संगठन के लिये 
नेता की आवश्यकत।| होसकती है। वससेवा की 
टष्टि से पृ गुरुको वह गुरु भी भानता है । इस 
बिपयको स्पष्ट रूप मे सममने के तिये निस्‍्न- 
लिखि० सूचनाएँ ध्यान मे रखना चाहिये। 
रे १-थोगी को गुरु की आवश्यकता नहीं 
। 

२--पूर्व गुरु को वह क्षतक्षता की दृष्टि से 
गुरु मानता है, अलुभव और विशेष प्रतिभा की 
हष्टिस भी गुरु माठता है, जनसेवा में विशेष 
अगिगी गा प्रभाव शाही होने से भी गुर सानता । 

। 

३--तरोगी अ्रन्य लोगो को जनसेवा में ! 
उपयोगी होने से नेता मानशकता है । | 

४--योगी न होने पर भी विवेकी मनुष्य 
गुर क बिना काम चलासकेता ह। 

५--साधारखत भलुष्य को यूद सिक्जाब 
तो सौभाग्यकी बात है । 

६-आगग ग्ोग्य युह न मिल्ले तो गुरुशूस्य 
जीवव हो अच्छा | अंगूर था अगुरु को गू रबतताएन 
ठीक नहीं। गुरु रहित होना अपमान या बदन 
नामी की बात नहीं है। 

इन वालों का बिचार कर युद्ध मानता 
चाहिये । 

गुरु (तार) ऋइल्याण के सार्ग मे जो 
अपने से आगे हे और अपने को आगे थे. 








का प्रयान करता है वह गुर है । साधारणत: 
साधुता के विना कोई सच्चा गुर नहीं होसकदा । 
क्योकि सन्चा गुरु होते से एक तरह की निःख्ा 
यंता जररी है. और वही साधुना है। नि.खाव॑ं 
प्गेषकार या स्वार्थ से आधिक परोपकार साधुता 
कलश है। 


गुर की तोन श्रेषेशं है । खगुर सघगुर 
और विश्वगृर | हुतिया के लिये वह कैसा भी हो 
परन्तु जो हमारा उद्धारक है वह खगुर॒ ( कीत 
तार ) है। पगेपकार आहि दो उसमें भी होना 
चाहिये इतना ही है कि उसका उपडार एक 
व्यक्षि तक ही सीमित्‌ रहता है। 


जिस उपदार किसी एड वर्ग ढ़ था 
समान पर है वह सप-गुद ( जिपतार ) है हिन्दू, 
मुलतभान, दपाई, जैन, वौद़ भरादि स्यदायों को 
सेवा करनेवाले गृर भी संघ गुह हैं इसी प्रकार 
राष्ट्र प्रान्त आदि की सेवा करने वाह्षे भी सं- 
ग्ढ हट 


प्रएन -मुष्य क्रितना भी शक्तिशाली हो 
पर यह सारे जगत के एस्येक व्यक्ति की सेवा 
नहीं कर सकता इसलिये वढा से बढ़ा गुरु भी 
संध-गुरु कहल्ञायगा फिर विश्वग॒रु भेद किये 
किया १ 
उतर--विश्वनुद होने ऊे लिये प्रत्यक 
व्यक्ति की सेवा ऊरने की जरूरत नही है किन्मु 
उस रखता की उरूए है जिस में प्रत्येक व्यक्त 
समा सके जिसकी सेवानतीति महुष्यमाज्र या 
प्राशिमात्र के कल्याण की हो। फैलने के श्रिशाल 
माधन न होने से वह थोड क्षेत्र मे सल्ले ही काम 
करें पर जिसका मन सकुचित नहों बह विश्व- 
गुर । 
प्रत--शाम, कृष्ण, महावीर, बुद्ध, ईसा, 
शुहस्मर खड़ि महात्माओं ने किसी एक काति 
या सम्यदाव 7 लिये समर दियाथा तो इन्हे सब- 
सर माता जाय या विश्वगुर १ 


उत्ता--बिश्वगुर ( जीबसतार ) क्योकि 








५ री मौति मलुध्यमात्र को सेवा फरने को थी। 


उसने लो सम्भदाय मी बनाये वे मलुष्यमरात्र को 
सेवा करने के लिये स्वयंसेवक के संगठल के 
समान ये वे लगरकल्याणु की प्रत्येक घाव पहण 
करने को तैयार ये इन्हें, कोई पुराती परस्परा का था 
अमुक भानवनसमूह का कोई पहुपात सथा। 
विश्वद्वित के सिश्रमो को जीवन में उतारकर 
बताना इनका ध्येत्र था इसलिये य विश्वगुर ये। 

पर इनके वाह जो साम्भशयिक लोग 
इनके अलुग्राग्ी कहलाये उनके लिये विशहित 
रौण था श्रमुक परन्यरा था अमुक नाम मुख्य 
था सिनको अपना ज्ञान लिया था उनके लिये बे- 
दूसरों को पषोह नहीं करते ये इसलिये ये तेहा 
अधिक से अविक संक्युद कहें जा सकते है 
विश्वगुर नहीं। 

प्ररत-क्ये कोई हिल्दू, मुसतमान. जन, 
बौद्ध या ईसाई आई रहकर विश्वगुरु नहीं हो 
सकता १ 


उत्तर-हों सकता है पर वह हिन्दू वा 
मुसलमान आदि अपने वर्ग के छिये दसरों का 
नुकसान न करेंगा। नाम की छाप रहेगी पर 
काम व्यापक होगा। इसलिये बह विश्वमात्र फी 
सेवा करने की नौति के कारण विश्वगुर कहता- 
यगा। 


अर्न-उस प्रकार उ्ारता रखते से ही 
अगर कोई विश्वगुर कइलाने लगे तब जिसको 
पढोसी भी नही जानता वह भी अपने को विश्व 
गुरू ३ +विश्वगुरुव बड़ों सस्ती चीज हो 
ड्ाबगी । 


उत्तर--विश्वगुरु झो पहिले गुर होना ही 
चाहिये, वह सिर्फ झार नीति रखता है पर इस 
नीति पर दूसरा को चल्नाने की शक्ति नहीं रखता 
तो वह गुर हो नही है >श्वगुर क्या।होगा ? 
इस अकार आर ओर शुरु होने के साथ उसका 
अभाव इतना व्यापक होना चाहिये जो उमाते 
जो देखते हुए विश्वव्यापी कहा ज्ञा सद्े। जब 
लाने घने के साधन थोड़े थे, छापाखाना, समा- 
चर पत्र, नाः शआह़ि नहोने से महुप्य अपना 


हष्टकाड 





प्रसाध बहुत नहीं फैला पाता बा तब अरब या 
मगध मे ही अभाव फैला सकना विश्वगुरुत 
होगे के लिये प्राप्त प्रभाध था। आज उतने से 
काम नहीं चल्सकता । आज़ विश्वगुरु होने के 
लिये कई राष्ट्रो की जनता पर थोडा बहुत प्रभाव 
चाहिये । कल गृह नक्षत्र आर्ढि में मनुष्य की 
सति हो जाय तो केवल प्रृथ्वीपर प्रभाव होने से 
ही कोई विश्गरु न कहलायगा ! उसे उससे भो 
अधिर प्रभावमैताना पड़ेश इसलिये विश्व र 
होने के हिये उवरनीति, ग.त्व और व्णपक 
प्रभाव चाहिये । 
प्रशश-ऐसा भी ठेखा गया है द्रिण्‌ गुल 
और उद्वारता होने पर भी जीवन में किसी का 
प्रभाव नहों फैला भर मरने के बाद बह अपेत्ता 
कृत विश्वध्यापी हो गया। जेसे स ईसा को 
लीजिये, उनके जीवन में उनके चनुयायी इनेगिने 
ये पर श्राज् करोडो की संख्या में है तो उनका 
गुरु उनमे जीवन-काज्ञ की हार से लगाया 
जाय या शआज की इषरि से 
उत्तर--ऐैसे व्यक्ति मरने के वाद गुर नहों 
रहते, थे देव वपक्तिदेव, बन आते “है । यह स्थान 
विश्व] २ से भी ऊँचा है। पर मानलो कोई देव 
नहीं बन सश्ष, बह मतुष्यप्रात्र का सेवक यां 
सुरु था पर अपने जीवन में तहीं रैल्ा तो भी 
चह विश्वग॒रु कहा जाया । क्योकि विश्वणुर 
होने का बीज उसके जीवन में था जो कि समय 
पाकर फ््ष गया। जीवन में फले या जीवन के 
बाद फस्े बढ़ ब्रिश्वगुगु कहल्ाया।जो लोग 
बीज से ही फल का अतुमान कर सकते हैं उस 
की दृष्टि में वह पहिले हो विख्वणईु याव्राकोी 
जगत की दृष्टि मे फलने ९२ हो यया । 
प्रहत--इस प्रकार स्वर्गीय लोगों को विश्व- 
गुरु हराने से उन्हे क्या ज्ञाभ ! और अपने को 
क्या लाभ 
उत्तर-उनको तो कोई लाभ नहीं परपौेक 
लोगोओ बहुत लाभ है। उनके पढ-चिन्हो से उन्हे 
कल्याशमाग पर चलने में सुभीना होता है 


प्‌ 





प्रशन-विश्वगुरु तो हर हालत में झव- 
शक मालूम होठा है पर संब्रगुरु तो कुपुर 
है क्योंकि वह अपने संघ को लितनी भरता 
करता है उससे अधिक दूसरे संघ को बुराई 
करता है। 


इततर--मैसे खगु रु का यह अर्थ नहीं है 
फहि पः की चुराई करे उसी उक्रार संघररु को 
भो यह अथे नहीं है कि वह सब की बुरे करें। 
भलाई का सेवा ज्ेत्र परिमित है और वाकी क्षेत्र 
पर का उेता है यहो इसका संयना रुत्न कै 
पह अगर विश्वक्रा श्रहित करे तो वह एक 
प्रकार का छुपु रु हों डायगा । एक आदी धर्म- 
मद के वश में दोकर जगत की निल्य करता है 
या सब को मिथ्याल्वी था लास्तिक बताता है हो 
बह कुगुरु है। 

प्रश्न--पर तिस्द से अगर ग्‌.र कुमू रु घन 
जाय ते सत्य-असत्य की परीक्षा करना कठित 
हो लायगा क्योकि असत्य की निस्दा करने से 
आप उसका गुरुत्व छीनते 

उत्तर--असत्य की निल्य करना बुरा नहीं 
है, निष्पक्ष आलोचना आवश्यक है और कत्या- 
शर को अल्याएकर और अ्रकल्याणकर को 
अकल्याणकर भी फहला ही पडता है पर यह 
कार्य तिष्प्त आलोचक बन कर करना चाहिये 
और धर्ममद आदि मंद के कारण पर-निस्ता कमी 
ने करता चाहिये। 

ऋल--निष्पज्षा से क्या मतलग है ? २० 
शक मुष्य कुद्ध ने कुद् अपने विधार ग्यता 
ही है-आह्ोदना करते समय वह उन्हें कहाँ फेंक 
देगा १ 

उत्तर--अपने बिचार शोना ही चाहिये पर 
उनके अठुसार सिर्फ मन को ही बनाकर खखो 
ख़िससे इसके अलनुवार काम का मतों है 
मिश्रय होता भो पर्दा है पर मनऊ समान बुढ़िं 
को भी उनझ गुल्मप वनाझ मत रक्यो आलो- 
चला कारे समय बुद्िकों विर्कुर स्पपंत्र रक्त. 
अनुभव और नर्कल निर्णय गानमेसे नेदार रहो । 


...0हह..20.....++++_+++४४ 


प्रशत--बरटना-विशेष पर कमी कमी “सा 
अलुभव होता है कि वह पुगने अलुभवों को नष्ट 
सा कर देता है: तो तीवतभर हिनैपी होते से 
प्रिय रहा है बह अभ्रिय सा मालूम होने लगना 
है, चिकित्सा के कष्ट से घबरा कर रोगी देय को 
भी चुरा समभने लगता है. इसी प्रकार कोई 
कोई विद्वान अ्रपने बु्धि वैभव से सत्य को भी 
श्रसत्य सिद्ध कर दवा है, अगर एसे समय मे 
चुद्ठि को स्वतत्र छोड व्या जाय तो बेच शतत्र 
मानना पड़ेगा और सत्य को असन्य माननों 
पड़ेगा । 


उत्तर--यह बुद्धि का नहीं मनझ्ा दोप है। 
जिस समय मन छु धर हो इस समय मनुष्य 
सत्यासत्य का निणय नहीं कर सक्तमा, कम से 
कम जिस विगय में ज्ोभ है उस विषय में नहीं 
कर सकता या कशाचित्‌ ही का सकता है। इस- 
लिये रोगी के छुध्य मन के निर्णय का झुब्च मूल्य 
नहीं, रही बुद्धि के विमोहित होन को वात सो 
विचारणौय विपय जैसा गस्‍्भीर हो उसके लिय 
बनता समय देना चाहिये और निष्पक्ष विचारक 
के नाम पर इतना कहना चाहिये कि अभी दो 
इस घांत का उत्तर नहीं सूमा है पर कुछ समय 
बाद भी अगर न समभेगा, दूस । से थर्चा करने 
पर भी अगर न मिलेगा तो ऋषश्य विचार 
बदल दू गा । काफी समय ह्गाने पर भी अगर 
अपने विचार परीक्षा मे न झहर तो मोहव्श या 
मंदखश उतसे चिपऊे न रहजा चाहिये । अगर 
कोई गुर ऐसा पश्षपाती है तो बह कार है जो 
ख़य सत्य को नहीं पा समता बह दूसरों को कैसे 
सत्् प्राप्त करायगा और सत्यथ पर चलायगा ९ 

प्रश्न- छुगृर किसे कहना चाहिये ? 

उत्तर--जो गुरु नही है किन्तु शउ-्भाषा 
ग्रा मौन भाद हा गुरु होने का दावा करता है 
चह हार है। 

प्रश“--शाद् भाषा और शौन-भाषा का क्या 
सतलब १ 

उत्तर-शदों से बोलकर या किसी प्रकार 
लिब्र का किचार प्रगद करना शब्क्भापा 








(गो इक ) हैं। जार आहि भेजो खान 
व्यक्ष्शनन संजत होते हैं बह भी शल्र भाषा है पर 
वेप से वा किसी तरह ऊ व्यवदार से अभिष्णय 
प्रगट करना मौननभाषा [ चुस्पों उड्रो ] है। 

किसी भी तरह से जो गुरु हने का दावा 
करे किन्तु गुरु न हो वह छुगुरु है। 

प्रक्ष-जो गुर नहीं हैं उसे अ्रगुर कहना 
चाहिये कुगुम क्यो ? हि 

उत्ता-अगुर तो याय सभी दे + पएक्ो 
गुर मे होने पर भी गुर होते का ठावा करें बह 
बच है इसलिये कुएर हैं। 

यक्ष-कला सस्ता है कि कई गृह ने हो पर 
आपने से यर्दा हो ते। उम्र गुरु मानने में क्या 
बुराई है 7 | 

उत्तर--अपने से अच्चा ह। ते। इनना दी 
मानना चाहिये कि वह अपने से प्रन्द्राह' 
अगर वह अन्द्वापत हमें भी प्रच्छा बनाने के 
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काम आता हो ते। खग्रु मानना सी ठीऊ है पर 
अमुझ आदमी से अ््द्रा होने के झाग कोई 
मुरुत्व का दावा करे तब वह कुणक ही है । वह 
अपने से जितना अच्छा है उतना उसका दाइा 
आदि होना चाहिये पर गृह मान कर नहीं। 
खोदा रुपया पैसे क्री अपेज्ञा अधिक कौमती 
होते पर भी बाजार में नही चलता क्योकि बह 
रुगबा वन कर चलता ऋहता है । इस पका 
अगर हमसे छिफ छुटर अच्छा हाने पर ही जब गुरु 
बन का चल्लना चाइत्य है तत्र खोट़े रपग्रे की 
तरह निलनीय है 

परन्तु कह भो खयाल बाहिये कि अन्छ्रेपन 
औनिशानी ? बे (जो) २प८ [पम्सो] ३ व्यर्थ 
क्रिया, [ नकातो ] और ४ व्यर्थ विद्या (नघुबो) 
नहीं है । यहुत से लोग इनको गुरुत का घिसह 
समझते हैं पर यह गर मूढ़ता का परिणाम है। 

नम्मता, पीले वस्त्र, सफेर बस्तर, भगतोँ 
वल्त्र, जटा, मुँह॒पत्ति आदि अनेक तरह के जो 
साधुवेष हैं उन्हे गरुता का या खाघुता का चिन्ह 
ले समसता चाहिये। वेद तो सिर अमुक्त संस्था 
के प्रमाणित सस्त्र होने की मिशानी है पर किसी 


धश्काड 


संस्था के सदस्य हो जाने से गुरुत या साधुता 
नही आती । 

प्रश्र--दुनिया के बहुत से काम चेए से ही 
चलते है। ख़ास कर अपरिचित जगह मे कौन 
महुष्य कितना आदरणीग्र है इसका निर्णय उसके 
बेप से ही करना पड़ता है 

उत्तर--बेप के ऊपर पूर्ण उपेक्षा करने की 
आवश्यकता नहीं है किन्तु उसकी उपयोगिता 
मामूली शिष्टाचार तक ही रहना चाहिये ) विनय 
के साथ उसका कोई सम्बन्ध नहीं है । शिक्ष- 
चार में भी साधुता या अन्य गुणों की अबरें- 
ला न द्ोना चाहिये। उदाहरणाय॑ एक समाज- 
सेबी विद्वान या श्रीमान है, इतने मे एक साधु 
बेषी लैनमुनि, बौद्ध श्रमण, हिन्दू संन्यास, 
पादरी या फक्ीर आया तो जवतक उसके विशेष 
गुणों का परिचय नहीं मित्रा है तबतक वह एक 
सभ्य गृहर्थ के समान आदर पाग्रगा। बा 
में परिचय होने पर उस समाजसंची की अरपेज्ञा 
साथी सेवा आह जैसी कम-ज्याद होगी 

अलुसार आदर पायगा। 


प्रए्म--बेष की उपयोगिता कहों तक है ॥ 
नियत्त वेप रखतां चाहिये या तहों ? सप को 
कैसा बेप रखना चाहिये १ 


उत्तर--बेष भी एक त्तरह की भाषा है इस 
लिये अपने उ्यक्षिश्व का परिचय इस मौन भाषा 
मेडिया जाता है। पर भाषा तो यही पता 
सकती है कि यह आदी यह बात प्रगट करू 
चाहता है। गह बात इसमे है ही, पता नियम 
तो है नहीं, इसलिये जैस कहने मात्र सहम 
किसी को आाधु गा नहापुरुष नहीं शान हेते- 
उसके अन्य कार्यों का विचार ऊरते हैं उसी 
प्रकार वेष-पात्र से किसी को साधु न सान लेना 
चाहिये। किसो संस्था ही सब्स्यता बताने के 
लिये निग्रत-बेप भी उचित है फिर भी बेप ऐसा 
रखना चाहिये जो धीभत्स थो भर्यकर न हो। 
ना बेर लेकर भार में धूमना, खोपडियाँ पहि- 
लगा आदि अलुचित है। साथ ही बेष अपनी 


श्ए्॥ु 





म्रविधा, जलवायु तथा आर्थिक स्थिति के अल 
सार होना चाहिये | बेष के द्वारा जनता में भस्म 
पैदा न करना चाहिये और न अपने से भिन्न 
बेप देखकर घृझा। पेष को लेकर साधुता मे 
काफी भ्रम पे किया जाता है क्योकि साधुत 
सब से अविक पूज्य और वदनीय ऐ और गुरुता 
तो उससे भी डपि गुरुना का तो #मारे 
जीवन की उसन्नति-अवनति से बहुतसा सम्बन्ध 
है, इसलगे इस विपय में बहुत सक रहने की 
जरूरत है | सिर्फ बेप देख कर किसी को गुरु 
या साधु न मानना चाहिये। 


प्रश्--जों साधु-संस्था जगत का कल्याण 
करती हो उसमें थगर धोखे से कोई निर्षल या 
चालाक आात्मी घुस ज्ञाय और अपने दोप से 
उस साधु-संस्था की बढ़नामी करे तो साख संस्था 
की बढ्लामी रोकने के लिये उस सी के 
दोप छिपाये रखना ओर साधु-संस्था के सत्माव 
करते के लिये उस साधु का सन्मान करना क्या 
अलुचित है 

उत्तर--अनुचित है। साधु-संस्था को बढ- 
नामी से बचाने के लिये होपी के दोष दूर करने | 
की था उसे अलग कर देने की जरूरत है न कि 
छिपाने की । छिपाने की नोति से साधु-संस्था | 
बदमाशों का अड्डा बन जावी है और सबसे 
पवित्र संस्था सबसे अधिक अश्रपवित्र होकर 
जनता का नाश करती है और साधु-संस्था की ' 
बढ़नाभी सम के लिये हो जाती है । दुगचारी 
और वश्साश कोगा को उससे श्रक्ञग कर दिया 
जाय वो उततापर इस का अच्छा प्रभाव पडता 
है। जनता सममने कगनी है कि इस साधु-सस्था 
में बगद आदमीकी गुजर नहीं है, खराब आाउसी 
यह से निकाल्न विया जाता है। वेण की इब्तत 
रुखच्य हो तो वेषका दुरुपयोय न कानेदेना चाहिये । 
फ़िर भी यह त्तो हर हालत म्न आवश्यक है कि 
बेप की इच्जत साधुता आहि से अधिफ न हो। 

बेप के समाल पढ़ भी गुझुता की निशानी 
नही है। पढ़ का सस्पस्थ किसी संख्या को 
व्यवस्था से ह-गुरुता स नहीं । आजार्य, पोष 


- [११६] 
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बलीफा आई पढ़ समय समय पर लोगो ने धर्म 
उसथा की व्यवस्था के लिये बनाये थे। हरण्क 
बरी क। दुरुपयोग होता है-यढ का तो कुछ 
बरेष मात्रा में फिर भी को उस संस्था के अंग 
| उन्हे पह का सनमान रखना चाहिये। उसका 
[रपयोग हो रहा हो या अनावश्यक हो तो मे 
मै वह नष्ट का दिया जाग पर व्यवस्था के लिये 
रह क सम्मान करना उचित है! इलना होन्‍ेपर 
भी पद गुरुता की निशानी नहीं है कौर पढ़ का 
दुरुपयोग होरहा हो दो उसको निभाते लाना भी 
उचित कही है। सावक किसी पढ़ के कारण किसी 
क्रो गुरु नहीं बनाता । 

क्रियाझरह भी गुरुता की निशानी नहीं 
है। एक आदमी अ्वक तरह के ्राभन लगाता 
है, अनेक वार स्‍्तान करना है या बिल्कुर स्वान 
नहीं करता, धूप में तयता है या अग्नि तप॒ता है, 
मिर के वात्न हाथ से उसाइ लेता है, घटो पूता 
करता है, ज्ञाप तपता है, एक्रान्त में वेठता है, 
भोन रखता था विनिभर नाम आदि जपता रहता 
है, धपवास करता है या एक ही बार खाता है, 
अनेक धरा प्र मॉँगकर खाता है था एक ही छर 
में थाना है इत्यादि प्रहुतत्ा क्रियाकास्ड भी 
गंस्ता की निशानी कहीं है। उनमे चहुतमा निर- 
अंक है. बहुतसा सिर्फ व्यायात्त के समाने उप 
योगी है वह भी किसी खाल समय के तिये-पर 
गुना की निशानी कोई नहीं है। 

डियासारष वही उपयोगी है जिससे जगत 
की मया शेती हो, जगत का कुछ लाभ होता हों। 
जिमी बसे से ध्माधाशाता बनलाकर लोगो को 
चगकाना, उसका "बात अपनी तरफ खीचना 
ये इस प्रकार शपनी पूजा कपना प्रक पार 
कह उस्म है। इसगा गरणा से फोड़ सस्पत्ध करी ) 
उसलिय गुस्ता के लिभ्र ये व्यय क्रियासाइड हैं । 

पष्-मात्न भी पर-सेबा मे उपयोगी शेर 
चाटिय मिर्वक़ क्ठ सहन के जड़ मूल्य नहों। 

साय राय से कितना कष्ट सादे है अपन तो 

हसमा ना! सह मत "मा वाक्य निर्स्वेक 
ऋष-मह ने 3 विपय भें नहीं उरझा चाय । 





कोई कोई साथक क्रियाएँ भी होती है, जैसे 
सेत्रा, विनय भाहि « ये साधुता के चिन्ह हैं अपने 
से अधिक मात्रा मे ह तो गुरुता के चिन्ह वन 
सकते हैं। दि 
दिला मी गुरुता का चित्ह महीं है । अनेक 
सपा का ज्ञान, वकहूल्, शेखन, कवित्व, धर्म, 
दर्शन, इनिहास, पहार्थ, पिज्ञात, गणित, ज्योतिष 
आदि का पाहित्य यश और सन्मान की चीजे 
है पर इसका ग्रत्व से सस्वन्य नहीं है। इससे 
महुष्य शिक्षक हो सझेगा गृह नहीं। युरुता को 
सम्तरस्थ जान के साथ सगजर और सेवा से 
है। ज्ञान ऋावश्यक है, पर सिफ ज्ञान से कोई 
गुह नहीं कहलाता। हैं॥ हो सकता है कि उनका 
ज्ञान किताबें पढकर नहीं, किग्तु कृति को पढ़कर 
आया हो, नागमात्र को कितात्रे पढ़कर चिल्तन 
मतन से आया हो । 

अपना असली गुर तो मलुष्य स्य है पर 
हा को कल्याए मार्ग का पूरा परिचय नहीं 
होता कभी ऋभी जटिल समसस्‍्पाएँ आकर किंक- 
तेह्मविमूद बना देती है, कभी कमी सममते हुए 
औ खुद पर अकुश रबना कठिन होता है इसके 
हिये अविकाश मनुष्यों को गह की आवर्यर्ता 
होगी है पर 7रू थनाना ही बाहिब्रे-एसा कोई 
तियस नहीं है। जिसमें सदसदूषिवेक काफी है 
और भनकी उद्धाम वृत्तियों पर भी 
अंकुश है उन्हे शुद्ध की कोई अरूतत नहीं। 
गुर मिल जाय तो श्रच्छा, न मिले तो गृरुहीन 
जीवन श्रन्डा, पर छुगुरु-सेवा अच्छी नहीं। 
भूख स आदंसी इतनी अम्दी नहीं मरता मिनी 
अहडी विप खाकर मरता है। गुरूतीन से कुमरू 
सेवऊ को हानि कह गणी है। 

प्रश्न-गुरु झा तो नाश ही करना चाहिये। 
गुर के होने स गूहडत फैसता है पर्स के नाम 
पर यत्पाचार शुह होते है, समाज का बोझ 
जता है। आति। गुर को जन्पन ही क्याह़ ? 

उत्तर-वैवानिक आवम्वकता कही ६। 
बुक आतसी को गुरु मानता ही चाहिय्रि या 
गुरु रा पढ़ होना ही चाहिये यह निसम भी नहीं 


हाष्टकाड 











है। गुरुइ्म फैशा है वेप और पद को अधिक 
महत्व देने से । सो देना चाहिये जब गुरु के 
योग्य गुण दिखे तसी गुरु सानता चाहिये । 
इसारे सलदाय का आचार है, भुनि है, अमुक 
वेद मे रहता है इसलिये हमारा ग है जब यह 
नियम हूट जायगा तब गुरुडम से पौच पायगा। 
गरम शब्द ऐसे ग़मबाद के छिये प्रचलित है 
जिस में गुरु पढन्वेष श्रादि के कारण भक्तीपर 
अनुचित अधिकार रखता है या उस अविकार 
का ुरुपयोग करता है, साधुताहीन जौवन 
बिताता है. छलकर होगा की सम्पत्ति हदता है 
और उससे मौज करता है, उन्हें अंधश्रद्धालु 
बनाता है। ऐसे गुस्‌इम का नाश अवश्य करना 
चाहिये। प९ जहाँ ज्ञान, त्याग, सेवा, विवेक है 
वहाँ गरुत्व मानां जाय तो कोई द्वामि नहीं है 
धल्कि ज्ञाम है 
प्रश्न-लाभ कया है? 
उत्तर--अन्नान के कारण कोई अच्छी बात 
हमारी समझे नहीं आती तो गह सममात्ता है, 
कुमाग में जाने से रोकता है, प्रमाद दूर करता 
है, साहस देना है, पेर्य की रक्षा करता है वित्त 
में सहायक होता है भर भी जो उचित सेवाएँ 
हो सकती हैंऋता है। 
अ--गुरु और शिष्य में अंतिम निर्णय 
कोन करे ? अगर शिष्य डी चलती है तो गुरु 
गुज्ञाम बन जाता है फिर वह उद्धार क्या करेगा 
ओर गह की चतती है तो शुरूडम 
फैलता हैं। 
उत्तर-यह तो राजी राजी का सौदा है। 
बोला अपनी दपनी जगह खतत्र हैं. शिष्य शो 
गुरु की परोता करने का प्रूर्ण अबिकार है इस- 
लिये गुरुडम पौलने डी बहुत कम सस्भावना है 
तो सच्चा गुरु शिष्य की परह नहीं करता बह 
उसमे हित को पताढ़ ऊरता है| इसलिये गुरू े 
ग हम होने ही सम्भावना नही है। 
उल्न-गु रे की पर्राता कैसे होगी? जो 
हो 'पन भे है इन्हे दुसरे मे निड्रालना कहो 
तक इवन है? 


उत्तर--हंया दूबेप आदि के बश होकर 
किसी के दोष न निकलता चाहिये पर किसी पर 
कोई जिस्मेद्रारी डालना है हो उसमे उस लजिमो 
करी को संभालने की योग्यता है या नहीं इसकी 
जॉच तो करना ही वाहिये। हो सकता है कि जो 
ढोप उसमे है वह दोप अपने मे उससे अधिक हो 
और अपने दोषों की संख्या भी अधिक हो फिर 
मी हम उसके छोप निकालेंगे क्योकि उससे हमे 
श्रमुक योग्यताका काम लेना है, अध्यापक अगर 
अभ्यापक के योग्य नहीं है तो इतने से ही वह 
सन्सोष नहीं हों सकता कि विद्या तो और कम 
जानता है। गुरु को स्‌ स के योग्य बनना चाहिये! 
जो जिस पद पर है उसे उस पढ़ के योग्य 
बनना लहरी है । इस प्रकार गई की पूर्ण परम 
कर ग.र॒मूढता का हर प्रकार त्याग करना 
चाहिये । साधक ग्‌ र॒-मूहतासे सदा दूर रहता है। 


शाद्ध मूढता (इनू तो ) सावक में शास्र- 
मूढता भी नहीं हीनी | परम गुरुओं था गुग्चो 
के बचन शांद् हैं। जब हम ग्‌ रुमा की परोचा 
के हैं तो शास्र की भी परीज्ा करना भाव 
श्यक 

प्ररन--(रुओ की परीक्षा करने से काम 
चल जाता है फिर शास्रो की परी परने को 
क्या बरूग्त है ? याप्षफा परम यू रुक के बचनो 
क परीता ररेता तो और भी अनावश्यक है 


उत्तर--इसऊ पोच कारश हैं। १ गर॒परों: 

जूता (वार नोइल्हों ) २ परिस्थिति-परियर्तन 
(जजों भुरो ) ३ शद्-परिवतेग, ( उफेअुगे ) 
४ जर्थ-परिवर्तन, ( आगोभुगे ) » अविकास । 
नो लगीमो ) । 


माब के अत्नेग के समग्र गुर या हे 
स्र्सीय हा छाते हैं या बहुत दूर थे शत है| अब 
गुरु नी मिलते वद हम उसके बबना से आन 
चन्ञात हैं। "मी हालत में ग्‌ रु की पर्गचा दा 
का तरफ ठौर प्यमर ही नहीं मिल पाता त+ 
सत्याक्षन्य की जाँच झान के लिय उनके सचन 
की पर्रता करता आवश्यक है । प्रस्मगर 7 








ख़हब है ऐसा महान विश्वगुर जो हेव कोटि 
पर ज्ञापहुँचा है अथात्‌ व्यक्तिव , व्यक्तितिव को 
भी परीत्षा करना जरूरी है क्योंकि एसा मी हो 
पकता है कि अग्येग्य व्यक्ति भी कास्खवश 
ध्यक्षिदेव मान लिया गया हो। इस प्रकार किसी 
दे भी बचत हो उतकी यथासस्भव जाँच तो होना 
है भहिये। परो होने के काएए गुरु की बॉंच 
नहीं हो सकती तो उसके चचन की वॉच 
आवश्यक है। 


परिस्थिति के बदन से भी शाक्ष की बहु 
सी वें अरभाह् होजाती हैं। जो बात एक समय 
के लिये लनकल्याणकर होती है वही दूसरे समय 
के लिये हातिकर था अनावश्यक हो लाती है। 
इसमे शात्र का दोप नहीं है कह प्रकृति का ही 
परिणाम है। इस परिस्थिति क विचार से भी 
शा की परीक्षा श्रावश्यक है। 
याद रखने मे या कागज आदि पर नकल 
काने वा छापने में शा्रा के शब्द चहल जाते 
इस प्रकार शास्त्र आ्यक्षेत्यो की रह पाते 
इसलिये शास्त्र की परीत्षा आउग्यक् है। 
कभी कमी शव तो कही घढलते पर अर्थ 
बुढ्ल जाता है । इुद् तो बहुत समय बीत जाने 
से शत्दो का ब्रासविक अर्भ माचूम नहीं रहता 
जैसा कि बेड के पिपय में है । और कुद्र ह्ततु 
व्यस्त जाडि से अर्थ बह तय जाता है। 
वही कार है कि एक ही पाठ के नाना अर्थ हो 
जात है और इस घथो के सम्रताय भी चत्त जाते 
है इसलिये मी शास्त्र की परीज्ा आवश्यक है। 
शात्रश्चर-फिर थे गुर या परम गुरु कोई 
भी हो--से सर्ध रही हो सकते जिनके हाल 
जे जान की सीमा कह जा सऊे। समा स्वेज्ञ 
औई भी नही हो सकता । वह अपन जमाने के 
घनुरुप महान घाती हो सकता है। पर उमझे 
त्रा३ शगत परे आन हो बुद्ध खामाविक् #। 
संपमाफा विज़स भ्ते हो हों पर क्वाग रा 
ब॒साम साल ही होना है और होरा है। उस- 
लिये शास्द। में "मी बड़त सी बाते श्रा जानो हैं 





जो ब्रात हथ्वशुन्य कही था सकती हैं। इसमे 
शास्त्रों का अपराध नहीं होता क्योकि उससे 
तो अपने जगाने में जितना तथ्य सि् सकता 
था उतना तथ्य क्लिख विया। अब आल भ्रगर 
ज्ञान का विक्ाम हो जाने से पुरानी मान्यनाए 
अतध्य होगई है तो उन्हे वटह देना चाहिये। 
शास्त्कार जितना कर सकते ये किया, अब हमे 
कुद्र आगे बढ़ना चाहिये और शालकारों मे 
जितनी सामग्री दी उसके लिग्रे उनका इतझ होना 
चाहिये और कृतहतापूवंक उसके बचतो की 
परीक्षा करना चाहिये। 

उहों पर्रीककता है वहा शास््मूदता नहीं 
रहती परीज्ञकता क विपय में और शास्त्र के उप- 
शेग के विषय में पहिले अध्याय में ओ कुछ 
किल्ला गया है इसपर ध्याव देने से और उसे 
जीवन में उतारने से शास््रमुढता दूर होजाती है 
फिर भी रुग्टपा के लिय कु कहता जहरी है। 

शास्त्र मूहुता के कारण नाना तरह के मोह 
हैं। ९ खलसोह, २ प्राचीनवाओह, ३ भाषा- 
मोह, " वेषमोह आहि । 

अपने सत्य के, जाति के, प्रान्द के भौर 
देश के डाठमो की बनाई यह पुस्तक है इसलिये 
सत्य है यद खलत-भोह है। स्वर्गीय विद्वान की 
बनाई यह पुलक है इधत्िय सत्य है यह मची 
नता-मोह़ है। यह पुस्तक संस्कृत मठ्ुत अरबी 
परसो लेन माया का है इनलिय् सत्य है यह 
भाषाओह है। वह पुलक जिसने वनाई है वह 
संत्यासी था मुत्ति था फ़ी( था इसलिये सत्े 
है यह बप माह है। ये सत्र मोह शास्त्नमुहुता के 
किन्‍्ह हैं। बहुत से वोग दिसी पुर्तक को इसी- 
ये रात कह हे है कि वह पुस्तत सरहत 
आठि छसी पर्चीन माफ में बनी है, अपने 
सम्पक्षय की है और बनानेवाल्ा मर गया हैं 
ऋह मान्यता शाल-सुढुता का परिणाम है, इस 
प्रकार शास्त्रमूदना के और मी हप है उस सत्र 
का त्याग करने चाहे ओर शास्त्र वो बधा- 
साध्य पर्चा करके उसका उपयोग काना 
चधह्यि । 








प्रश्न-परीक्षा करके हो अगर शाल्् माने 
लाये तो शास्र भी उपयोगिता ही नष्ट हो वायगी 
शास्त्र की परीक्षा का अर्य है उसमे लिखे हुए 
विषयों की परीक्षा । जिज्ञासु उनकी परीक्षा केसे 
करे ? जाने तो परीक्षा करे, परीक्षा करें तो जाने; 
फिर पहिले क्या हो ? 

, पत्तर-यहाँ पक तीसरी चीज भी है-मानता । 
पहिले जाने, फिर अपने छतुभव तथा अन्य ज्ञान 
के आधार से परीक्षा करे, फिर माने। परीक्षा 
करके मालने की अहुरत है--जानने की नहीं। 
जानना तो पहिले भी हो सकता है। 

प्रश्न--जओो शास्त्र की परीक्षा कर सकता है 
उसे शास्र की जरूरत क्या है ? लिस बुद्ध वैभव 
से बह शास्त्र की परीक्षा कर सकता है उसी से 
बह शास्त्र में वर्णित विषय क्यों न जाने ९ 
उत्तर--यहां गुरुपरीक्षा नहीं श्रांलोचन- 
परीक्षा है, इस परीक्षा में उतने युद्धिविभव की 
जरूरत नहीं होती जितनी शास्त्र के निमोण मे! 
निमाता को अप्राप्त वस्तु श्राप्त करना पढती है, 
अलोचक को प्राप्त वस्तुक्ी सिर्फ जांच करनापड़ती 
है। प्राप्त वस्तु को जाचना सरह है पर उसका 
निमोण या श्र्जन कठिन है इसलिये हर एक 
आदमी शास्त्र-तिमोता नहीं हो सकता पर परी- 
शक हो सकता है। 
प्रश्न-परीक्षक घनने के लिये कुंड विशेष 
ज्ञान की आवश्यकता है पर बिना परीत्ना किये 
किसी की कोई बात मानना हो न चार्हिये सी 
झल्नत में विशेष ज्ञान कैसे मिलेगा ? बालक का 
भी कर्तव्य होगा कि वह सौ बाप की बात परीक्षा 
करके माने, इतना ही नहीं -किन्तु सॉँबाप की 
मी परीक्षा करे ? जब सरस्वती माता की परीक्षा 
की जाती है, गुरु की परीक्षा को जाती है दब 
माँ बाप की परीक्षा क्यो नहीं? पर इस प्रकार 
परीक्षकताके ऋद्टो त से क्या जगत का काम चल 
सक्ञता है ? 


इत्तर--दुनिया दुरंगी है, भीतर कुछ और 
बाहर कुछ, इसलिये परीक्षक घने बिना भवुष्य 
की गुजर नहीं हो सकती ? पर सलुष्य जन्म से 
विश्वासी होता है, दूसरों से बद्ित होने 
पर वह पर्ाक्षक बनना सीखत है । 
इस ग्रकार के अनुभव ज्यों ज्यो बढ़ते 
जाते हैं त्यों त्यो भनुष्य परीक्षक बनता 
जाता है और जह्या परीक्षक नहीं बन पाता बहा 
विश्वास से काम लेता है। मलुष्य का जीबत- 
व्यवद्दर विश्वास और परीत्षा के समन्वग्र से 
चलता है। जहा अपनी गति हो बहां परीक्षा करना 
चाहिये, बालक माँ बाप की बात की परीक्षा करते 
हैं और भा दाप की भी परीक्षा करते हैं। जब 
बालक मां बाप फो बात का भी विश्वास नहीं 
करता है तद समन चाहिये कि उसमें परी त्कता 
है। हरण्क आदमी को मा बाप नहीं कहता, 
विशेष श्राकृति स्वर आठि से मा बाप को पहि- 
चानता है--यद मा बाप की परीक्षा है। जैसी 
उसकी योणता है चैसी परीश्षकता है। प्रारम्भिक 
शिक्षण में दिश्वास से काम लेना ही पढ़ता है 
झर परीक्षकता छा उपयोग मी कुछ नियमों के 

करना पहता है। परीक्षा करने में तीन 
बातों का विचार करना चाहिये/-- 

१ बरु का मूल्य २ परीक्षा की सुसम्मावना 
की मात्रा, ३ दर करने से लाभ हानि की | 
संयोग । 

१ सोना चाँदी आदि को जितनी परीक्षा 
की जाती है इतनी साधारण पत्थरों को नहीं। 
उसी श्रकार गुरु शात्र देव आदि की जितनी 
परीक्षा की जाती है उतनी अन्य सम्दंधियो.की 
नहीं, क्योकि गुर शा्र आहि पर लोक-परलोक 
का कल्याण निभर है । 

२ शाल्र गुरु आदि की परीक्षा त्रिननी 
छुसम्भव है उतनी साता पिता आदि की नहीं। 
सम्भव है, माता पिता कहल्ञानेवाले माता पिता 
न हो कुत्न संकरता हो, शैशव में उसमे अपनों 
लिया हो, तो हमारे पास ऐसे चिह नहीं हैं कि 
उनकी ठीक ठीक वॉच कर सकें। इसलिये माता 
पिता की असलियत की जॉब कम की जाती है। 
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३ माता पिता श्रगर असल्ली नह दो भी 
उसमे छोड विशेष हामि नहीं है पर गुरु शास्त्र 
श्रारि क विषय में एसी अत्ता नहींकीजा 
सकती । उनके श्रसत्य होने से जीबन वष्ट हो 
मऊसा है। 


शाल्ते की पर्राक्षा मे सरस्ती माता का 
अपमान ने समसता चाहिये ! सरस्वती तो सत्य- 
सी है श्रौर शास्त्र के नाम पर तो सत्य-असषत्य 
सभी च्षता है, उसकी पीता करके सत्य को 
खोज निश्ाशना ससमवती को खोज करना है 
उसझी परीक्षा करके उसका अपमान नहीं ' 
सत्य की लोज करता भगवान सत्य का अपमान 
नहीं उन्‍्मात है। परीक्षा को अपमान तहीं सम- 
मत चाहिग्रे | इसलिये शास्त्र परैचा अवश्य 
करता चाहिये। हा, जहां अपना बुढद्धिवैमव 
फम ने हे बह। विश्वास से काम ले फिर भी 
इतना तो समझ ही लेना चाहिये कि वह प्रमाण- 
चिगद्व तो नहीं है, टेशफ़ाल का देखते हुए सम्भव 
£ था नहीं ? जब विरोध सम में था जाय तब 
,गश्वण धमल को अपनाये न गहे। 


इस एकार शास्रो औ परीक्षा करके शास्र- 
मूठता का त्थाग करता चाहिये। 


देवमूढता-ह जोमूतो ) जीवन का शआ्रार्दर्श 
देव ह। आवन के आदर्शरूप में उब हम किसी 
सत्य पो अपनाने हैं तब बढ गुणदेव रालाता 
है, जब किमी व्यक्ति को श्रपनाते हैं तब उमे 
हरि झडे है / मधथ अहिश्ा श्राहि गएदेव 
है गम, कृष्ण, महाबीर, थुद्ध ईसा मुहस्भद, 
उख्ुम्त माक्स श्राहि व्यक्तिदेश है। गुणदवों को 
जोपन में उनारता व्यक्ति देदों के जीवन से शित्ता 
मकर उन इंचिस 'प्रतुरसण करण, उनके 
विपय में प्रपन्ों भक्ति बदाने के लिये आदर, 
बूजा, मस्शार स्तुति उस्हो यद्र सदर देयो की 
ज्यामगा 7 । साथत ऐसी देवोपासना नो करता 
हैपर छह व्यमूदना करा परियय नहीं छेता' 


& 





देव-मूह॒ता पॉव वरह की है १ देव-श्रम (सोम. 
मूहो ) श्रदेव को ऐव मानता, २ रुप-अम ( अली 
यूहदो ) देव का स्वहूप विकृत या असत्य कल्पित 
क्ररना ३ कुपचना [ तियाचों ) अहुचित मांग 
पेश करना ४८दुरुपाउना ( रुपुजे ) बुरी तराद 
पूजा करना 2 परतिंग ( बुमधुफे ) एक ठेव की 
पूरा के लिये दूसरे ठेव की निन्‍्दा करण । 


१-भत्र से, मोह से और अन्धअद्धा से 
किसी को देव मानना देवम्रम है। जैसे भूत 
पिशाच शीला आदि को देव सालना उन 
पूजा करना । पहिले तो भूत पिशाद श्राहि 
कऋत्पनारुप हैं। एक ताई के शारीरिक विकारों 
को लोग भूतावेश कहने लगते हैं पर उगर ये हो 
भी, हो भी इन्हें देव मानना देवअम है। क्योंकि 
ये आततायी है-आदर्श नही अगर ये उपद्रव 
तो इस्‍्हें हंड देना चाहिये | दंड नहीं हें सकते तो 
उसका ग्रहमतलत्र नहीं है कि इन्हे देव भाता जाव। 
शनेख्र आदि ग्रहों को दुव मानना मी देवभम 
है। अनन्त आकाश में धूमनेदाले ये भौतिक पिंड 
कोई प्राणी नहीं हैं कि उन्‍हें देव माना जाये। 
इनकी गतिका जीवन पर ऐसा प्रभाव नहीं पढ़ता 
जैसा कि लोग समझते है ! वायुमएहल आ्रादि 
पर कोई प्रभाव पडता भी हो, वो भी इन देश 
मानते की तरूरत नहीं है । अगर इसका कोई 
दुष्प्रभाव होता हो तो उससे बचने के लिये हमे 
कोई चिकित्सा करना चाहिये, इनकी पूजा करना 
और इन्हें खुश फरने की कल्पना से इनके ठुप्ण- 
आव से बचने की आशा करना सूहता है । ६ 
मूहुता से बड़ी भारी हाति यह है कि मसुष्य 
श्रोम्य चिकिस्सा से बद्धित हो तावा है और 
अवोग्य चिकित्सा सें अपव्यय करता है इस 
प्रकार दुदगी हानि उठाता है: 

प्रश्न-ठैश्वर भी एक कल्पना है तो क्या 
उत्ध मानता भी देव भ्रम सममा जाय ? 

इत्तर-भय से, मोह से श्र अन्‍्ध अदा 
से झक्र मानना देवसशम है पर विचारपूर्वक 
इश्रार मानता और किसी तरह की अलावत 
आजा ना रखना डेबभम महीं है। उगस्कती 





इश्वर कल्पित भी हो तो भी यदि उसका दुरुप- 
योग न किया जाय तो देवम्र्म नहीं है । जैसे 
पाप करता और दैखवर की पूजा करके पाप के 
फत्त से छुटकारा मानना यह ईश्वर का दुरुपयोग 
है । पर उसे पूर्ण न्यायी मान कर पाप से बचते 
रहना ईश्वर का सदुपयोग है। इससे महुष्य का 
फल्याण है । इसलिये अगर इखवर कल्पित भौ 
हो ते भी उसकी मान्यता पति अदध्य होगी, 
असत्य नहीं! 
दूधरी बात यह है कि गुशमय इश्बर 
कल्पित भी नहीं है। सत्य अहिंसा आदि गुशा 
का पिंड ईश्वर विश्वव्यापी है, धट घट वासी है, 
अनुभव में आता है, बुद्ध/सद्ध भी है उसे 
मानना तथ्य भो है और सत्य भी है इसलिये 
ईश्वर की सान्यना देब-मूहता नहों है। 
पश्न--मूर्ति को देव मानता तो देवसम 
अवश्य है। क्याकि मूर्ति तो पत्थर श्राहि का 
दिंह है। वह देव कैसे हो सकता है ? 
उत्तर--मूर्ति को देव मानना वेवम्सम है 
पर मूत्ति में देव को स्थापना, करना देदभुम 
नहीं है। अपनी भावना को ध्यक्त करने के लिये 
कोई न कोई प्रतीक रखना उचित है। जैसे 
कागज और स्थाही को ( पुसकों को ) ज्ञाव 
सममता भ्रम है पर उसमे ज्ञान को स्थापना 
करके उसके द्वारा ज्ञानोपार्सन करना श्रम नहीं 
हैं। हो, जब हम कला आदि का विचार न 
करके अन्यअद्धावश किसी मूर्विविशेष में श्रति- 
शय सानते हैं, उसे देव को पढ़ने की पुल्तक थे 
समझ कर ठेव ही सममने लगते है तथ यह 
देव्रम हो जाता है कोई मूर्ति सुदर और 
ऋलापूर्ण है वो उस दृष्टि से उसका महत्व सममो, 
आगर उसका कोइ अच्छा इतिहास है दो ;ति- 
हासिक हष्टि से इसे महत्व दो, पर इसमें व्रव्यता 
की कह्मना मत करो. इसे टेव मत सममो, 
देवमूत्ति समझो 
प्रश्न-मूर्ति द्वारा देव को इगासना करते 
ससय अगर हम सूर्ति को ले भुज्ना सके तो देव 





[१११] | 


की उपासता ही न हो सकेगी । मूत्ति को शा 
देने पर देव हो देवत्व रह जायगा, पर मूर्ति 
को जगह देवस्व को आप भ्रम कहते हैं। | 


उत्तर--मूर्ति द्वारा देव करी धपासना करते 
समय मूर्ति को भुला देना ही ठीक उपासना है; 
मूर्ति को या रखना उपासना की कमी है। देव 
की उपासना में देव ही याद रखना चाहिये! 
उसका आधार नहीं । जितने अंश में अवस्था 
(मूर्ति बगेरह ) याद आता है उतने अश मे! 
वह देषोपासना नहीं है। जिस प्रकार अत्षरो! 
की आ्राढी टेढ़ी आकृतिया को देखते हुए और! 
उसका उपयोग करते हुए भी उन्‍हें भुलाकर शर्थ 
पर विचार करना पढ़ता है उसी प्रकार मूर्ति के 
सामने मूर्ति के रूप को भुलाकर देव का रुप 
याद करना पढता है। इस भे अदेव को ढेव नहीं 
आना गया है जिससे देवश्रम कहा जा सके।." 

२-हेव के वाम्वधिक और मुख्य शुझो को। 
मुज्ञाकर ऋल्पित निरुषगोगी गुणों को मुख्यता, 
देना, उतका रूप वढल कर इसका वास्तविक), 
उपयोग न होते देना भ्राहि रुपभ्रम है। जैसे! 
अमुक महात्मा के शरीर में दूध सरीखा खूत था, 
जहा विधा महेश उसका थात्रीकर्म करने आये 
थे, बह बैठे बैठे अधर च्ना जाता था, वह समुद्र 
को हुक्स देकर शान्त करता था, वह उगलौपर, 
पहाड़ उत्षवा था, उसके चार मुँह रिखते थे, ५ 
ण्क प्रकार के सब रूप-प्रम है। दूसरे प्रकार + 
रुपप्रम वे हैं जिलमे सम्भव किन्तु «छलरत 
बातों को महत्व दिया जाता है । जैसे महात्मा 
की लोकोपक्षारता आदि को गौण करके बता 
असाधारण सौलर्य आई को महत्व ढना 
हो सकता है कि दे सुन्दर हो पर वे सह ८ 
हेने के कारए सुख्दर थे यह बाद नहीं है। ."*, 
के अवेश में "सी बातो को इतना महत्व न दून 
चाहिये कि उनके महात्मापत्त के चिन्ह तर जाये 
तीसरे प्रस्मर का रूपश्रम वहर जिस में महा 
त्माआ को उनके उीचन से बिलकुल उलट 
जिन्नित किया जाता हैं जैसे डिसी “, 4५ 


8) 


सत्यामृत 








साधु की मूर्ति ओ--जो रुग्म तक रहो हो-महने 
पहिलाता श्राहि | थे सद रुपम्रमर देक्‍नमूहता के 
ही एक रुप हैं। 


प्रश्श--आह्कारिक वर्णुतत मे थोढ़ी अति- 
शोक हो ही जाती है। अगर इत्दे देवनब्ता 
कहा ना, सब्र तो काव्य को इतिश्री हो हो 
जायगी। 


उत्तर-अहंकार अलंकारहूप मे काम में 
श्रा्ें तो कोई श्रापत्ति नहीं है स्योंकि उससे 
शर् में कोई कमी नहीं होती वहिकि अर्थ स्पष्ठ 
हवा है। मुत्र को बनद्रमा कहने से छुलरता ही 
माह्म होती है बसे प्रकाश सममकर रात में 
दीपक नहीं बुमाय जाते। दुल्का पहाड़ रा 
हिया, विपत्ति के समुद्र को पी गया या पर कर 
गया भादि भरकर वाक्य के अर्थ को सुलर 
और साए बाते हैं इधलिये अलकर के उपयोग 
में मुता रही है। मूदता है अलकार को इतिहास 
या विज्ञान, सममे में। पुणणों में आये हुए 
पहुत से वर्रान इसी प्रकार के आलकारिक हैं 


का वास्तविक अर्थ पहिचान तेलेपर मुहता 
गहती। 


३ तीसरी देव-मुठ्ता है. कुपाचता । देबो- 
पासना का सतत उसके गुणों को या आश्नाओ 
फो अपने जीवन में उतारसा है लिससे इमारा 
उद्वार हो। भक्तिसय साया मे हम ये भी कह 
सकते हैं कि तुम हमारा उद्धार कये, जगत में 
गास्ति करो, इमारे पाए को दूर करो आदि। 
इसका मतक्षव यहीं कि हम आपका अनुसरण 
फरें जिससे हमारा उद्धार हो श्रादि ( यह छुबा- 
चना नहीं है। पर तहा अपने कर्तव्य की भावना 
दो है नहीं, मिर्फ देश को छुश करऊे बन ही 
खारध्य है, सम्दाव की, बिजब छी, शत्रतय 
भी यादता है वर कुयादना है। देव-पूजा अपने 
फर्तेव्य को सममन और उसका पाहन करने 
श्र इसपर छू रहने के लिये होना चाहिये 
सुफ्तमोर्ग के लिये नहीं। कुयाचना काने से बह 
पूरी नहा होती सिर्फ अपनी छुदता और अस- 


यम का पता हगवा है। कुयाचला देव-मुहता का 
परिणा्त है। 
प्रश्न-ब्यक्तिदेवों की उपासना में उसके 
जीवन का अतुकरण लह्ष्य हो सकता है पर इश्वर 
की उपासना में कण ध्येय होगा। इखर का अतः 
करण तो किया तहीं जा सक्रता। उससे होती 
वी सभी चीजो की याचत्रा ही की जा सकती 
है। राणी वो झबर के आगे सत्र मिलारी है । 
उससे ग्राचता क्या ओर हुयाचना क्या ९ 
इत्तर--जगद्श्वर एक ही हो सकता है 
इसलिये हरएक शमी उगदीखर नहीं वन 
सकता फिर भी उसका अनुकाश कर सकता है। 
इवर स्वगुण-सण्झार है इसलिये लिस गुण का 
जितने अर्शों में अनुकरण हो उतना ही भ्ष्छा 
है। दसके सामने सिर मुझते में उसक शासन 
हक विषय में अद्वा 'रगट होती है भर इससे 
उसकी व्यवस्थान्नीति धर्म झरो बनाये रखने की 
इच्छा पैश और 'एगट शेवी है। उससे अपने 
विफास की या झात्मवत् की ही याचना फरना 
चाहिये-द्या तम्ता की कहीं। प्रार्थना में अगर 
अक्तिवश ठया हमरा के शक्क आ भी जाँये तो 
इतना ही सम्रमना घाहिये कि दम अपने पापों 
को खौकार कर रहे हैं भौर पश्मात्ताप प्रकट कर 
रे हैं। ईश्वरीय न्याय को वदलना नहीं चाहते। 
बास्तद में कोई मलुष्य इश्वर का अपराध नहीं 
करता, नहीं कर सकता, वह अपराध करता है 
उसकी सन्तान का अधोत हमारा हुम्द्यारा, उसका 
न्याय होचा ही चाहिये । इसलिये स्याय से बचने 
की याइता कुयापना है। हों पाप काने से दूर 
रहने की ओर संकट सहने कौ याचना सुयाचता 
है बह सायना चाहिये। ईश्वर के थागे इतना ही 
मिलारीपन सार्थक है। 
प्ररन--धन सस्त्ति आदि की यावना भी 
देवोपासना से सफल्न होती है। देवोपासना से 
डर होता है और पुर्य से किक लाभ मिल्ञते 
फिर भलुष्य वह बाचदा क्यों न करे ? अधवा 
उसे कुयाचना क्यो कहा जाब १ 











उत्तर--दैवोपासवा से पुर्य होगा तो उस 
का फल आगे मिश्षेगा इससे पुराने पाप का फल 
कैसे नर होजायगा ! दूसरी बात यह है कि देवो- 
पासना से ही पुण्य नहीं हो जादा, पुस्य होता 
है देवापासना के सप्रभाव-नीति सदचार आदि 
को जीवन में उतारने से, ग्रतिक्रमण आदि तप 
करने से । ये न हो तो देव-पूजा ज्ञणिक आतत्द 
देने के सिवाय और कुछ नहीं फर सकती। 
तीसरी वात यह है कि दरएक कारण से हर“ रू 
कार्य नही हो सकता इसलिये देव-पूज्ञा शारीरिक 
चिकित्सा का काम नहीं कर सकती। बीमारी में 
था संकट में देब-पूजा से सहने की ताकत शा 
सकती है, मन को वक्ष मित्र सकता है पर 
का काम पूरा तही हो जाता । देव पूजा से नि +- 
न्तामता का कष्ट सह जायगा, विश्व-वन्धुत्व गैद 
होकर सन्तान-मोह दूर जायगा पर सन्ताव गेढा 
न हो जायगी। इसलिये कुपाचना न ऋणना 
चाहिये। 

४-चौथी दें मूह़ता दुरुपासना है. । संयम 
को मष्ट करनेबाल्ली उपासना दुरुपासना है । 
जैसे देवता के नाम पर पशुवध करना, मद्पात 
करता, मांस-भोजन करना, व्यभिचार करना, 
आह्यधात करना (पहाड़ से गिर पढ़ना जल भें 
हूब मरना आदि ) नरमेध यत्र श्रादि भी इसी 
यूढता में शामिल हैं । 

प्रश्न--शोई कोई देव एसी तामस प्रकृति 
के होते हैं जो ऐसे ही कार्यों से खुश होते है । 
उतकी उपासना के लिये थे कार्य करना ही पढते 
हैं, अन्यथा वे परेशान करते हैं। 

उत्तर-पहिले तो से कोई देव है ही नहों 
जो मास आहि चाहते हों । यह सत्र हमारी 
लोछुण्ता का परिणाम है । भगर हो तो उन्हे 
पूजना न चाहिये । देव तो प्राशिमातर के देव हैं वे 
पशुओं के भी ऐप हैं। जगदम्बा पशुओं की भी 
असव है वह अपने क्षिये अपने पुत्रों का बलिदान 
कैसे चाहेगी? सच्चे देव पाप नही कराते। पाप्‌ 
करनेवाले देव कुदेच हैं। जो अपने किये आदर्श 


नहीं है और देवरूप मे माने जाते है वे छुदेव है | 
उनकी उपासना न करना चाहिये। 

४ पांचवीं देवमूढता है परनिन्दा । 
सम्प्रदाय आदि के गोहबश दूसरे छुदेंवो की 
निन्‍्दा करना पर-मिन्दा है। अगर किसी देव के 
विषय में तुर्दारा खास आकर्षण है तों उसकी 
खूब उपासना करो पर दूसरे देषों की तिल्या न 
करना चाहिये और न ऐसी ग्रार्थवा पढ़ना चाहिये 
जिससे उनझी सिन्दा होती हो। 

प्रशन--इस तरह तो दो व्यक्षि-देवों में 
लुलता करना कठिन हो जायगा क्योंकि तुलना में 
तरतमत्ा सिद्ध होना स्वाभाषिक है। जिसका 
स्थान कुद्द नौचा बताया जायगा उसी की निन्‍्हा 
हो जायगी भौर इसे श्राप देव-मूढता कह ढाल्ेगे | 

उत्तर--निष्पक्ष आलोचना में परनिन्दा 
नहीं होती। परतिन्शा मोह का परिणाभ है, , 
आलोचना मोह का परिणाम नहीं है। तुलना 
करना चाहिये पर वह मोह और अहंकार का 
कारण या फल् न होना चाहिये। साथ ही तुलता 
करने की वीसारी भी ते होता चाहिये। अब 
विशेष आवश्यकता हो तब ही तुलना करना 
चाहिये फिर परनिस्ठा का णेप नहीं रहता । 


ल्ोक-मूढता ( लुट्टो उतो ) बिना सममे था । 
बिना प्मोप्त कारण के लोक्षाचार का पत्षपात 
होना लोकमूढता है। सीतिरिवाज्ञ किसी अवसर | 
पर किसी कारण से बन बते हैं अगर कोई हानि | 
न हो तो उनके पालन करते में वुगई नहीं है पर , 
उसका पत्तपात ने होता चाहियग्रे। हमारे यहां 
ऐसे कपड़े पहिनते हैं, ऐसे वाल कटाते हैं ऐसा 
भोजन बनते हैं, इस प्रकार सजाते हैं इस प्रकार 
अभिवादत करते हैं, विवाह विवि ऐसी होती है, 
जन्म भरण पर ऐसा करते हैं ऐसी दातो का पक्ष- 
पात पवल्ल होना उसकी बुराइ को ले दुख सकता 
उससे भिन्न ल्रोकाचार की भलाई न देख सकता 
होक-मूढता है। 

वेषभूषा में स्वच्छता सुधिया आहड़ि का 
विचार काना चाहिये | जिसमे हमें खुविधा है 
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सम दूसरों को अरद्ुविधा हो तो चिदना न 
बाहिय। उसी प्रकार खानपान मे रुचि, स्वास्थ्य, 
छज्दता, निरशेपता आदि का विचार करना 
चाहिये इसी प्रकार हरएक लोकाचार को बुद्धि 
संगत बनाकर पाल्नत करना चाहिये 4 

प्र्न--लेकाचार को बुद्धि-सगत वन्नाया 
व्राय तो बडी परेशानी हैं। जायगी। आज हिल 
चलना दोपीय पोषाक पहिन ली, कन्न लेँगोटी 
तंगा हो, परसो मारवादों बन गये, क्िप्ती विन 
महाग्री बन गये, किसी दिल पंजाबों बने गये। 
इस तरह का बहरपियापत क्‍या श्रच्छा है? 
आाथिर आश्त भफोई चीण है! उसके साथ 
अन्लास्कर करना कहो तऊ उचित है ९ 


इत्तर-लोक-मूहता के ध्वाग के लिये वहु- 
रुपया बतने की जल्रत नहीं है न आठ्त के 
साथ बताक़ार एन को जरूुएत 8। जरूरत 
इतनी ही # कि झठिया को गुरामी छोडी जाय 
और सक्रारएक परिचर्तनक लिये तैयार रहा 
जाय। आज हमारे पाक्ष गैसा कहीं है, ठड़ भी 
नहीं लगती तब ओट ने पहिनता तो अच्छा ही 
ऐ चादर ही ओद लिया ते क्या धुराई है? 
'अधिक भूपणं। से शरीर महिन रहता है अशु- 
विद्या हतती # तो रिथाल होते पर भी श्ाभूषण 
ने पहित या क्रम पहिले तो श्रद्धा ही है। शरीर 
ही उस्मस पंत हा बेस पोशाक कर लेना 
आएय। एक जञगान में म्रामशालण के निवाह 
जरिये उनमे अवसर पर ढान उच्षिणा 
ओज़न फरि उचित था आज़ आवश्यक्रता नही 
। 7 उस रटि का ठिसी ने किसी रूप में पालन 
# गए चाहिस के गुलामी क्यो ? रही श्राउतत 
दी गान सो श्रादत ध्रुगी (स्वपर्हु्यश्ररक ) 
' चाहिये फिर ग्राइत के श्रयुसार काये 
ने मे थाट बूड़ नंद #। श्रमर प्रादद बुगे 
गये थे पार [५ पक सथाग रग्न हा प्रयत्न 
७फय एगगा चाय । 
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है। हहगार थाप ठाड़ा कथा मृस थे उनने 
ह गान ये धेक ॥ रण हा उपना चाहिये! धस 


प्रकार का आग्रह भी लोक-मूहुता है। क्योंकि 
बाप ढ्षदें हमारे उपकारो हो सकते है पर हमसे 
आधिक विद्वान ये "सा कोई नियम नहीं है। पर 
इससे भी अधिक महत्व की थात तो यह है कि 
बाप दादे विद्वान भी हों पर उनका कार्य उनके 
समय के लिये ही उपयोगी हो सकता है भाज 
के लिये भाव का युग देखता चाहिये! आज के 
रिवाज किसी न किसी दिल ने सुधार थे. उस 
पुराने सुवारक्ों ने जब अपने समय के अनुसार 
रिवाज बनाते समय अपने पुरखो की परवाह नहीं 
की तो उनकी दुह्दाई देकर हमे क्यो करता चाहिये 
प्रश्म-बहुत से लोकाचार से हैं. लिनके 
लाभ शीघ्र नही सालूर होते पर उतसे लाभ है 
जहर ! हरण्क होकाचार के विषय भे छ्ातबीत 
काने को हरणक आहमी को फुरसत भी नहीं 
रहती इसलिय बहुतस लोकाचारों का बिना 
विचारे पालन करना पडता है। इसमें लाभ हो 
तो ठीऊ ही है, नहीं तो हानि तो कुछ है ही नहीं। 
एसी हालत मे इसे लोकमृह॒ता कैसे कह सकते हैं 
उत्त --छोकाचार फा पालन करना होक- 
मूहता नहीं है पर विवेक छोडकर हानिकर लोका- 
चार का पालन काना लोऊमूढ़ता है। जिस विपय 
पर त्रिचार नहीं किआ्रा है उसका पत्पात मे होता 
चाहिये और लोकाचार के ठोपों पर जानवृमकर 
उपेक्षा भी न कज्ना चाहिय्े। अब्ता नभिल्नने 
स बिशेष विचार न किया हो पर इतना विचार 
तो आवश्यक है कि इस लोकाचार से सत्य और 
आद्दिसा में बाधा तो नहीं पडती . ज्ौकिक हानि 
दूसरे की प्रसन्नदा के लिये भले ही सहन करनी 
जाय पर बह हानि सीन होना चाहिये जिससे 
त के दूसरे लागा को भी हानि का शिक्षार 
होता पडे । जह। तक बसे लोकाचार के संशोधन 
डा अ्यत्त ते! होते ही ना चाहिये। 
फ्रच--मनुप्यवा फ्री झ्पत्ति को छोखा 
बुढ्ठि भले टी हो पर इसकी स्यग्ता की कार 
सम्कार है | हम मा वाहन बढ़ को प्रव्रिश्नता क्री 
हरि मे ेसने # इसहा झारण हमार बौदिक 
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विचार नहीं संस्कार है और इन संस्कारों का 


कारण जोकाचार है। संस्कार सममने से नहीं 
पड़ते किल्तु 'प्राप्पास के लोगो के आचार से 
पहले है। और गही लोकाचार है। इसलिये 
लोतादझार को फम महत्व ऐेना ठीक रही । 

उत्तर--लोझायार कौ उपयोगिता अखी- 
कार नहीं की जा सऊती परन्तु उसका जितना 
महत्य है उतता ही उसका संशोधन आवश्यक 
है, तिस लोऊाचार पर मलुष्यता-नि्मोप 5 संसार 
तक अ्रव्नन्ित हो उसमें विवेक को स्थानव 
होना मनुप्यता को पशुता की तरफ ले जाता है। 
अन्दे अवीत अल्याणकारी लोकाचार को नष्ट 
करने की जस्घन नहीं है, जरूग्त है देशकाल 
विरूद्ध अक्याण ऊर लोगचार को बदलने की, 
जिसस संस्कार अच्छे पडे 

लोकमूहता का त्यागी रूढिया का गुलाम 
ले होऊर उचित झंड़ियो का पालन करेगा, ठेश- 
काल के अनुसार सुधार करने को तैयार रहेगा। 
इस प्रकार चारो तरह की मूदुताओं का ल्थागी 
और गिपत विचारक बनकर सलुष्य विवेकी 
बनता है जो कि योगी वीवन फी पहिली शर्त है। 

श्रम-मभाव ( ४र्मोसस्मप्नावों ) 

योगी का दूसरा चिन्ह धर्म सममभाव है 
जिसका पर्थ है-- 

वर्मपंथ था सभ्यता फेल विविध विचार। 
समभावी नि.पक्त वन लो उस सत्र का सार॥ 

पैःम्बर तीर्थडर 'प्रववार मसीह ऋषि 
आहि फहलाने वाले महात्माओं ने, सहान विचा- 
रक् नें, जगत को सुधारने और सुखी बनाने के 
लिये अनेक तरह की योजनाएं बनाई छोर 
चलाई हैं। उनमे से कुछ ग्रोजनाए धर्मपथ था 
समस्र्यय कहलाने शगी हैं कुद इस प्रकार की 
छाप लगाये विना लोगा के आचार विचार में 
घर पिल्ल गई हैं। इनमें से अविकाश योजनाएं 
अपने देशकाल को देखते हुए तगलाल्याण के 
किये उपयोगी होती हैं । पूर्ण सत्य तो कोई 
योजना बन वहीं सही, क्योकि समस्त विश 








और समस्त काक में उपयोगी होसके ऐसी 
योजना बनाई नहीं ज्ञासकवी । ऐसी असीम था 
अनंत थोजना मनुष्य की ज्ञानशक्ति और शझझ 
शक्ति के बाहर है। साधारणत: एसी योजनाएँ 
अपने देशकाल के अनुरुप ही बनती हैं, हा। 
दूरदर्शिता की विशेषता के कारण अधिक से 
अधिक देशकाज्ञ को ध्यान भे रकखा जासकता 
है। इस दृष्टि से इन योजनाओं मे दरतमता हो 
सकती है। जो योजना जिस पेशकाज्ञ के अनुरूप 
है, कल्याण॒कर है, वह योजना उस देशकाल के 
सत्य है। था खितना हिस्सा कश्थाणकर है उतना 
हिस्सा सत्य है । इस सत्य को प्रहरा करना, 
कालमोह खत्वमोह छोड़कर इन पर निःप् 
विचार करना, इनक विपय में योग्य शिक्षचार 
का पात्न करना धर्मसमभाव है। 


औओ अगर विशेष नाप्रकरण न किया जाय 
तो धर्म जगतमें एक है। भले ही उसे सत्य कहें, 
अहिंसा करें, प्रम कहें, सदाचार कह । पर उसके 
व्यावद्वारिक रूप देशकाल को देखते हुए असंरुय 
हैं। वर्न को पालन करने के लिये देशकाल के 
अहुसार जो आचार विचार संगठित किये जाते | 
हूँ डन्हे भी धर्म कहते है। उनकी जब परुपरा 
चलती है तब उन्हे सम्पदाध कहते हैं। इस कार 
धर्म, संप्हाय, मत, सजहब रिलीजन, तीथ, 
आदि श्र उस निस्पर््म, सत्य और अहिंसा के 
सामचिक दैशिक रूप के लिये प्रयुक्त होते हैं। 
हिन्दूधर्स, इसलास मजहब, भ्रिश्रियानिटो, जैत- 
परम, वौद्ध धर्म, लस्थोली धम, कस्प्यूशियस 
घर्म, आठि जो अनेक वर्म जगत्‌ में फैले हैं 
उनमे गे अधिकाश अपने अपने समय और 
ऋपने अपने देश के लिये हिंतकारी थे भौर आज़ 
भी उनका यहुतसा भाग जगत के लिये हिततकारी 
है, उनकी विविवता परस्पर विरोधी नहीं है, 
देशकाल साज्षेप होने से विरोध का कारण नह 
रद ज्ञाता इन घर्मो को पूर्ण सन्‍्य समसता, था 
पूण असत्य समझना भूल है। हर एक 4 
सामयिक सलय है, सत्वका अंश है । किसो 











हा उपोग करते समय बुगवाह्य या शत 
अंश निकाल देना आहिये और बुगस॒त्य जोढ़ 
मा चाहिये । इस 7कार विवेक और आर 
बक उसका उपयोग करना चाहिये। 
अश्पि वर्स के शाम पर चलने वाले ऐसे भो 
समद्ाय होसकोोे हैं जो किसी व्यक्त ने सत्य 
॥ बनहित के लिये नही किलतु व्यक्तितत के सोह- 
हि ईष्या अहंकार या लोभवश खडे कर लिये हो, 
'में लोकहित की इपेज्षा आर विरोध हुआ हो 
कर सी किसी फ़ारण च् पढ़े हों । एसे धर्म 
देक कही पा था बहुत पल नहीं पाते । सममाव 
5 शाम पर इनके आगे आत्ससमर्पए की लरूरत 
पही है। 
पन्न--वर्म तो सत्य चहिसा आ्रा्ि हैं। 
उनम झाक्ा भक्ति आदि रजदा हरी है। पर 
उनके नामपर जो अनेक तोर्थ बस हैं. उनके विप 
परम समरभाव रखने का कया सतलव है! क्या 
उससे विनय सिध्यात्य था भ्रविवेक पैदा सही 
पोता ! क्या यह सब की चापतूसी नहीं है? 
उत्तर-धरमंसमभाव के लाभपर अविवेत् 
बापलूडी या विनय सिध्यात्य झासकते हैं पर ये 
पसंतमभाव नहीं कहा सकी । इसे ध्मसम- 
भाव में जग्नीन आसमान का अन्तर है» विनय 
मिथ्यातल मे भ्रविनेक की सीमा है और धर्ससत- 
मम मे विवेक की सीमा है। विनय मिथ्याली 
उसी धर्म के शु नहीं समझता ने उसका 
विश्लेषण करना है, जब कि वर्मसमभावी सबके 
गुणबेप समझता है उनका विश्लेषण करता है। 
शिं वान भच्छी है वही अहर करता है उसी सी 
रीरफ़ करता है, इसी के काग्ण उस वर्स की या 
समतीपंकर पैगस्पर अब्तार की पूछा करता है, 
गी धात शो पहणु नही करता, उसकी तारीफ 
के कारण किसी की पूजा नहीं 
। शत में वर्से समभाव, ने बद्धना- 
की वापसी है, न भूदनापूर्ण बेनयिक मिश्यात्व । 


थे प्रोन--व ऐसा विश्लेषण ऊना है तब 
आपभाय “म रशा ? विश्लेषण से लो घिषमना 





ही अगट होगी ! वदि विषमत्ता को व्याया जागगा 
दे व्विकपूर्ण सममाव कैसे रहेगा । आखिर इस 
धने सममाव का उपयोग क्या है? 
इततर--विश्लेपण से विषम पैदा होती 
है पर उसौसे उसमें अपने उन्म के धरम में पत्त- 
पंत सोह आदि नहीं रहते. दूसरे धर्मों से इस 
लिये द्वेप ( व्पेता घृणा ) आदि नहीं होते कि वे 
पाये हैं, ऋपते धर्म को दो एक चच्छी वातो की, 
और दूसरे के धर्मो' की दुरी बुरी बातो के गीत 
गाने की आदत नहीं रहतौ, इसप्रक्तार महुष्व 
दिप्पन्त विचारस, सत्वास्वेण और मानवताओसी 
बनता है। 
वर्म समभाव कर खास खास जाम ये हैं-- 
१ सत्यशोषकता, २ धार्मिक दल परिहार, 
३. श्रनेकान्त््ट हरत्ि, ४ स्वतवमोह् विजय, 
२ इतिहास प्रकाश ६ झृतध्लता परिहार, ७ धर्म- 
मर्मजझ्ता, ५. सामाविकता वृद्धि 
(-सत्यशोवकता (सत्य हिरको ) सम- 
भावी मनुष्य ही सत्य को ठीड़ ठीक खोल कर 
। झिन्हें किप्ती एक धरम का पत्तपात 
नहीं है वे हो यह सम्म सकते हैं कि कहां कहा 
क्य क्या सल है | समसाव होन व्यक्ति अपने 
इस के गृदों झ अहिरिज्चित कर उसके गीत 
गाषा है श्र दूसरे ध्मो के गुणों पर सवा 
ऋरता है, वा उन्हें विक्ृत रूप में चित्रण कर 
लिन्दा करता है. अपने धर्म के देपों और मुट़ेी 
पर अयेचा करता है छ्विपाता है लग्र कि दृसरे 
परम के छोप झ अतिरंजित कर बार बार उनका 
उल्लेज करता है दिदोग पीटना है। ऐसी हालत 
मे वह सत्य की खोज नहीं कर पाता उसमें चैज्ञा- 
लिकता नही आसकती । इसमे विज्ञान के नास- 
पर मुँह छिपाने की वृत्त सैढा होवाती है। 
२-वार्मिक ४ परिशर ( भस्तों बुगे 
क्षोषो ) बमेसंखाओ भे समभात ने होने से 
गत में इतने अन्याव अत्वाचार हुए, देशों के 


इुकड़े हुए, महुष्य मे शैवानियत दिखाई ही, कि 
जैसे तौशेकों लोग अभिमाप तक समझते गे 


ष्छ 











दर 


जञव कि धर्मसमभाव के जरिये मिन्न-मिन्न तरह 
की ततता का भी सम्सिलिन हुआ है; उनका 
एक समाज, एक राष्ट्र आदि घन सक्ना है। हिन्द 
के इतिहास में ये दोनो बातें साफ दिखाई देती 
है। हिल्दू सुसतमानों में धर्म समभाव के अ्रभाव 
के कारण देश के टुकड़े हुए, लाखो मरे, करोड़ो 
भागे और अरवो की सम्पत्ति नष्ट हुइ। करता 
के हश्यो से शैतान भी शस्मागया। और शआर्य- 
अनार्य के समस्त्रथ के बाद शैव वैष्णशय आदि मे 
जो समभाव पैदा हुआ उससे धार्बिक इन्द्र दूर 
होगये। अन्य देशों का इतिहास भी धर्मसमभाव 
के लञामो की गवाही देसकेगा। 

2 अतेकान्त दृष्टि लब्धि ( लेखुको लंको- 
सीनो धर्म समभाव से मनुष्य की दाष्ट सर्वतो- 
सुखी होजावी है। कौससा आ्राचार्‌ कौनसा विचार 
किसको कंद्र कहां कितना उपयोगी या अलुप- 
थोगी है इसका इससे पता लगता है। दान के 
क्षेत्र मे मं. महावीर ने यह अनेकान्त दृष्टि की 
थी, पर धर्म के क्षेत्र मे उसका उपयोग ययेप्ट न 
हो सका । अगर होता सो बैन धरे एक घमेसम- 
भावी दीर्ध बनजाता। फिर भी वितनी श्रनेकात 
दृष्टि आसकी सत्य की उतनी ही अधिक उपलधि 
हुई, बहुत छुछ विरोध परिदवार भी हुआ। 

प्रशर--अनेकाम्त दृष्टि का धर्मसममाव से 
क्या सम्बन्ध | अनेकान्त दृष्टि विशनान या विवेक 
पर आधित है पह परस्तुस्थितिविद्दोन समन्धय 
का मूठा प्रयास नहीं है। जब कि धर्मसमभाव 
एक भावना है--मन की छहर है--वहद कदाचित 
कल्याणकारी होने से सत्य कही जाम्के पर 
वास्तविकता तो उसमें नहीं मानी जासकती। 
विज्ञान तललज्ञान या ऐतिक्वासिक तथ्य के सामने 
बहू टिक गहीं सकती । 

इसर--भूतकाल में अनेकान्त दृष्टि का 
उ्यवद्वार पदार्भ विज्ञान तक ही सीमित रहा, 
बह पर्मविज्ञान के ेत्रमे ठीक ठीक या पयोत 
कस न कर सका, यह दुभोग्य ही कहा जास- 
कता है, पर कम दुर्भाग्य को छिपाने के लिये 


उसे सौभाग्य सिद्ध करने की जरूरत नहीं है। 

यह ऋहना तो घोर पुकान्त है कि “पदार्थ 
विज्ञान का सापेजरवाद तो विवेकाश्रित है" और 
घर्मविज्ञान का सापेश्ठवाद विवेकद्दीन अविज्ञान 
है कोरी भावना है सत की लहर है। ” पढ़ार्श 
के क्े्मे अमेकान्त हृष्टि जितनी वैज्ञानिक है 
जीबन के चेत्रम धर्मसमभावर्धष्ट मी उत्तनी ही 
वैद्ञामिक है | मूर्तियों के नाम पर अरब देश के 
झड़ दुकड़े करनेवाले और एक दूसरे का लूत 
बहने वाल्ले अरवों के लिये मूर्ति पूजा का विरोध 
जितना उचित या, उतना ही चित मूर्ति के मर्म 
को और उसकी धर्म साधनता को जानमे वाले 
जैन धौद़। के लिये मूततिं का उपयोग था । इसी- 
प्रकार आचार श्र के भिन्न मित्र विधान कहा 
उचित हैं कहां अनुचित है यह सापेष्त हाट 
जीवन की वालविकता से संयन्ध रखती है। 
यह केबल मत की हहंर तहीं है कोरी भावना 
हीं है किन्तु जौचन की वैज्ञॉनिक चिकित्सा 
है। द्रत्यो के या पणाथों फे विज्ञान से इसकी 
उपयोगिता आवश्यकता हजारों गुणी अधिक है। 
पदाभ विज्ञान के विधयसे गत जानकारी करके 
भऔ सलुष्य सम्यक्ली अत केवली भ्रोगी आदि 
होसकता है पर धन विज्ञान के विषय गलती 
होने से उसका सारा पदार्थ बिज्ञांन जीवन को 
नरक बनाने वाला बन सकता है। इसलिये तत्व 
धर्म विज्ञान है पदाथेविज्ञन नहीं! भर ध्म- 
ससभाष उसी धर्म विज्ञान के सहारे खड़ा होता 
है कोरी भावना या मत की शह्दर के सहारे नहीं। 
कैसे भाववा के सहारे जो ख्ह्योता है वह 


,वैतयिक मिथ्यात्य है, चापहसी है या इंच 


अच्छे शब्द में शिष्टाबार है । घर्मंसम्भाव 
जीवन शुद्धि, समराजशुद्धि विकास आढि के 
अनस्तरूपो-आचार घिचार व्यवह्ारो-के लिए- 
अमे नि पह सापेक्ष दृष्टि से संवन्ध रखनेवांली 
विनेकपूर्ण व्यापक विचारधारा है; इस धामक 
अनेकान्त इटली लग्धि धर्मन्समभाव से 
होती है। 


सत्याएृंत 








४-खत्वमोह्द बिलय (एसो मुझे जयो ) 
परमसमभावी को अपने धर्म का मोह ( मूढतापूरो 
पत्षपात ) नहीं रहता । इसलिये वह निःपत् 
विचार कर सकता है। घर्मतीर्थ का घमरड नहीं 
श्रता, मूठी वकालत करने की वृत्ति नहीं रहती, 
सत्र जगह से सत्य खींचने की वृत्ति पैश होने से 
उसके पास सत्य का भरक्षर अविक से अधिक 
होसकता है। ये सब पय्योप्त लाभ हैं। खतमोदी 
एक तरह का निफटान्ध होजाता है। वह अपनेए्त 
के भरे पास के बढ़े बढ़े गेपों को नहीं 
देखता भौर दूसरों क झोटे छोटे ढोणो को बढ़े 
परिमाए में देखता है। साम्प्रदषिक्र दृष्टि से 
चर्चा ग्रा बाद करने वाले, या इस हृष्टि से 
साहित्य लिखने वाले इस निकथन्धता का खूर 
परिचय देते हैं। 

४-इतिहास प्रकाश ( हुलसो पिमो ) धर्म 
समभावी इतिहास को सत्य श्रौर निष्पक्ष ऋृष्टि 
से समझ सकता है। धूकि अतीतकाल मे मानव. 
जीवन के भीतर धर्मों ने काफी परिवर्तन किये हैं 
उतके निमित्त से अनेक महत्वपूर्ण घटनाएँ घटी 
हैं, उन सब शो ठीक ठीक सममते के हिये ध्- 
सममावी होना जरूरी है। जो लोग धर्मो' को 
घृणा की द्रष्टि से ही देखते हैं एक तःह की बेव- 
कृपी सप्सते हैं वे इतिहास में धर्मो' के क्त्त 
का, और धर्मो' ने जो मानव समाल को गति 
दी है इसका दौक ठीक ज्ञात नही कर सकते । जो 
किसी एक धर्म के पत्त से रंगे हैं उतको इतिहास 
का ठीक ठीक ज्ञान और भी दुर्लभ है। वे अपने 
धर्म से सम्बन्ध रखनेवाली छोटी छोटी बटलाओं 


को इतना महत्व देंगे मानों अह्याइ उन्हीं से लटक , 


रह है और दूसरे धर्गों के हारा किये गये बढ़े 

बढ़े परिवर्तनों १२ उनका ध्यान ही नहीं जायगा। 

धर्मसमभाव हीन व्यक्ति जब्र इतिहासज्ञ बन बैठता 
। है तत्र बह इतिहास की ऐसी विहस्थना करता है 

कि इतिहास का मामूली विद्यार्थी भी दँससक्ा 
*है। घटनाओं को तोडना सरोढना, झूठी घटनाएँ 
बनाना, उत्तर पत् को पूर्द प् था पूर्वफ्त को 
न 


उत्तर पत्त बताकर बिलकुल उल्टी बात की घोषणा 
करना शआ्राद्षि श्रनेक तरह से बह इतिहास की 
हत्या करता है। इतिहास को ठीक रूप में सममते 
के लिये धर्मसमभावी होना आवश्यक है। 


६- कतघ्नतापरिहार ( भत्तनोसों कणों ) 
धर्मसमभाव की हीनता से सलुष्य क्ृतब्नता का 
परिचय देता है। जिन पूर्वजो की सेवाओं का 
उसने था उसकी पीढ़ी ने काफी ल्ञाभ उठाया 
होता है उसके उपकार को यह भूल जाता है। 
हिन्द के मुसलमान ईसाई आदि धमोन्‍्तर करने 
पर अपने एूर्वजा के प्रति कृतस्न होगये, सहावीर 
और बुद्ध ने इस देश का अतेक अंशो में काया- 
कहपर किया पर जो उसके धर्न के श्रनुग्रायौ नहीं 
बने वे उन्दे भूल गये या लिन्‍्दक होगये, यही 
हाल अमणो का बेदिक ऋषिसपियों के चारे मे 
हुआ। हराक घमंवाले का यहाँ हाल होता है। 
धर्मसमभाव के श्रिना वह कृतज़ नहीं रहपाता। 


जो लोग हर धर्म के विरोधी होते हैं वे भी 
इसी कृतध्नता की राह चक्षते हैं।वे यह नही 
सोचते कि पुराने लोगों के बनाये वर्म या उतकी 
सेवाएँ भले है आज भूत या युगबाह्म होने से 
निरुपयोगी हों पर सालद समाज के विकास में 
उसने सीछी फा काम किया है। रेल के एजित 
का आ्रविष्कार करने वाल्षा वैज्ञानिक यरटि आज 
के समान शक्तिशाली भोर द्रू,वंगामी ए'जिन वहीं 
बला सका तो इसका उपकार भूलने क्ायक नहीं 
होजाता, और न हमे उसके सवाक उडाने का 
अधिकार मिलता है 


घर्तीर्थ एक समय की क्रान्ति है। निःस- 
सन्देद्ट किसी भी क्षान्ति का रूप उतना ही विक- 
पिंद होता है जितना उस जमाने के आदमी 
विकसित होते हैं, इसलिये द्ोसकता है कि वह 
आज़ के लिये एक मामूली वात हो और अपता 
का करके वह नि्जीव होगई हो भौर उसके 
बाद नये तोर्शकरों ने फिर ऋन्ति की हे, पर 
इसी कारण मृतक्ान्ति के उपकार को भूलना या 
उसकी निन्‍्दा करना उचित नहीं। पिछले क्राति- 


हाष्टेकाड 








कारों की हम तारीफ करे पर उन्हे पुराने क्रान्ति, 
कारों का दुश्मन न समझे: भल्ते हो उसने पुरानी 
क्रान्ति को मिठाया दो । दास्तव में उससे पुरानी 
क्रास्ति के मुझ को जल्लाया था, उसके प्राण को 
नहीं। यह उपकार था बिगेध या दुश्मती कही। 

हसारे माता पिता की लाश को जलाने के 
लिये तो आदमी पता है, और मोहबश यदि 
हम लाश से लिपत्ते हैं तो हमें लाश से हटाने 
की कोशिश करता है बह हमारे साता पिता श 
दुश्मन नहीं है। इसीप्रकार पुसनी क्रान्ति की 
अन्तक्रिया करनेवाले भी उस्त क्रान्ति के दुश्मन 
नहीं होते और न लाश जलाने से वे अपने पूर्वलो 
पर विजय करने वाले कहे लासकते है। उनकी 
अगर विजय है तो लाश से चिपटने वाले मोहियों 
पर है उस शरीर में रह चुकने वाले आ्रात्मा पर 
नही 

इस पारण से धर्म-समभावी छत रहता 
है और समभाव विरोधी कृतध्न होजाता रै । 

७ धर्ममर्मज्ता ( धर्मो शारिंगो ) समभाव 
के विद्या धर्म फा सार समझ में नहीं आता। 
क्योंकि किसी एक ही सम्प्रदाय में मोह होजाने 
से मनुष्य भें वह विचारकता और विशाकता 
पैशा नही होपाती है जिससे वह धर्म का मे 
समझ सके। पद पद पर अन्धभ्रद्धा विचारकतता 
भें बाधा ढाशती है। समभावी में चह अन्धश्रद्धा 
नहीं रहती इसलिये उसकी विचारकता खूब पल- 
पत्ती है। 

८ सामाजिकता वृद्ध (समाजपेरों बिढो ) 
समभाव के बिना धर्म संस्थाएँ सामाजिक दृष्ट 
से एक फौदखयाना वन जाती हैं। धर्सतीर्थ के सेट 
से सामाजिक जीवन के हुकद़े दुकड़े होजाते हैं 
एक दूसरे के उत्सव त्यौहार जयन्तियों आदि में 
शिष्टाचार के नाते भी आना जाया बन्द होजाता 
है। साभाज्िकता का यह अभाव एक राष्ट्रीयता 

में भी वाधक होता है, क्रार्थिकत और राजनतिक 
क्षेत्र में मी असहयोग आएि पैदा करता है। सम , 
सा से थे बुगइयाँ दर होंजाती है। 


इसप्रकार धर्ससमभाव के बहुत से लाभ है 
और यह एक वैज्ञानिक विवेचना होने से तप 
भी है और उत्म भी है। 


प्रश्न-धर्ससमभाव के विवेचन से ऐसा 
मातम होता है कि भूतकाल में धसतीर्थ या सम्मर 
दाय के नाम पर कोई खराबी आई ही नहीं। 
किसी ने भी धर्मगुरू बनकर चार चेते इकट्टे कर 
किये कि धर्मसमभाव के त्ाम पर उसको भी 
आपका प्रमाशपत्र भिल गया। पर क्या पुराने 
जमाने में जितने सम्प्रदाय आग्रे वे सब ठीक थे ! 
पर क्‍या उतने ही ठीरू थे लितने कि उस जमाने 
में होसकते थे ? क्या मिन्न:मिन्न दौथ के तीर्थंकर 
ज्ञाम संयम श्राहि गुणों में समान थे, क्या उसमें 
किसी तरह के स्वाधों का मिश्रण नहीं हुआ था ? 
अदि यह सब्र अन्तर रहा है तो देशकांज का येढ 
बताकर भी समभाव केसे व्यावहारिक वनसकता 
है, सब को समान भैसे समभा जासकता है ९ 

इत्तर--विश्रप्रेम, स्भूतसमता, आदि 
शब्दों के प्रयोग में जिस प्रकार गुणी झा णु 
आदि का संकर नहीं किया जाता उनका कब पु 
रखा जाता है. उसी प्रकार ध्मंसमभाव में भी 


- गुश दुगुण और उनकी तरतसता का ध्यान 


रक्खा जाता है। विश्वप्रेम का अर्थ यह है क्रि 
विश्वप्रेमी ने साधारण रूप में सब के साथ प्रेम 
करने का निश्चय किया है और अब वह किसी 
सोह या स्वार्थ के कारण उतके साथ अन्याय न 
करेगा, और स्वमावत्त, उनके साथ प्रेम करेगा। 
धरमेसमभावी भी इसी तरह सब धर्मों के साथ 
स्वभावत: प्रेम करता है, उतके साथ किसी तरह 
का अन्याय नही करता, सवा या मोह के कारण 
उनकी तिन्‍्दा लहीं करता। विश्व्रेमी सब को 
पहिले श्मपात्र बनाता है फिर अगर उसमें पाप 
हो तो वह उपेज्ना करता गा दूर हृतता है उसी 
प्रकार धरम सममावी सब धर्मो' स पहिल्े परम 
करता है फिर ग्रदि किसी में कोई खराबी दिखाई 
दे तो बह उपेज्ञा करता है दूर हटता है। सम- 
भावी यह मानकर चल्लता है कि साथारणत* 
सभी घमनीर्थ जगत के कल्याण के लिये आये है, 





श्रगर जे वर्मनीर्म कह्याश विरोधी हो और 
चलन मी रहा हों तो उसे अपबार सममना 
चाहिये सब्र कि सममभाव विरोवी सममता है 
फि मेरे वर्म को छोडरर बाकी धर्म भिध्या हैं 
उसमे श्रगर कोड सचाई हो भी तो वह अपवाद है। 

चार चेले जोडकर धर्मतीये खड़े रही होते, 
या थोडी देर को खडे भी हों तो शीत्र लुप्र हो- 
जाते हू। श्रगर मातव कल्याण न करने बाला 
धर्म सड्ा होकर दिखा हुआ है तो समभादी 
ऊउपने विवेक से उसकी व्यच करेगा भर उसे 
अख्ीरार फर ठेगा, पर कहेगा कि ऐसा वीर्य 
शपवार हैं; सावारणत. ध्से कल्याशकर हैं। 

तीर्भुकरी में ज्ञान संदम आह की दृष्टि से 
नरतमत्ता होती है पर इससे समभाव के व्यवहार 
मे्रात नहीं पड़ती। तैस मादा पिता काका 
आर में तरतमता होती है पर ये सब्र गुदतत 
मारे जात है और सावारणत: वन्‍दनीग्र होते है 
उसी प्रकार सव तीर्थंकर वललीय हैं, भत्ते ही 
उनमे तस्मता रहे । 

+ मततत्र चढ़ कि समभादी अपने तौर वा 
रीरिर जा अस्च प्रशंसक ओर दूसरे के तीर्थ 
या तीर्गक्रो का अन्धनिलतक नहीं होता | निप- 
जता से निरेज्षाए परीक्षण करता है। इसलिये 
थार चेले जोडकर गुर बनने वाले लोगो के सम्पर- 
दया ही इसे पाह नहीं होती । वह विवे$॥ह्ीन 
पोरर सर जो सत्य नहीं मातता फिरता। लमे- 
ममभात्र ता जीवन पर जो सब से वहा 
महत्पूरों एमर पड़ता है बह यही कि झलुष्य 
परे नो शान के विश्वविद्यालयों के समान आचार 
के विश्वम्रद्यालय समझने लगता है जैसे कोई 
पिषार्थी या नहीं सोचता कि ४ भेरे विश्वविदया- 
लय में पहने से ही मलुष्य शिचित होसकता है 
बारी ससार भर के व्िसविद्यालय शिक्षण के 
नागुपर मझुय में उल्ते ही हैं” इसी प्रकार 
गो धगयाला ब्ात्म सोचे कि “मेरे धरम को 
मामन बाला की वमोत्मा सस्यस्ची ऋतिक 
या उमालगला आटे * और दूसरे वन स्लो 
भागनेशोत सम्बन्यी क्ोडि नहीं अनमस्ते । 


इमारा तीर्थकर ही सर्वश्ष है, दूसरे धर्म के सीर्थ- 
कर मिथ्याली दृद्मस्‍्य आए हैं! । इसप्रकार की 
संकुचितता का त्यांग करने से महुष्य समभावी 
बनजाता है। फिर वह सब धर्मो' की लि.पक्ष 
आलोचमा, गुएठोपे की परीक्षा करे इससे सम- 
भाव औो धक्का नहीं लगता । 


यहा यह वात भी ध्यान में रखता चहिये 
कि धर्मसमभाव में पर्स का श्र्थ है लोक कल्याण 
की सर्दी योजना ! परन्परा से भ्रानेवाली हर- 
एक विचारधारा धर्म नहीं कहल्ती। विवेकपू्स 
धर्मसमभावी जैसे धर्सतोर्थों के साथ कैसा व्यव- 
हार करता है या पिचार रखता है इसकी कुछ 
सूचनाएँ यह दी उाती है। 

धर्म या धर्मतीर्य का मतल्व उत व्यवस्थित 
योजनाओं से है वो अपने युग की मुख्य मुख्य 
समस्याओं को हल फरती हुई मानब॒तीवत को 
विकाल के पथ में छागे बढती है, और संसार 
को अधिक सुखमय वनाने का प्रव करती है। 
इसप्रकार के कितने धर्स होगये इसका पूण हिंसाब 
हो नहीं बतलाया जासकता पर निम्नलिखित धर्म 
इस ्रेणी मे आते हैं । 

हिल्दूधले, जरथोस्तीयर्स, जैनघर, चौद्धपम, 
ईसाई घर. इसलामधर्म, कत्स्यूसियस धर्म 
इत्यादि । 

धमंसममाबी इन धर्मो' व्य आदर करता है 
इुवन रहता है। पर इन्हे पूर्स प्रमाए नहीं मानता 
क्योंकि ये सेकडो बल्कि हजारों वर्ण से अधिक 
पुगने होने के कारण शत के युग की समस्याओं 
की पूरी तरह या पश्मोप्त रुप में हुए नहीं करपाते। 
ड्ं रे प्रेरणा काफी हरी जासकती है, सो बह 
लेदा है। उन्हें भूव तीर्थ (छतंभन्‍्तों ) कहना 
आहिये। 

र-आज की शव, सभी समस्याओं का 
ममावान ऋशने वाले तो बुगधर्म हु. समभावी 
इनमे कार्फ पर्चा करता हैं और विलकुछ 
मिएपन्न इंटर से घिचार करके वे उसे सर्वोत्तम 
माल होता है उसे स्वीकार करता है। अनझाल 








के धर्मों की श्रपेष्ता वह वर्तमान युगधर्म की 
परी अधिक करता है। क्योंकि भूतकाह के 
धर्मों से वह झुख्य रुप में प्रेस लेता है, उतकी 
थोबी बहुत बातें आम तौरपर युगवाह्य समझती 
लाती हैं इसलिये उन्हें अस्वीकार करके भी उनके 
विपय में आत्मीयता का भाव खखा जञासकता है। 
फिन्तु वर्तमान में जो धर्म बनरदे हैं उतके विषय 
से ठेशकाल के भ्रन्तर की दुह्दाई नहीं दी जा 
सफती है इसलिये होटल मिलाकर जो सर्वोत्तम 
होता है उसे वह स्वीकार फर लेता है। हां! 
अन्ध अबुकरण वह किसी का तहीं करता, यथा> 
शक्ति समभवूभकर दी वह स्वीकार करता है, 
और जिसे वह स्वीकार नहीं परता इसमे अगर 
कोई बात विशेष भ्रण्द्ी मालूम होती है तो उस 
की प्रशंसा करने श्रौर अपनाने में नहीं हिच- 
कृता है। 
सत्यसमाज को 04% धर्म (हृल्लोभन्तो ) 
कह्टा ज़ासकता है। युगधर्म को युवाधर्म ( थ॑ग- 
भन्‍्तो ) भी कद्दा जासकता है। 
३-किसी पुराने धर्म का कोई विल्ञकुल 
कोयांकल्प करदे, आज के युग के अनुकूल वादे, 
आधुनिक विज्ञान करे साथ उसका सम्बन्ध स्थापित 
कर, राय हट दे ब्रुटियाँ धूरी करदे, एक 
तर से युगधर्म बनादे; पर वाम पुराना रहते दे, 
पारिभाष्कि शक और व्यक्ति पुराने रहने दे, तो 
धर्मसमभावी धर्म के इस रूप को पुराने रूप की 
अपेक्षा अधिक मान्यता देगा। 
इसे कायाकरपतीर ( फूलिज भन्‍्तो ) कहना 
चाहिये। सत्यसमाज की स्थापना के पहिले जैस- 
धर्म भौमसा लिखकर जैतधसे का ऐसा ही काया- 
कहप किया गया था। 
यह ग्रुगधर्म की बरावरी नहीं कर सकता 
फिर भी काफी अ्र'शों में उसका काम देसकता है। 
४-कई ऐसे सम्प्रदाय चल पढ़ते है जो 
जीवत की "को समस्याओं पर कुछ ठीक 


प्रकाश ढाह्षते हैं, कुछ संशोधन भी करत हैं, “ 


उनके प्रवर्तको में स्वतन्त्र विचारकता होती है, 


फिर भी बे युग के अनुरूप जीवन की भविकाश 
मुख्य मुख्य समस्याओं को नहीं छलका पाते। 
एक तरह से वे अश धर्म ( अ'श भन्‍्तो ) कहते 
लायक होते है। धर्मसमभावी उसकी अशंता 
करता है पर अतुयायी नहीं बनता क्योकि वे 
पूर्ण नही हैं। 

#-किसी एक थसे के भौतर जो किसी 
शकाध बात को लेकर छुछ सुधार किया जाता है 

उस सुधार का भी एक सम्प्रदाय घनजाता 
है, समभावी उसकी प्रशंसा करता है. पर उसे 
अलग तीर्थ नहीं मानता इसलिये उसकी प्रशंसा 
एक धर्म की प्रशंत्ता नहीं होती। मूलधमन जिस 
जिस श्रेणी का होता है करोब करीब उसी भ्रेणी 
में उसकी यह नई शाखा मावी जाती है। अधि- 
कतर इस प्रकार के सुधारकों का यह दावा रहता 
है और कोशिश रहती है कि मूलधर के ऊपर 
बढ़े हुए विकारों को वे दूर करते है, उसकी सफाई 
कलह उसकी घूल माह़ते हैं। इसप्रकार के सुधा- 
रक्ों का भी एक सम्पदाय मूलधर्म की शाखा 
हुए में बनलांता है। जैसे ईसाइयों को 
सम्प्रदाय । फटे कपड़े मे येगरा लगाने के समान 
इनका कुछ उपयोग तो है फिर भी इससे युंगधर्म 
को निर्माण नहीं होता। इसे धर्म को धोने वाला 
सम्प्रदाय ( भम्तोधोष फहरो ) कहना चाहिये । 

६-एक स्वत्न्त्र विचारफ व्यक्ति अपने 
स्वतन्त्र विचांे से युग की मुख्य मुख्य समस्याओं 
को सुलकाने की कोशिश करता है; जनहित की 
भावना भी रखता है, पर मुझुय समस्याक्रों को 
सुलमाने की राह नहीं धता पाता बल्कि उत्तम 
देता है। इसके विचारों पर सढ़ें सम्प्रदाय को 
श्रम सम्प्रदाय ( भूह फहूरों ) कहते हैं। धर्म- 
समभायी उसे मानने छे इनकार कर देता है। 
फिर भी एकाथ बात जो उससे अच्छी मालूम 
होती है उसकी अशंसा करता,है, >व्तक व्यक्ति 


«* साधना,की सी उचित कट करता है। .._ 
“« - ७-चब मानवता के विकास का प्रारस्भ ही। 


हुआ था, धरतीय उचडं-ए|बड शवत् धरिण कर 


रहे थे, उस श्रादिय यु के अ्रविकृसित तीथथों 
को भणोपम तीर कहते हैं। इसमें न्यूनाधिक 
कप से नौचे लिखी बुटियाँ पाई जाती हैं। 

क-अक्ञातभतर की प्रमुजञता रहती है। 
प्रकृति के भयंकर रुपों की तथा सयंकर आणियों 
की पूजा की जाती है। 

ख-पाकृतिक शक्षियों को आलंकारिक लप 
में हों वास्तवि॥ रुप में ( लक्षणा रुप में कहीं, 
अभिधा हप में ) देव मानलिया जाता है। 

ग-केर्तव्य करने की अपेक्षा, वलिद्यस निर- 
थंक कषटचद्त और द्वीनता दिखाने आदि से ढेव- 
पाश्रों को खुश करने की वृत्ति तीम्र रहती है। 
और इसे धर्म मानत्िया जाता है। 

पन्मल्यनतन्त्र जादू-येना आदि धर्म के 
मुख्य रूप रहते है! अवेश्ञानिक चसत्कारों पर 
काफी विश्वास किया लाता है। 

इ-मानवत्रा की भावना नहीं रूती । नौति 
के रेल डक अगर माने भी जाते हैं तो वे सिर्फ 
अपने गिरोह के भीतर ही। दूसरे गिरोह के 
लोगो के प्रति अत्यादार करना दुग नहीं समा 
जाता । 

थे सब दिन्द धरती के श्रतिप्रारम्भिक 
श्प हैं बल्कि यो कहनां चाहिये कि वास्तविक 
ध्मती्थ के उसप्न होने के पहिले के रूप हैं। 
गर्भावस्था में शिशु की तो हाज्त होती है धर्म- 
संस्था की गर्भावस्था का रूप भी ऐसा ही होता 
है। इसलिये से अतिआरचीर पर्मती्ों को 
+हणोपम तौथे ( गयेतूर भन्‍्तो ) कहना चाहिये। 

. पर्मसम्भावी ने इनकी रिन्दा करता है न 

इन्हें सीोकार करता है। मानव विकास की 
स्वाभाविक अवस्था सममकर उन्हें जम्तव्य 
भानहा है। 

ह। फणोपम तीर्थ की वाता को कोई 
आज चक्षाना घाहे वो वह दिरोध करेगा। 

८-ऊुंड सम्भदाय अहफार से खड़े कर 
(लिये जाते हैँ। लोककल्याण की भावना उनमे 
! हे 





मुख्य नहीं होती, सिर्फ यही देखां जाता है कि 
शीघ्र प्रतिष्ठा कैसे मिलेगी। इनमें लोकरंजन 
की या छुद्ट होगों की स्वार्थपरता को सुर्रध्षत 
रखने की सुख्यता रहती है। ऐसे सम्प्रशय परम- 
तीर्थ नहीं कहे वासकते । ध्मसमभाबी उन्हे 
श्राहर देशा उचित नहीं सममता। श्रधिक से 
अधिक उपेज् करता है। जब कभी लोफद्धित की 
दरष्टि से ज्रोध करने को आवश्यक्षा होती है 
तब बिरोव भी करता है । इन्हे अहदकाए्ल 
(मेज ) सम्रभय कहते हूं 

६--हुद्द >से भी सम्प्रदाय होते हैं जिनका 
भी प्रारम्भ छोकसन्याण की भावता से कहीं, 
किन्तु अहंकार इतध्नता श्राद्रि से होता है। 
अ्रमुक संस्था में मुझे अमुक पद नहीं मिला, या 

मे सहूलियत नहं। टोगई या मेरे साथ 

53 नहीं किया गया, इसलिये उस संस्था 
की सामग्री लेकर अ्षग सम्प्रदाय घनातेना, 
नाम मात्र के सतमेद की छाप लगालेना, इसप्र- 
कार #हंकार चोरों भौर शतध्नता से जो सम्भ- 
दाय पैदा होते हैं वे निन्दनीय हैं। धर्मसमभावों 
ऐसे सम्पदायों को धम-तोर्थ नहीं मानता । 
से सहावीर के शिष्य जमालि ने ऐसा ही सम्प्रदाय 
खड़ा किया था * इनम चोरी की भुए्यता रहती ऐ 
इसलिये इन्हें चौरज , चुरोज ) सस्परदाय कहना 
चाहि ह्यि 

१०-हुच्| सम्भरदाय धर्स के तास की दूफान, 
दारी ही होते हैं इनमें जीविका की मुख्यता 
रहती है। प्रतिष्ठा आदि का लोभ भी रहता है। 
इनमें दुनिया को लुभाता ठगना श्रन्धविश्वास 
बढ़ाता, इसऊ किये पढ़यन्त्र करना शआ्राहि खरा- 
वियों रहती हैं | इनका दरमदार ठगी घोखेबाजी 
पर रहता है। इन्हे ठगी संगदाय ( चीटोज ) 
सहलाना चाहिये। धर्म, समभावी इनक्षा विरोध 
करता है निन्‍्दा करता है। 


संप्रदाय केइन भेे से और उनके विषय में 
धर्स समभावी के व्यवहार से पता हगता है कि 
धर्म समभाव का वास्तविक रूप क्या है । 


दृश्टिकाड 


है भव) 








प्रश्न--हिल्दू घर को आपने भूत तीथों मे 
मिन लिया है परन्तु इसकी अति प्राचीनता देख- 
फर और उसके भौतर घुसे हुए अन्यविश्वास 
आदि देखकर यह भत्खोपम तीर्थ मालूम होता 

। धर्म सम्भावी इसका आदर कैसे कर सकता 

है या इससे पेण्णा कैसे लेसकतता है ? 

उत्तर--हिन्दू धर्म फी परंपरा चहुत पुरानी 
है, यह एक संमह तोथ है। इसमें मरूणोपस तीर्थ 
फी थातें भी शामिल्ञ हैं फिर भी इसे ऋषशोपन 
तीथ नहीं कह सकते | क्योंकि यह युग के भनु- 
रूप विकास करता गया है। कुछ बातों पर 
ध्यान देने से ही यह वात समम में आजाती है। 

१--अरहिंसा सत्य झादि संयम के ऊंचे से 
अचे पकार इसमें शामित्ष छोगये हैं। 

२-इसके सर्वभूतहित के सिद्धांत ते इसकी 
संकुचितता को दूर कर दिया है। 

३--हसके सहयोगी दर्शन-शाह्ष इतने 
विकसित हैं फि उस जमाने में ही नहीं, किन्तु” 
अभी कल तक इससे अच्छा दर्शन शात्र दूसरा 
नहीं दे सका । सास्य-दशेन का पक्ृतिवाद, 
वेदान्त का भरद्वौत, वैशेषिक का भौतिक विज्ञान 
न्याय देन का तर्क आदि सूक्ष्म विचार भ्रूणो- 
एस तीथों' में संभव नही हैं। 

४--प्रात्मा कर्म-फक्ष आदिकी व्यवस्था भी 
अहणोपम तीर्थों' से काफ़ी उच्च है, और किसी 
भी तीर्थ से कम रही है। 

#-उसका कर्मयोग, बहुत ऊंचे दर्जे की 
चीज है । बहुतसे भूत तीर्षों में इसके जोड़ की 
चीज़ नहीं मिलती । 

६--ईैसकी समस्वय नीति भी काफी ऊंचे 
हर्जे की है। 

इस पकार बहुत-सी खूबियों वाई ला- 
सकती हैं जो भहाणोपम तीरथों' में नही पाई जा- 
सकती। हा, यहं बात अवश्य है कि इस ध्मे- 


तीर्थ में मूहकनन्ति महीं हुई, सुधारों की परंपस * 


से ही इसका विकास हुआ इसलिये पुगना 


कचरा भी नीचे स्तरों पर पढ़ा हुआ है। इस 
प्रकार यह ऐसी पुरानी विशात्न दूकान के समान 
बनगया है जह्म पुराने से पुराने सड़ेंगगले माल के 
साथ, नये से नये श्रच्छे माल का भंडार भरा 
पड़ा है, पर इसीलिये इसे कबरे की दृकात या 
सढ़ेमालकी दूकान नहीं कह सकते । जब इसमें 
ऊँचे से ऊंचा और अच्छे से अच्छा माल काफी 


र॑ मित्रमकता है तब अच्ी दुकानों में ही इसकी 


गिनती की जायगी। 

यो तो ऋशोपम तीर्थ के कुछ दोप जैन 
बौद्ध भादि विकसित धर्मों में भी पाये जाते है, 
मंत्रतंत्र और ऋद्धियों ने बह्दा भी ज्गह घेर 
रफ़यी है पर उनकी अन्य बातों को देखकर 
जैसे इन गेणे पर पपेत्ा करके उन्हें विकसित 
तथ मानते हैं उसी तरह हिन्दूपर्म को भी मानता 
चाहिये। 

धर्म की विकसितता अधिकसितता का 
निरेय करने में यद्यपि यह भी देखना पढ़ता है 
कि उसका द्वाशनिक था वैज्ञानिक भाधार फिस 
प्रेणी का है; परन्तु इसके निरेय की इससे भी 
महत्वपूरों बात यह है कि उसका जीवन-सन्देश 
क्या है, उसमें सदाचार सहयोग विश्वास प्रेम 
आदि पर कितना जोर है और उसका ज्षेत्र व्याव- 
हारिकता को सम्हांतकर कितना व्यापक्त है। 
इस दृष्टि से विकसित होनेपर अगर अन्य दृष्टियों 
से अण्किसित हुआ ते उसे विकसित कहा 
लायगा। एक ऐसा धर्म, जिसमे मानवमात्र के 
हित का विचार नहीं है अपने राष्ट्र था गिरोह के 
ही छ्वित का विचार है, किन्तु वैज्ञानिक दृष्टि से 
काफी समुन्नत है, धह उतता विकसित नहीं है 


जितना सलुष्यप्षात्र के फत्याए का विचार करने ' 
वाह्न किन्तु वैज्ञानिक दृष्टि से कुछ कम समुन्नत * 


धर्म विकसित है। इस दृष्टि से हिन्दू धर्म काफी 
विकसित कहां जा8कता है। 


ग 


प्रश्न-हिन्दू धर्म की विशेषताओं मे आपने ' 
इसका समत्वय मी वताया है पर हिन्दू धर्स सम-. 
स्वय धर्म नहीं कहा जासकता । यह तो उसकी ' 





कमतोरी है लो उसमें दुनियाभर का कूंडा-्कचरा 
सी इकट्ठा कर लिया । 

उत्तर--तव तो पर्पेक समझते के प्रयत्न 
को, शान्दि के पयल को, सहिभपुता को कम- 
ज्ोरी कह्याजायगा, और असहिष्णुता श्राहि को 
बहादुरी सममा जायगा। किन दि यूरप पोरदे- 
स्ेल्ट और रोमन करैथोलिक के नामपर खून बहा- 
रहा था और एक दूसरे को सिद्या रहा था उन 
हितों बह बत्वान था, और शआज़ इस बात को 
लेकर सहिष्णुता से काम ल्ञेनेवाला यूछप झुम- 
जोर है क्या यह ऋना ठीक है। थे एजाएँ 
आपस मे लहती रहें वो वहादुर, और सहिष्णुता 
था संसकाव से काम्र लेकर इनसानियत का परि- 
चय दें तो कमजोर, यह भानव विद्ास का था 
जगलल्याए का क्रम रही है। झरादिस युग मे 
एक हल शबुदल को ज़ौतकर खाजाता था, पीछे 
उसमें सममहारी आगई और वह उसको वश में 
करके काम लेने लगा, फिर उसमें सामातिकता 
बढ़ी, इस आदत पहन में एक दूसरे का कड़ा 
कचरा भी थोड़ी-वहुत मात्रा से आया, पर इसौ- 
लिये विजिद शत्रु जीतफर खाज़ान की अपेत्ता 
भह कमजोरी का रास्ता था यह हहीं कहा जा- 
सकृता। अगर इसे कमजोरी दी कहाजाय तो 
इसकी तारीफ ही ऋरा पढ़ेंगी। हिख्यूधर्म की 
यह कमजोरी है तो भी यह परांसमीय है। 

__ बात यह है कि हिन्दू धर्म को सीन दाजने- 
वाली ते यह सममलिया था कि ऐसी पाठशाला 
दनाना व्यथ है जिसमें सब को एक ही कत्ता में 
पढ़ाया ताय। भीरे है ही इन्हें उच्च का मे 
पहुँचाया वासकता है। इसप्रकार एक तरफ 
धर्मने मे ऊँचे सिद्धान्तों का कार्यक्रम ता 
दूसरी दरफ पिछड़े हुए लोगों के साथ धार्मिक 
वल्लात्कार नहीं किया । ज्ञान एचार पर भरोसा 
किया । कन्ताएँ अलग अलग रहीं पर पाठशात्ा 
एक बनी ! यह समन्वय एक्र दिन में किसी एक 
आउसी के जरिये लहीं हुआ किन्तु कई हजार 
वर्ष में अनेक व्यक्तिया ने सिलकर किया। यह 
कमजोरी नहीं, उद्धारता और भाईचारे झा परि- 
जाम था। इसे चतुरता भी कह सकते हैं। 


प्रश्र--हिन्दू लोग भी अपने किसी एक 
संपदाय को हो भानते हैं, सघ हिन्दुओं के 
अलग अज्नग संपटाय हैं। सब्र को हिन्दू कह 
देने से सत्र का समन्वय नहीं छोठाता है। महुप्यों 
मे फैले हुए भिन्न मित्र धर्मो' को एक मानवर्धर् 
कह देने से क्या यह कहा जासकंता हैं कि सत्र 
मनुष्यों को समत्वयात्मक एक मानव्रधर्म हैं। 
यदि नहीं, ते हिल्दू धर्म को भी समन्वयात्मक 
एक धर्म कैसे कहा तासकृता हैं? वह तो बहुत 
से संत्रभयों का एक सामान्य नामरर सात्र है। 


उत्तर--हिल्द धर्म में शैव वैष्णव आहि 
जितने सप्टायो का समावेश जिया जाता ह 
उसके विपय में साथारण हिन्दुओं का क्या रख 
है इसीसे इस वान का पता जगसकता है कि ने 
संप्रय व्यक्ति में समन्वित्त भी हुए हैँ या मु 
त्मान इसाइया की तरह अलग अलग रहकर 
ही किसी एक नामकरण के अन्तर्गत किये गये है। 


बद्यपि हिल्दुओं भे संरद्षाय प्रभी भी बने 
हुए हैं पर साधारण हिन्दू राम नवमी कप्णाएसी 
शिवरात्री गणेश वतुर्थी नबुगों आदि लयौहारों 
को अपना तौद्यर सममता है भर भाग लेता 
है। और समदसमय पर इनके मन्दिरों में भी 
जाता हैं ज़ब कि मुसतमान ते चर्च में जाकर 
ईसा जयन्ती मनाते हैं. न इसाई मस्ततिद में 
लाकर मुहंभद जयन्ती मनाते हैं। एक तरफ हिंदू 
शिबली क्रो जत्न चढाता है दूसरी तरफ विपुल्ी 
को भोग लगाता है। यह वात हार में एकाप 
हिल्दू को छोड़कर वाकी नव सौ तिन्यालवे हिंहुओं 
के बारे मे कह्दी जासकतो है ।, इस तरह के हिंदू, 
शास्र भी बना हैं जिनमें कहा गया कि शिव 
भक्ति के बिना विप्णुर्भाक्त सफल नहीं होती 
विष्णुभक्ति के वित्त शिपर्भाक सफल्न नहीं होती। 
इसपकार शास्त्र मे और व्यवहार में यह ससे- 
न्वय सिद्ध क्रिया गया । इतना ही नही दार्शनिक 


- ढँग से सी यद्द समन्वय सिद्ध किया यया हा 


विष्णु महेश एक ही परमात्मा के जुदेलुरे फामो 
के अनुसार जुदे-जुदे भाम हैं यह बात भी कही 








गई। इस तरद यह समन्वय सर्वागपूरण बनाया 
गया। सिफ सम्सिलित तामकरझ ही नहीं रहा । 


प्रश्न--भूतधम, युगधर्म आदि येदो से पता 
रगता है कि आप कालक्रम से धर्मों कः विकास 
आनते हैं पर ऐसी वात नहीं मालूम होती। जैन- 
बोद्धध्म काफ़ी पुराने होनेपर भों काफी 
विकसित कहे जासकते हैं ज़ब हि इसके पीछे के 
झनेक धर्म कम विकसित हैं। 
उत्तर-समुद्र तट से हिमालय की तरफ 
बढ़ते में हमे अंचे ऊचे जाना पढ़ेगा पर चढ़ाई का 
क्रम एक सा न दोगा। बीच बौच में उतार भी 
आयगा | हर रास्ते का उतार चढाव का क्रम भी 
एकन्सा त होगा। इसी तरह मानव के धार्मिक 
विकास में भी उतार दढ़ाव॑ भाते हे। हर देश 
की परिस्थिति के अनुसार विकास के क्रम में भी 
अन्तर है। कहीं दोहज्ञार वर्ष पदिले जितना 
विकास होगया दूसरी जगह एक हजार वर्ष 
पहिले भी उतना विकास नहीं था। पर सामूहिक 
झुप में मनुष्य का विकास द्वोता जारहा है श्र 
धर्मसंस्था का भी विकास होरदा है इसमें कोई 
सन्देह नहीं। 
प्रश्न--प्राज तक सलुष्य ने धर्मसंस्थाओं 
का काफी उपग्रोग किया है क्योंकि उससमय 
विज्ञान प्रगति पर नहीं था पर अब बैज्ञानिक युग 
आगया है अ्रव॒धर्मसस्था शें को मिटता पढ़ेया, 
नई धार्मिक संस्थाएं तो पैदा हो ही नहीं सकती, 
क्योकि धरने विज्ञान के साथ मेन नहीं बेल 
सकता । लोग धर्म और विज्ञान को मित्राने की 
कोशिश काते हैं जरूर, पर यह असस्भव है। 
घममसंस्था अवास्तव कह्पना पर खडी होती है, 
गरीवी पिछड़ी हुई उत्पादल पद्धति आदि पर 
टिज्वती है, आज़ यह सामग्री चह्दी मिलसकती। 
कुछ दिनो तक पुराने धर्म मृस्युशस्वापर पढ़े पढे 
सिसकेये फिर बिता सयगरा धर्म पैदा किये मर 
जाईँगे। इसलिय मानव विकास के साथ धर्म 
संस्था के विकास वा लियम बनाना ठीक नहीं । 


उत्तर-मलुष्य के उस आचार-विचार को 
हक हैं जिसके द्वार श्र का दा 

सामाजिक कल्याण होता है सुख बढ़ 
एक ध्यवस्था पैदा होती है। उस धर्म को पेदा 
करने या टिकाये ग्खते के लिये जो एक व्यव- 
स्थित मनोवैज्ञानिक प्रयत्न किया जाता है सुसे. 
धर्ससंस्था कहते हैं। इसके लिये वहुत-सी धर्म- 
संस्थाओं ने ईश्वर परतोक आत्मा आि का 
सह्दारा लिया है पर ये धर्मसंस्था के अनिवार्थ 
आग नहीं हैं, इनके बिता भी धर्मसंस्था खडी 
होसकती है हुई है। पारस्म में बौद्धधर्म संस्था 
इसके बिना ही खडी हुई थी। घ्मसंस्था की जो 
एकमात्र विशेषता है वह है किसी आचार-विचार 
के लिये सन मे निष्ठा पेदा करना, सस्कार के 
जरिये अरमुक श्राचार-वचार को मन में स्थिर 
करना । यह भी उसकी एक विशेषता कही जा- 
सकती है कि उसमें कल्पित या अक्ल्पित ुड 
व्यक्ति या व्यक्तियों के प्रति एक तरह का 
बिनय रहता है। धर्म और धर्मसंस्था का इस 
अकार ठीक रूप सममभते के वाद इस प्ले 
इत्तर में निम्नलिखित बातों पर ध्यान देख 
चांहिये। 5 

१--बास्तव में एक समग्र एस। आसकता 
है जब सनुष्यमात्र इतता विवेक होजायगा कि 
उसे किसी धर्मसंस्था ( धर्मतीर्थ ) की जरूरत न 
होगी और वद्द पम्मोत्मा घनलागरगा। पर वह 
समय अनिश्चित भविष्य का है। और अच्छी 
तरह इसलिये प्रयत्त किया हाय तो भी सौ बर्ष 
तक बह समय नहीं आमकता। अभी हमें उस 
समय की आशा ही रखना चाहिये। उसके अलु- 
कूल महुध्य की मनोदृत्ति तथा सामाविक्ष राज- 
नेतिक आर्थिक परिस्थिति का निमोण करना 
चाहिये! इनके बिना धर्मसस्थाओं को इस्ताड 
फेंकने की वात वेशर है, और अत्यन्त हानिकर 
है, मलुध्य ब्मसंरधा की जरूरत अतुभव! करे 
और उसे धर्मसंस्था न दीजाय तो इसका अर्थ 
होगा किसी अधिकसित और गन्दी धर्मसंस्था 
को अपना लेता । अगर किसी को प्यास लगी 








हो और उसे साफ पाती न विया जाय था वो 
पोनेपर आसमान से बरसे हुए साफ पानी पीते 
का आह किया जाय तो तब तक मलुष्य घासा 
न वहा रहेगा वह गदर का भी गर्य पानी पी 
हेगा। इसलिये उचित यह है कि जब तक वर्षो 
नहीं होती भौर श्राइमी जासा है तव तक परि- 
सिति के श्रनुत्तार जितना खच्छु पानी डिया 
जासके दिया जाय। 
२-यह कहना कि 'थर्स विज्ञान के साथ 
मेल नहीं बैठा सकता! विलकुक् गलत है। बगह 
मे वो नई नई पर्मसंलाएँ पैदा होती हैं उनके 
दो मुख्य पा होते हैं. ("परिस्थिति के अनुसार 
नग्रे झाचार-पिचार देता, २०पिज्ञान के साथ मेह 
वैदागा ! श्रपने रु के चिज्ञात के साथ मेज 
वैठ्ागे पिता कोई वसा टिफन नहीं सकती। 
भर्म श्र विज्ञान का मेल टूटा है तब जब धर्- 
सा पुरानी और युगवाह्ष होकर अपना पुर- 
जन्प या कायाकह्य नहीं करती, और विज्ञान 
पता कायाकृत्प कर जाता है। इसलिये मई 
पर्मस॑रथा की वहरत होती है। 


३-विज्ञान और धर्स परस्पर पूरक हैं। 
विज्ञान का काम फ्सनेक्ता है धर्म का काम 
व्यवस्था करने का। कमाया न जाय तो व्यवस्था 
का भ्रावार दूर जाय, भौर व्यवस्था न की जाय 
हो कमाल! फट में मिजजाय। यद्यपि राज्य- 
संस्था भी व्यवस्था का काम करती है, पर राब्य 
संस्था का मुख्य झाधार शति है और धर्मसंस्या 
का मुझ्य श्राधार सक्तार है। संसार ठीक न 
पो वो शक्ति का काप्ी दुरुपयोग होता है । ज्य- 
संस्था का कार्यक्षेत्र बाहर है. और धर्सतथा का 
भीहर। लुप्त रम्र बनो, छत रहो, शान्द रहो 
दयालु बने, प्रगेषफार ऊुए। आह़ि आर्य कानून 
से नहीं कगये जासफत्ते, धर्म से कगये लासक्ते 
है यथापे यह समग्र आयगा या घासकता है 
जद वर्म श्रोर राज्य मिलकर एक छोजायेँगे पस्न्‍तु 
जप कक वह समय नहीं आया है दब तक 
च्यवाशा कई मे बर्म की आवायकता है, इस 
प्रकार विज्ञान प्र रत पसपर पूरक रहंग। 


४-पह कहना ठीक नहीं कि वैज्ञानिक बुग 
आजने से धर्मसंस्था की तहरत नहीं है। पर 
संस्था को विकसित करने गे विज्ञान का हाथ है 
पर उसे रल्नता न रखना विज्ञान के वश के बाहर 
है। विज्ञान की दृष्टि से पिछड़े हुए जगत में भी 
धरमसंस्था न हो यह सस्मव दै। और विज्ञात को 
हषटि से बड़े हुए जगत में भी धरम की आवश्यकता 
होसकती है (जैसे गणित रसायत आदि के शिक्षण 
बजाने पर भी काव्य की आवश्यकता मिट नहीं 
लाती उस्ती प्रकार विज्ञान के प्रसार से भी धर्म 
की आवश्यकता मिट नहीं सकती। हा | काव्य 
को शैली बदहने भौर विकसित होने के समान 
धर्म की भी शैज्ञी बहती और विकसित होती 
है। इसलिये विज्ञान के श्रानेपर धर विकसित 
होगा, मिटेगा कहीं । 


नह कहना भी ठीक नहीं कि 'नई 
धार्मिक सस्थाएँ ऐदा नहीं होसकर्ती भौर धार्मिक 
संस्थाएं पैदा होते का समय चलागया।! जब 
भममतीयों की झाग्श्यकता लोगो को महसूस हे 
रही है तब यह के दोसकता है कि कोई युगातु- 
रुप धसंसर्था पैदा न हो । वाज्ञार में किसी भा 
की पिक्री होरही हो, वन यह नहीं कहा जासकता 
ऊ्ि बाज़ार मे पुराक्त माह ही विकेगा नया न 
आयगा या न बनेगा जिस साक्ष को आपश्य- 
कताक़ा अनुभव लोग कर रहे हा और उसे ले भी 
रहे हो वह अच्छे से अच्छा बनसकता होगा दो 
जरूर बनेगा | इसी प्रकार जब तक धर्मसलला 
को लोग अपनाये हुए हैं तव तक धर्मतीर्ण नये 
सगे और विकसित बनते रहेंगे। आह्मसगात 
आर्य समाज सरीद्धी धर्मसस्थाएँ भी लव सी 
दोसकी तद इनसे भी अधिक दैधालिक धर्म- 
सख्थाएँ क्यो न बढ़ी होगी? जब तक धर्म 
सस्याओं की श्यावश्यक्ता बिलकुज्ञ नष्ट महीं 
होआवी और जब तक ऐसी कोई पर्मसंखा पैदा 
नहीं होवाती जो उस जगत को पा ऋरदे जिसमें 
धर्मीर्थ को लहमत न होगी, तब तक बुगाहुहुप 
उरममंस्था फैल होगी श्र पैड हेमा चाहिये 


दृष्टिकांड 
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६- धर्म भ्रवास्तव कल्पना पर सड़े होते 
हैं, इसलिये अब न रहेंगे। यह बात करीब करोव 
ऐसी ही है कि फाव्य अधास्तव कल्पना पर खड़े 
होते है इसलिये काव्य न रहेंगे। धर्म तो इतनी 
अवालव फऋर्पनाओं को ऐेते तही है जितनी 
वास्तव फत्पगाओ को काव्य छेते हैं, तत्र जब 
झाव्य नहीं मिटते तब धरम फैसे मिटाजायेगे। 
हा | इनना ही हो सकता है कि पुगने जसाने में 
जिसम्रकार काव्यो में भतिशयोक्षियों की गुजा- 
इश थी बैसी भाज नहीं दै उसी प्रकार पुरे 
जमाने में धर्मो में जिसभ्रकार श्रस्थविश्वास को 
गुनाइश थी बसी आ्राज गही है। भ्राज के बिक- 
सित विज्ञान के 'प्रविरद्ध रहरर ही धार्मि5 कत्प" 
नाएं' अपना क्राम करेगी। 

प्रषन--धर्म, सम्रद्ययर तीथ आदि किसी 

भी श्रेणी के हो उनके नामपर जगत मे जो अत्या- 
चार हुए हैं शायद ही किसी दूसरी चौज के नाम- 
पर हुए हो इसलिये धर्म से पृणा पैदा द्ोजाब 
यह ख्ाभाविक है। ऋन्ति के चक्र मे लब दुनिया 
भर के पाप पिसेंगे तब्र इल धर्मतीथ नाम के 
पापों क्रो भी पिसना चाहिये। 


उत्तर--प्राज जो ऋान्ति कहलाती है के 
वही धर्म सम्प्रधय आदि कहला सकती है या 
धर्म सम्यदाय के गुणदोपों से पूर्ण होसकती 
है। श्ाज जो धन कहलाते हैं वे भी एक जमाने 
की सफल क्रात्ति हैं। जैसे आज,की कान्ति पाप 
नहीं है इसी प्रकार एक समग्र की क्रान्ति, थे धरे 
धाप गह्ी कह्दे जासकते । रही दुरुपयोग की वात, 
सी दुरुपयोग किसका नहीं हुआ है? कक्तम से 
लिखने की बजाय कोई कीड़े मारा करे तो इसमे 
बल्षम वेचारी क्या करे ? अतिभोजन या विकृत 
भोजन से काई बीमार होज्ञाय या मस्काय तो 
भोजन घृशाग्पद नहीं हो सकता सिर्फ उसकी 
“अति घृणाशर हो सकती है। सच पूजों तो 
धर्म के लिये लडाई नहीं होती पे के नामपर 
होती है। धर्म का नाम अपनी पापनवासनाश्रो 
के लिये ओद वना लिया नाता है। 





प्रभ-पाष के लिये जो ओट का कम दे 
वह क्यो ने नष्ट कर दिया जाय ९ 


उत्तर--मकान अगर चोरों के तिंगे श्रोट 
का काम दे तो मकान गिराया नहीं जाता चोर 
ही ढ'ढा ज्ञाता है। अगर कमी गिराने की आंव- 
श्यफता ही पड़ ज्ञाय तो फिर बनाना पढ़ता है। 
आवश्यकताजुसार पुतनिर्माश करना उचित है 
पर सरबंथा ध्यंस नहीं। सच पूछ्ठा जाय तो अभी 
युगो तक धर्म का धवन हो नहीं सकता। ध्य॑स 
ध्वंस चिल्लाकर हम सिर्फ हानिकर छोभ पैदा 
करते हैं। इम से के विषय में कितनी ही 
तास्तिकता का परिचय दें अगर हमारी तासित- 
कहा सब है तो उसी के लामपर बिराद्‌ भारि- 
कता पैदा हो जायगी। यहां तक कि श्रनौख्वर- 
बाद मी प्रचार की हरष्टि से सफल द्वोलेपर इेखर- 
वाह वनजाता है। महावीर और बुद्ध ने ईशवरवाद 
के विषय में नास्तिकता का जो सफल्त प्रचार 
किया उसका फल यह हुआ कि उनके सम्भदायो 
में महावीर, बुद्ध, ईश्वर के आसन पर बिठला 
दिये शये। जिन देशों में धर्म की नाशिकृता 
सफल हुई है उन देशों में वे नास्तिकता के तीर्थ 
कर शआाज़ देवता की तरह मर है। उनकी 
करों पर हजारों आदमी प्रतिदिन सिर झुकाते हैं 
और उनके गीत गाते हैं। मलुष्य के पास जब 
तक हृदय है तइ तक उसके पास ऐसी आर्ति- 
करा अवश्य रहेगी। मन्दिर, मंसलिद, कर्ण, 
क्र, शिला ध्वज, चित्र, मूर्ति कही, पहां, वृत् 
श्रादि प्रतीका मे परिषर्तत भत्ते ही होता रहे पर 
इसमे से कोई न कोई किसी हूप में रहकर 
आर्तिकता को जगाये रूता है। शआ्ख्तिकता 
इतनी प्रच॒र्द्ठ है कि वह नाल्िकता फो भी 
अपना भोजन बना लेती है। अत्र तक इढ्य है 
नव तक आध्तिकता है हृदय को कोई नष्ट नहीं 
कर सकता । लिए असुझ सस्य के लिये सुला 
सकता है। पर उसका जागरण हुए बिना रहीं 
रहता । इसलिये उसके नष्ठ करते को चेट्ट व्यर्थ 
है| उसका दुरुपयोग न होते पावे सिर्फ इनती 
ही बे करना बाहिय्रे और उसके रुप को सुधा- 








रत रहना चाहिये। महुष्य का हृदय जंत्र तक 
धर्मतीर्थ से शून्य नहीं होसकता तव तक उसे 
अन्द्दा तीर्थ देने का प्रयत्त करना चाहिये, नहीं 
तो बह प्रात से खराब संत्दाय को अपना 
ज्ेगा। इसलिये छुपथ्य के समान दुरुपयोग ही 
रोकना चाहिये। 
फ्रन-दुरुपयोग दरएक चीज का होता है 
यह ठीक है, पर धर्म क्र दुह़पोग अधिक से 
अधिक होता है। बल, बल, सोन्दर्य, आदि के 
प्रहकार की अपना धर्म का अहंकार प्रबल होता 
हैं, भागड़े भ्राहि भी वर्म के लिये बहुत होते है 
इन सब्र का असली कारण क्या है ? 
उत्तर--धर्म वो जगत में शान्ति ग्रेम, और 
आनन्द है फेलाता रहा है। परन्तु मनुष्य एक 
जानवर है, बुद्धि अधिक होने से इसमें पाप 
फरल की, पाप की छिंपाये रखने था टिकाये 
; ४ ८ 
गये की शक्ति अधिक आगई है। अहंकार इसमें 
सब से अधिक है महत्वानन्द के लिये यह सत्र 
कुठ छोड़ने को तैग्ार होवाता है। पर हरएक 
आह्मी को यह आतत्द पर्याप्र मात्रा में नहीं 
मिल समता जब कि लालसा दीत रहती है इस- 
लिये मनुष्य अलुचित कल्पनाओ से इस लाहसा 
मे सन्तुष्ट काने की चेट्ा करता है उसी का फह 
हैं वर्ममद । धन, तन और बल आदि का सदर 
नमो अधुरण हैन स्थि। आज पत है कल 
दी *, आज बल हैं कल बीमारी बुढप आदि 
में नहा £ इस प्रश्ार इनक मद से भुष्य क्र 
सन्‍्नोप नहीं होता | तब बह वर्स़ क्र इक्ष के 
नामपर सद करता है। हमारा धर्म सब से अच्छा. 
एमाग देंगे सब से अन्दर आदि । बम और देव 
पीणर नहीं होते, बुदंढे नहों होते और छिलते 
भौ के अबात्‌ इनक 
में तो ५मे 'पहंशा| 
कही है फिर मिलेंगे क्या ९) इसलिये इनका 
अभिमान संग बना खा ह ओर तुलना मे 
छुब्ण भी नरी होता । बन मे नो लखपति का 
कगेटपनि + आगे छुरुम होजता हैं. 












बल आहि में भी यही वात है। पर ईश्वर और 
घर्स में तो तुलना करने की वहरत ही नहीं है 
अन्धप्रद्धा के अन्‍्पेरे के कास्ण दूसरा दिखता ही 
नहीं फिर तुलना जया ? तुलना दो सिर्फ़ कत्पता 
से छी जाती है कि हम अच्छे सव खराब, क्योंकि 
इस हम हैं। इस अकार सहत्वानतद को अनुचित 
लालसा के कारण ओ हमारे दिल मे शैतान घुसा 
है वह इववर और धर्म की ओट मे तार्ढव कर 
रहा है। वास्तव मे यह शैतान ( पाप ) का उप- 
दब है धर्म या इेथवर का नहीं। 

अश्त-माता कि धार्मिक इन्दों से मुख्य 
अपराध शैतान का है पर घर्स भी उसमें सहायक 
है। धर्मों में तरतसत! है यह आप मानते हैं तत्र 
जिसको अच्छा धर्म मिल्रा है वह उसका गौरव 
क्यों न खखे १ क्या अच्छे फो अच्छा सममना 
मी शैत्तातियत है ! यदि नहीं तो अच्छे बुरे का 
इल्द होगा ही। इस प्रकार यदि धर्स हैं. तो उसमे 
तरहमना हैं. और तरतसता है वो हल्द है, दर 
इसका कया उपाय १ 


उत्तर - दो उपाद हैं १-मौरव विवेक ( एंजो 
अंकों ) २-तरूमता दिबेक ( जीरो अ'को ) 

गौरव बिवेक--सलुप्य इस वात का अमि- 
मान करता है कि हमारा धर्म बड़ा ऋच्छा। पर 
अगर धर्म अच्छा होनेपर भी हम उसके दास 
अच्छे नहीं बने. ठो धरम जितना अच्छा होगा 
हमारी इतनी ही अधिक हवनता साबित होगी। 
किसी आटमी में अगर ईमानदारी सेवकता परो- 
पढार ज्ञान छा हस से ऋषिक हो और हम 
ऋहे कि उसझा वसे खराब है और ह्मास ण्म 
अच्छा है तो इसका ऋण चह द्वोगा कियह 
आदमी इससे अधिक लायक है कि ख़राब घम्मे 
का सहाय छेकर भा इसने हससे ऋष्धा जीवन 
बनाया और हम चढ़े रालायक हैं कि अच्छा बसे 
पाइर भी सराब व्मंबाले से ऋत्या जीवनन 
बना पाये इमग्रशर गौरव-प्रिवेफ से पता 
लगेगा कि माय गौरव अपने व्म के अनद्धे या 


बुरे शेने में नहीं है उन्‍्दु अपने जीवन को अन्‍्द्रा 
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या धुरां बनाने में है। हम अच्छे से अच्छे परम 
“को चुनें, जिससे हमारा तीवन अच्छा बने, पर 
अपने गौरव के लिये दुनिया के सामने अपने 
धर्स के गीत न गायें, क्योकि धर्म जितना अच्छा 
होगा हमारे गौरव को इतना ही धक्का लंगेगा। 
अधिक पूँली मे कम कमाई करने बाले की अपेक्षा 
कम पूँली में श्रधिक कमाई करनेवाले का 
अधिक है। इस प्रकार गौरव विवेक खखों जाये 
तो धार्मिक हन्द दूर होजायें। 
तरतंमता विवेक--धर्मों को न्यूनाधिकता 
था भ्रविकसितता का ठीक ठीक विचार करना 
तरतमठा विवेक है। इसके पाजाने से धर्मों के 
इन्द्र शान्त होजाते हैं। 
तरतसता का भाव दो तरह का होता'है। 
एक तो बेकासिक दूसरा भ्रमजन्य | विकास तर- 
तमता ( लंतीम जीपो ) का भाव बुरी वांत नहीं 
है। मालव समाज-उठताबेठता-पिकास्ित होता 
जारहा है, इसलिये मनुष्य की धार्मिक भावना भी 
विकसित होती जारही है। देशकाल का असर 
उसपर पढ़ता है इसलिये विकास में छुद्ध भ्नन्तर 
भी होता है। पर इससे इन्द्र नहीं होता, मिन्‍दा 
अपमांव आदि का स्ाव नहीं आता। प्राचीन 
काल का महात्मा था उसका सन्देश या सन्देश 
देने का रूप यदि श्राज के समान समुन्नत नहीं 
तो भी तीम कारणों से हमें उसका सन्मान करना 
चाहिये । (१. पारिस्थितिक महत्ता ( लंजिज्जं 
बींगो ) २ सार्वजनिक कृतक्ञता ( पुमपेर सत्त- 
जेबों ) ३ बन्धुपृध्यसमादर ( संगपुजमोनों ) 
१-पारिस्थितिक महत्ता का सतह्ृब यह है 
कि जो व्यक्ति या वस्तु अपने देशक्षाल में महान 
है उसकी महत्ता को स्वीकार करना आदर करवा, 
भत्ते ही श्राज की अपेत्ता चद् भहत्ता न मालूम 
हो। जो अपने जमाने में अपने जमाने के लोगो 
से आगे बढ़ सक्न वह आज के साधन पाकर 
आज के जमाने के लोगों से मौ आगे बढ़ता, जो 
धमे उस जमाने में उतना अच्छा बतसका वह 
आज के साधन पाकर आज्ञ कौ दृष्टि से भी 


सहान बलता यह पारिस्थितिक महत्ता है। इस 
दिचार से धर्मो' के इन्द दूर होते है, पसण्ड 
घटता है और युगवाह्व वरतु मे अन्य्द्धां सुवते 
की भी जरुरत नहीं होती । 

२-सामूहिक छृतज्ञता का मतलब यह है 
कि हमारा जो आज विकास हुआ है उसके मूल 
से पूर्वजों की काफी पूजी है इसलिये आज के 
युग को पिछले युग का इतज्ञ होना चाहिये भाज 
के महासानव को पहिले के महामानव का कृतश् 
होना घाहिये। इस सामूहिक कृतक्षता के फारण 
भी हमे पहिले महामानवों को आदर करना 
चाहिये | 

३- बनपु-पृज्य-समादर का सतत्ञव उस 
ब्यावहारिकता से है जो हम पढ़ौसियों के गुर. 
जनो के विषय में रखते हैं। यदि हम किसी को 
मित्र कहते हैं तो हमारा फर्तत्य होजाता है कि ! 
उसके मातापिता का यथोचित आदर करें| जो 
हमारे बन्धु के लिये पूल्य है वह हसारे लिये कार 
आदरणीय है। यही इन्युपूत्य-समादर है। धर्भ " 
के विषय मे भी इसमें इसी नीति से काम लेना | 
चाहिये। मॉंनलो हजरत ष् का जीवन आज 
हमारे लिये आर््श नहीं है पर वे यहूदियों के । 
गुरुजन हैं इसलिये यहूदियों के साथ बन्धुता 
प्रदर्शन करने फे किये हमें हजरत मूसा का आहर । 
करना बाहिये। यदि हम किसी यहूदी मित्र के । 
बाप का गुणक्षेप.का विशेष विचार किग्रे विता 
आदर कर सकते हैं दो समस्त यहूदियों के लगे , 
जो पिता के समान हैं उनका श्रादर क्यो कहीं कर , 
सकते ? हि । 

प्रश्-यदि बन्धुता के लिये दूसरो के देवों 
था गुरुओ छा आदर फरना कतंत्य है तब तो। 
बडी परेशानी हो जायगी । हमें उसका भी आदर , 
करना पडेगा डिनफो हम पाप सममते हैं। किसी। 
शाक्ष मनुष्य के साथ बन्घुता रखती है तो बकरों। 
का बलिदान लेनेवाली कांज्री का आदर करना: 
भी हमाग फ्तव्य हो ज्ञायगा । शहुद से चालाक 
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रा लोग भोले लोगो को वहकाकर गुर बने जाते 
अगर उन भोले लोगों का आदर करना हो ते 
उम्र धूर्त गुरओ का भी आढर झरना चाहिये। 
इस प्रकार हमें देव-मूहता गुरुूमूढ़ता आह़ि मूहु- 
ताओ का शिकार हो वाना पड़ेणा । 
उत्तर--इस प्रकार के अपवाद धर्म में हो 
नही साधारण ल्लोक-व्यवहार मे भी उपस्थित 
होते हैं। हम पढ़ोसी के पिता को सम्मानकी 
रृष्ट से देखते हैं इस साधारण सीति के रहते हुए 
भी यदि पढ़ी का पिता वश्माश हो, कहर हो 
श्र ध्त्थाचारी हो तो न्याय के संरक्षण के लिये 
हम उसका निगदर भी करते हैं पाप का आदर 
नहीं करते। धर्म के विषय में भी हमे इस सीति 
से काम लेगा चाहिये। फिर भी इसमें मिस्ल- 
लिखित सूचनाओं का ध्यान रखना चाहिये। 
१--ुफरेवों का तिरक्तार न करना चाहिये 
सिर्फ इनके दुरुपयोग दुरुपासना आदि का तिर- 
स्कार फरना चाहिये । जैसे काली, लगएस्तरा झादि 
नाम से प्रसिद्ध शक्ति देवी को शक्ति नामक गुए 
समझकर उसका सम्सान ही करना 
। परतु शक्ति कर जो विकरात्न रूप है 
पहुबलि श्रादि मो उसकी उपासना का हुरा 
। तरीका है उसका विरोध करना चाहिये । 
। हैं, बिगेध में भी दूसरों को समझाने की भावना 
हो उनका तिरत्तार करने की तही ! ससभावी को 
 गुणदेया का सन्सान करते हुए देव मूढता का कोई 
रुप ते थाने ऐेता चाहिये। 
है २--चर्वशात की दृष्टि से व्यक्तिदवी की 
£ मौन भेणियाँ हैं. ऋ-रपयोगी ( उश ) उपोपक्ेयी 
६ (फर्श ) ईपहुपयोगी ( वेश ) जो आज के हिये 
ह पूर्ण उपग्रोगी है उन्हें उपयोगी कहना चाहिये, 
परतु जो अपने समय में पूर्य उपयोगी थे किन्तु 
|] आज परिस्थिति बदल जाते से छुछ कम उपयोगी 
ः होगवे है, जिनके सन्देश मे थोढ़े बहुत परिवर्तन 
) को ऋपश्यकता हैं वे उपोपयोगी हैं। जैसे गस, 
' कृष्ण, महावीर, बुद्ध. इसचा मुहम्मद आदि । ऐसा 
म भी शेसझता है कि छो भ्राल अपोषयोगी हैं दे 


परिस्थिति वढ्ल जाने पर उपयोगी चनलायैं जो 
आज उपयोगी हैं वे कमी उपोषयोगी वन लाँय! 
सानव-समाज के विकास के कारण थो आज के 
लिये कस उपयोगी रहगये हैं वे ईपहुपयोगी हैं। 
जैसे इतर मूसा आदि । इनमें से उपयोगी और 
उषोषयीगी तो पूर्णहप से पूजनीय हैं अर्थात हट 
देव की तरह वस्दृनीय हैं। ईपहुपयोगी वस्धु 
पूष्य-समादर आदि की दृष्टि से आदरणीय हैं 
३-झुछ गुणदेव और व्यक्तिदेव घलुपयोगी 
भौ होते हैं उन्हें छुट्ेत कहना चाहिये । भूत-पशाच 
आदि कल्पित देव, देव रूप में माने गये सर्प 
आठि कहर उन्‍्तु। यम आदि भर्यंकर 
और कहर देव भादि अतुपयोगी दब हैं। इसकी 
पूजा त करना चाहिये। वि 
शेका-महादव था शिव की उपासता 
करना चाहिये या नहीं ! वह तो संहारक देव होमे 
से कहर देव है। 
सम्ाधान--भय से उपासना न॑ करता 
आहिये। शिव पाप संह्यरक हैं. इसलिये फरूर 
नहीं हैं इसलिये गुणदेबों में शिव फी मिलती है। 
अथवा सत्य और श्र्दिसा में हो हम शिव-शिवा 
का दर्शन कर सकते हैं। जगकल्याणु के अंग की 
चंष्टि से किसी की भी उपासना की जासकती है। 
शंका-गोमाता कहना उचित है या 
अनुचित, गाय तो एक जानवर है। 
ससाधान--गाय के उपकार काफी हैं कत- 
जत की दृष्टि से योमाता कह जय तो कोई बुरा 
नहीं है। गो मादा शब्द में गो जावि के पिपय में 
जृतक्षवा है जोकि उचित है। वास्तप में उसे कोई 
देवी नहीं मानता । नहीं तो लोग उसे बाँध कर 
रखते और मारते पीटते भी क्यों १ जानवर 
के साव जानवर सरोखा व्यवहार करके उस्त 
जाति के उपकारें के विषय में फत्षता प्रकाशित 
करने के किये शब्दस्तुति करना अनुचित नहीं है। 
४-पुरु के विषय में शिश्राचार का उतना 
पाजन काना चाहिये जितना पढ़ोसी के गुर के 
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विषय में रखतें है। विशेषता इतनी है कि वन्नता 
के द्वारा भी गुरु घनलाने की सम्भावना है इस- 
लिये गुरुमूढ्ता से बचने के लिये छुछ परीज्षा भी 
करना चाहिये। गुरु लीविंत व्यक्ति है इसलिये 
उसके विषय में अच्छी तरह कुछ कहा नहीं जा- 
सकता, न ज्ञामे कल उसका क्या झूप दिखल्लाई 
दे। इसलिये देव के विषय में आदरभाव कौ 
जितनी आवश्यकता है उतनी गुर के विषय में 
नहीं । उसको तो परीक्षा करके ही मानता चाहिये। 
फिर भी स्वपर कत्याण की दृष्टि से जहाँ विरोध 
करना आवश्यक्ष हों वी विरोध करना चाहिये। 
बह विरेध अ्र्हकाखर परनिन्दाका रूप धारण 
न करले। धूर्त गुरुओों का विरोध करना तो जन. 
साधारण की सेथा है। 
इन चार प्रकार की सूचनाओं पर ध्यान 
रक़खा जाय तो बन्धुपूज्यसमादर की नौति का 
कक तरह से पालन होसकता है। 
इसमप्रकार पारिस्थितिक सहत्ता, सार्वजनिक 
जृतज्ञता और बन्भुपृ्यसमादर से वैकासिक 
जरतभता रहनेपर भी धर्म समभाव के पालन 
में बाधा सही आती । 
तखमताका दूसरा भाव अमजन्य (भूहोज) 
है उसका त्याग करना चाहिये। 
कुद्ठ लोगो के मनमे धर्मन्संस्थाओं के विषय 
में यह श्रम है कि वे अमुक बे के पहयन्त्र का 
परिणाम हैं। कैसे कुछ लोग कहते है कि, धर्म 
इसलियें खड़े किये गये जिससे सामन्त 
पृ'जीपति लोग जनता को चूसते रहें और जलता 
परलोक की आशा में पिद्नोद न करे पिसती रहे 
और चुप रहे । है 
पर यह बड़ा भारी भ्रप्त है । ति:सन्देह धर्म- 
संश्याओं का काफी दुरुपयोग सामन्‍्तो ने पूजी- 
पत्तियों ने उच्च आति कहलाने बालों ने तथा 
कुछ चालाक आदमियो ने किया है पर इक दुरुप- 
योग को धर्मसस्याओं का ध्येय बेताना प्सा ही 
है जैसे सड़को का निर्माण चोगे के सुभीते के ल्थि 
चसाना । निःसम्देह चोर सड़को का उपयोग कर- 


हेहे है पर सहकें चोरों के लिये बनाई नहीं जाती । 


धर्मों ते भरहिंसा का, ईमान का, शीज्ष का; 
त्याग का, शव का, अपरिग्रह का उपदेश दिया 
और इसी तरह के संस्कार डाले हैं। और इससे 
जनता मे काफी लाभ भी उठाया है पर इसके साथ 
किसी किसी पूजजीपति मे भी लाभ उठाया। 
सैकड़ों लोगों की चोरी रुकी वो दो-चार औीमानों 
की भी चोरी रुकी. इसलिये यह नहीं कहा जा. 
सकता कि चोरी रोकने का काम भीमानों के 
स्वार्थ के लिये किया गया था श्रीमान तो अपने 
चढ़े साधनों के वलपर थीं हो चोरी से सुरक्षित 
रह सकते थे। विशेष लाभ तो साधारण लोगों 
को हुआ। 

परहोक फल के भय और आशा ने भी 
मलुष्य के हृदय मे पाप से डरने को भौर परोप- 
कारादि पुर्य करने की भावना पैदा की। यह 
भी धर्म-सस्था का काम था। 

सामन्तबाद आदि इसके परिणाम नहीं हैं। 
अगर जनते सामन्‍्तो को मिटा देती तो भी पुएय- 
पाप का फ् का सिद्धान्त लागू होता। कहा 
जासकता था कि अब सामन्‍्तों का पुए्य क्षीण 
होगया इसलिये अब वे सामन्त तहीं रह सकते, 
पूजीपति नहीं रद सकते । युद्घो में सैकड़ों सामन्‍्त 
जवानी में मारे जाते ये या पराजित होकर वन- 
बासी द्वोनाते थे इसमें यदि कर्म सिद्धान्त चांधक 
नहीं होता था तो जबतो क्रान्ति करके यदि 
सामन्तों को या श्रीमन्तों को,मिठा देती तो इसमे 
फर्मसिद्धान्त--पुस्यपापफल सिद्धान्त क्या बाधा 
डा्ता ? बौद्ध धर्म के पैदा होने के पहिले ही 
परध में गशतत्त्र चालू होगये थे इसमें करे 
सिद्वान्तने या उश्वस्वाद ने कोई बाधा न छली थी। 

आज सारी दुनिया में समाजवाद ( योग्यता 
छुसार कार्य और कार्य- अनुसार लेशा ) श्रौर 
साम्बवाः अथोत कुदन्मवाद ( योग्यवानुसार 
कार्य छौर आवश्यकतानुसार लेना ) थी चालू 
होजाय तो भी कसंवाद उसमें ध्राघा न डालेगा। 
जब मृकस्प प्लेग आदि के हारा सामूहेक संहार 
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के सप्य कर्मवाद अपनी उपपत्ति बैठा छेता है 
त्व संम्ाजधाद साम्यवाद के सामूहिक विकास 
के समय भी बैठा लेता है और वैदलेगा। साधा- 
रुणतः धर्मों से बत्तवाद का निषेध नहीं किया है। 
हाँ | समाज के राजनैतिक भार्थिक हाँचे के अनु, 
सार अपना निर्माण किया है। उनका काम तो 
मबुध्य में इमानदारी त्याग सेवा सहयोग ध्ादि 
की भाषना पैदा करना रहा है। जैसा भी राज- 
गैतिक भर भा्िक ढाँचा रहा उसी में उतने 
यह काम किया । 


आध राजनैतिक दृष्टि से मानव समाल का 
क्फ़ी विकास होगया है फिर भी अभी सलुष्य 
इतमा विकसित नहीं होपाया है कि राज्य की 
जरूरत न रहे। बह इतना ही कर सका हैकि 
सामग्री शासन से प्रजातल्वी शांसन या समाल- 
बादी शासन क्षेझया है। पर राज्यसंस्था के 
दुपयोग पर हृष्टि डाली जाय तो असंख्य हैं। 
रा्यसस्था जब से पैश हुई तव से जितने युद्ध 
इस (बीत पर हुए, और उसमें जितने जन धन 
का नाश हुआ, शासक्ो द्वारा जनता पर जितने 
शत्याचार हुए, हूटखसौट और रिख़तदोरी हुई, 
उतने ससार में और किसी संस्था के द्वारा नही 
हुए, इतने पर भी न हम झाज राग्यसंत्था उठासे 
को तैयार हैं त यह कहना ही तक है कि राज्य- 
संस्था श्रादपियों को कत्ल करने लूटने रिग्त 


खाते आदि के लिये पैदा हुए है। उसकी उत्पत्ति देने की, 


तो व्यवस्था और न्यायरज्ञा के लिये हुईं थी पर 
सहुष्यने सहकक्षत्वियों तक इसका दुरुपयोग किया, 
श्राज्ञ भी कर रही है फिर भी हम उसे मिटाने की 
नहीं सुधारते की कोशिश कर रहे हैं। उसकी 
परत्पत्ति को मनुष्य के लिये अभिशाप नहीं सम- 
भरते हैं । इसीप्रकार पमेसेंस्था भौ न्यायरत्ञा 
व्यवस्था सहयोग ईमानगरी आदि के छिये हुई 
थी, उसका दुरुपयोग हुआ है फिर भी हम उसकी 
उसपत्ति को अभिशाप चहीं समभते, इसे विकसित 
ऊंसने की ही कैशिश करे हैं।.... 


विक्रिसा शास्त्र भी काफ़ी दुरुपयोग 


, फ्लीस के लोभ से वैद्य हकटरों ने ऐेमियों 

बूट्ा ठगा भौर सार भी डाला, आज भी 
दषाईयो के भूठे विज्ञापन लोगो का धन और 
प्राण तक हर रहे हैं पर इस दुरुपयोग को रोकने 
की ही जरूरत है। इंससे यह नहीं कहा जा 
सकता कि चिकित्सा शात्ष लोगों फ्रों ठगने था 
ब्ूटरे के लिये बचाया गया था । भेते ही चिकित्सा 
रखी जाय पर उसके नामपर ढगते वाले 
होजायेंगे पर इसीलिये प्राकृतिक चिकित्सा की 
उत्पत्ति ठगो के लिये कौगई है यह ने कहा 
जायगा। 


दुरुपयोग तो शिक्षा संस्थाओं का भी हुआ 
है, क्षेत्र है । साम्राब्यवादी शक्तियों अपने 
साम्राध्य यन्त्र के पुर्मे ढालने के लिये शिक्षा 
संस्थाओं का दुरुपयोग करती है, पहले भो क्रिया 
गया है, पर इसौलिये यह नहीं कद्दा जासकता कि 
शि्ठा संस्था की नींव इसलिये ठाली गई थी कि 
होगा की बुद्धि भर हृदय गुलाम बने । 

सुष्य ते मानवत्रा के विकास के लिये 
सैकड़ों तरह की संस्थाएँ बनाई है उनसे जहाँ 
असीम लाभ हुआ वहा कु समय बाद उससे 
लुकसान भी काफी हुआ पर स्लुध्य इससे घव- 
राया नहीं, वह उन सब में सुधार करता गया, 
घुधार कप्ता जारहा है। धर्मसंस्था के विषय में 
भी यही वात है। इसलिये धर्मसंस्था को गांती 
, थर उसका मलाक उड़ाने की जरूरत 
नहीं है। उनकी तुलना हो वो पेशका के अंतु- 
सार भनुष्य के सह्यविकास को ध्यान में रखकर 
करना चाहिये। 

उर्ससंस्था क विषय मे बहुत से भ्रम हैं 
और अच्छे अच्छे बुद्धिवादियों में भो है ये अमर 
विकल जायें तो धप्त संस्या की तरतमता का उन्हे 
ठीक भान होजाय और एक तरह का धर्म-सम- 
भाव पैदा होजाय। यहा इस विषय में थे सूत्र 
ध्यान से रखना चाहिये। 

१ धन संस्थाएँ मानवता के विकास के 
लिये बनी थीं। पु 
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२-उनक्ना, अंचा देशकाल परिश्िति के 
अनुसार बना है 
३-अन्य संस्थाओं के सस्ान उत्तका सी 
दुरुपयोग हुआ पर जैसे अन्य संस्थाएँ हम नहीं 
मिदाते उनका सुधार ही करते है या सई बनाते 
हैं उसी प्रकार अर्मसंस्था करा भी सुधार फरना 
चाहिये या नई बनाना चाहिये। 
४-धर्मसंस्था की अभी श्रवश्यकता है। 
उसको मिदाले की कोशिश का अर्थ है उसका 
सुधार रोक देना, भर लोगा को धर्म के 'प्रपिक- 
सित एप में फलादेसां। 
3-घर्म की मीमोसा या तरतमता का विचार 
करते समय धर्मसस्था के सहज विकास तथा 
परिष्तितियों के विपय मे उपेक्षा या भ्रम न करला 
चाहिये। 
कुछ लोग धर्मसंस्था का इसलिए विरोध 
करते हैं कि वह अद्धामूत्रम है, पर यह भी एक 
अम है; इस कारण से धर्म की अवद्ेशना रहीं 
की जासकनी । धर्म ही मही, ससार की उत्येक 
व्यवस्थित प्रवृत्ति के मूल में श्रद्धा रहती है। अद्धा 
नहो तो मनुष्य धबृत्ति ही न करे। शा, यह बात 
विचारणीय है कि श्रद्धा का आधार क्या हो ९ 
और बह बिबेक के साथ कितना वाल्लुक खखे। 
धर्म में जो भद्धा होती है. इसके लिए यह जरूरी 
नहीं है कि वह विवेक के विरुद्ध हो, वल्कि बहुत 
से धन तो इस बात पर काफी जोर दूते हैं कि 
श्रद्धा को विधेक के आधार पर खढा होता 
चाहिये। हा, अद्धा की आवश्यकता सभी सहं- 
सूभ काहे है सो यह बाव केवल धर्म में ही नहीं 
है, दरए% कार्य में है। एक वैज्ञानिक भो अपने 
मिश्नित सिद्धान्दा पर श्रद्धा रखता है, चही वात 
अन्य शास्रा के बरे में भी कही आसकरती है, 
इसलिए इसे वर्मशास्र का रोष नहीं कह सकते । 
हा | यह वात थव्ञ है कि पुराने जमाने 
मे बर्म के लि. विन बातो पर अद्भधा करना आब- 


श्यक था वे धर्म ऊ वि छ्ाम होनेपर आवश्यक नहीं 
रही । जब अद्धेय पस्तुए' उपयोगी नहीं रहती, 
उनसे जनकल्याण की सम्भावना महदी रहती तब 
उनकी बदलना पढ़ता है। इसके लिये या तो 
ध्र्मों' का कायाकल्प होता है या नये धर्म आजाते 
हैं, इसलिए धर्मों के कायाकश्प या पुनजन्म की 
बात तो कही जासकती है पर उत्तजा बिलकुल 
अभाष नहीं किया ज्ञासकता। यह घात विज्ञान 
नादि हरएक शात्र के विपय यें लागू है। इसलिए 
अगर हम इन शाल्त्ों को निमू ह फरना आवश्यक 
नहीं सममते तो धर्मशात्न को भी निर्मल करने 
को वात न कहना चाहिये। 

छुड्ड लोग धर्मसंस्थाओं पर इसलिए आकर 
भण करते हैं कि उनमे किसी एक व्यक्ति की 
गुल्लामी करना पड़ती है। और घुद्धि का इस 
तरह गुलाम होजाना तो भहुष्यता की हामि 
करना है । इस विपय में भी लोग पढ़ें भ्रम मे 
है। वे दिन सत के श्रतुभवों फो भूल जाते हैं। 
क्या वे यह सोचते हैं कि संसार का प्रत्येक 
सलुष्य/अपते जमाने की सब्र पिया; फक्ताओं का 
सर्वज्ञ होगा, यदि तदी तो इसे सपते विषय को 
छोड़कर वाक़ी हर विपय में किसी न किसी का 
विश्वास करना पढ़ेगा। एक वैज्ञानिक अपने 
बियय में खूब परीक्षाप्रधानी हो सकता दै। पर 
धीमार होनेपर उसे अपनी बुद्धि डावठ के हधाज़े 
क्र देना पड़ती है। राज्यतन्त्र में भी यही बातः 
हीदी हैं। जध राजाओं के हाथ में सत्ता थी तव, 
थी बात छोड दे, हम शुद्ध अजातन्त्र की वात 
हते हैं विसमे लाखो आत्मी अपनी तरफ से 
एक प्रतिनिधि बताकर विधानसभाओं में भेजदेते 
हैं। इसका मतलब यह हुआ कि लाखों"ओढ- 
मियो ने अपनी बुद्धि एक आदमी के यहा मिरदी 
रखदी। इस वरह 'ससोर भे सारी व्यवद्यात्रो मे 
विश्वास से काम लेना पढ़ती है इसे अगर बुद्धि 
की गुदामी कह्टाजाय तो साय संसार, गुलाम हैं 
और उस गुलामी के विना संसार का काम नहीं 
चल सकता; तब अकेले धर्मशाज को कोसने स 
क्या होंग। 


प्‌ 
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धर्मदंत्था तो राष्यसंस्या की धपेत्षा कापों 
ऊर होती है। गज्य का काबूत चाहे आपको 
सम्रक में आये या ने श्रावे भ्रापको उसका शहन 
करता ही पढ़ेगा और नहीं करेंगे तो ४एड भोगना 
पढ़ेगा | अगर इतनी कणाई न हो तो राज्यसंला 
बिलकुज्ञ निरपयोगी होडाय पर पर्मस॑स्‍्था फसी 
किसी कडाई का उपयोग नहीं करती। बह सस- 
आती है; संक्तार डालती है, और पालन करने 
मे पहिले परीक्षा करने की हुटी दती है। इसमें 
पुद्धि की गुलामी कहा है ? रही एक व्यक्ति की 
भद्धा की बात, सो उसमें भी कोई जवर्दती नहीं 
को जाती बे तो बारवार की सफल्नता ठेसकर 
श्रपने आप होती है। 
जब हम किसी व्यक्त को एक विषय में 
विष्णात देखते हैं और उसके द्वारा भतेक 
दिशाओं में सफल पथप्रदर्शन देखते हैं तव उस 
विषय में अद्धा हो ही जाती हैं। नास्िकता की 
पढ़े पदुपर दु्गा३ देलेवाले भौर धर्म का विरोध 
करनेवाले साम्यवादी, साम्यवाद की चत्रो में पद- 
पदपर कार्तमास्स की दुह्३ देँते है, स्ेसाधा- 
रण भी विज्ञान के मामशों में अम्ुक वैज्ञानिक 
या वैज्ञानिक भरी दुद्दाई देते हैं। इसी तरह हुए- 
एक छत में असावारण कार्य करनेवाले छोगों 
की हुई ही जाती हैं। यह बुरा नहीं, क्योंकि 
हरएक आदमी हर विएय क्री तह तक वो पहुँच 
५४] सकता इसलिए वह अपने को हर विषय का 
विष्ात भी रहीं मानता, इसलिए तिष्शातों का 
मो अपने से अधिक निष्णांतो का मत उसके 
दिए मूह्यवान द्ोजाता है यह बाद जैसे हृरएक 
तब और हरएक संस्था के णिषय में है उसी 
पर धर्मशात्न और धर्मसंस्वा के विषय भे भी 
)। क्षव किसी वैज्ञानिक के सिद्धान्त या विचार 
पुग के अलुहूप नहीं रहते तो उसके नाम की 
[हाई भी बन्द होजाती है, उसी तरह छिसी धर्म- 
पर्मदकर या धर्माचार्ण के विचार युग के अलुरूप 
को रते तब उसकी दुहाई बन्द्र होजाती है। 


तब नये तीर्थंकर और तगे धम्मोचार्य सामने 
आते हैं। 

बात यह है कि सल की शोष अजातत् के 
आधार से नहीं होती, वह तो किसी ऐसे क्रान्ति 
कार के वरिये होती है जो अनमत की पा 
वहीं करता, जनहित की पर्वाह करता है। अनमत 
वे शुरु शुर में उसके विरोध में ही खड़ा होता 
है। भच्चे भक्े वैज्ञानिकों के विषय में भौर 
तं्ररों के विषय में यहीं, हुआ। और भपनो 
सका दृषि, सलसाधता थौर कठोर बता के 
बह्पर इतने लरभत पर विजय पाई और उसे 
बदले दिया । ऐसी अवस्था में यदि काफी समय 
तफ लोग ऐसे तीर्थकरों और वैज्ञानिकों फे मत 
पर फाफी झद्धा रसें, दो इसमें आर्य की क्या 
बात है ४ 


धर्मसंत्या जौचन की चिकित्सा करने वात 
पड़ संस्था है था यों कहना चाहिये कि जोवल 
का शिर्वण देने वाली एक पाठ्शाता है, एव 
खानों पर हास्टर बैय, था पाठक का मूल्य ही 
अधिक होता है, रोगियों था विद्यापियों का नहीं । 
हा! रोगियों को यह अधिकार है कि दे यदि 
किसी डाक्टर को अच्छा नहीं सममभते पो उससे 
बिकित्सा त कराये पर यदि चिकित्सा करता 
हो अन्तिम मद ढाकहर का ही होगा।ए! 
टाक्ठर के सामने वे अपना मत रख सकते 
इॉक्टर इतपर विचार फरेगा और अपना अन्तिस 
लिय देगा । वर्मुसस्था के विषय भें भो ठीक 
यही बात है, तीर: था धर्ोचार्ण वीढल की 
चिकित्सा का ढाकहर है।आप इसे घुसने र 
ने मे, मानने न सासमे में खतन्‍त्र हैं। शेषिन" 
/| में श्रन्तिम अत उसीका है वीवस के 
हरेक क्षेत्र में अमुक व्यक्ति वा व्यक्तियों को 
प्रधात्न सानकर चलता पढ़ता है उसी प्रकार धर्ग- 
सस्या में भी चलना पढ़ें वो उसमें छुब्म होने को 
कोई बात नहीं है। खासकर उस अवसर पर 
जब कि किसी आातूद के जरिये आप पर भम- 
संस्था जबरदस्ती लड़ी ने गई हो, थाप उसे 
खोझार अत्वीक्षार करने में सत्र हों। 





फ़िर धर्मसंस्था में किसी एक व्यक्ति की 
प्रधानता का नियस भी नहीं है घर्मसंस्था में ऐसे 
अनेक भहामानत्र होजाते है, जिनके तर्कंवल 
र अनुभवदत् के कारण परस्परा की विचार- 
धाराएँ काफी बदल्न जाती है या सुधर जाती 
हैं। हरेक महुष्य को इन सब की परीक्षा करके 
धर्मसरत्था का उपयोग करना चाहिये । अगर 
कोई धर्मसंथ्ा त जचती हो तो दूसरी ले लेना 
चाहिए, अगर ध्याक्ष बुद्धि वैभव हो तो सुधार 
करना चाहिये। यदि इतने से भी काम न चते 
तो दूसरी संस्था खड़ी कर केता चाहिये या कर- 
वाना चाहिये। इतसी स्वतन्त्रता के होते हुए 
व्यक्ति प्रधानता के आरण धर्मसंस्था सात्र का 
जाश नहीं किया जासकता । 
कुद्ध लोग धर्मसंस्था का विरोध बड़े विधिन्न 
तरीके से करते हैं। वे किसी युगवराह्म धर्मसंस्था 
से तो चिपदे रहते है पर युगानुकुल्ञ धर्ससंस्था 
का विगेध करते हैं। पर घूं कि बह समर्थ होतो 
है इसलिये उसका पिरोध कर नहीं पादे तब वे 
धर्मसंस्था मात्र की बुराई करने क्षग जाते हैं। 
और सबको छोड़कर युतानुरूप धर्मसंस्था फा 
विरोध पहिल्ले करते हैं। ढोल ऐसा करते हैं कि 
झानों उन्हें धर्मसंस्था मात्र से विरोध है और 
इसीलिए वे युगानुरुप ध्मसंस्था का विरोध कर 
रहे हैं। उसमें इतनी हिम्मत नहीं होती कि वे यह 
कहदे कि यह नई धर्मसंरथा असल है और 
पुरानी या हमारी धर्म संस्था हो सत्य है । ये दस्भी 
हैं, हो सकता है कि उनका दस्म इतना गहरा हो 
कि उन्हे भी उक्ज्धा पता ते ज्गता हो। ५से लोगो 
से जब कहा जाता है कि यदि तुम घर्भसंस्था 
मात्र को खराब सममेते हो तो कम से कम 
अपनी पुरानी युतवाह्य धर्मसस्था का तो पिस्ड 
बोढ़ेदी तब था तो वे चुप रहजाते हैं या / हैं है? 
करने लगते है | .से लोगो का धमंसंस्था विगेष 
कोई मूल्य नहीं रखता । 
धर्मपृस्या के विषय में ये सब श्रम उन 








ज्षोगो के भनमें होते हैं जिनने धर्मसंस्था के इंति- 
हास का और उसके वास्तविक खरूप का ठीक 
विचार नहीं किया होता है इसलिये उसके विरोधी 
घनलाते हैं। पर कुछ लोग ऐसे हैं जो धर्म के 
परम समर्थक होनेपर भी कुछ अं के कारण 
धर्मसमभाव से दूर हट जाते है। उनकी धर्ग- 
परीक्षा की कसौटी ही गलत होती है, कोई कोई 
अपने धर्म फो इसलिये महान कहने जगजञाते है 
फि उसमें त्याग का प्रदर्शन बहुत कचे ढर्णे का 
है, अनेक भकार के शारिरिक क्टों का गधए्हर 
खड़ा कर दिया गया है, भ्रहिंसा की पढ़ी अची 
व्यास्या की गयी है अ्रथवा उसका क्रियाकारड 
विशाल है, इत्यदि। धर्मसेस्था की तरतमत्ता 
जानने के लिए ये सब विचार ठीक नहीं है। 

केवल ऊ'ची चातें लिखने था कहने से कोई 
धर्मसंस्था ऋची नहीं होजाती जब तक कि उसकी 
बातें व्यवद्दार में उतरते लायक न हो, मनोषेश्ञा 
निक कसौरी पर ठीक न उतरती हों भौर एसके 
च्यवहवर में आनेपर जगत की स्थिक्ि' कक ठीक 
रुप में न बनी रहती हो। 
_. इस प्रकार धर्मों के विपय में अनेक तरह 
के भ्रम हैं। इन भरमा को दूर करने के लिये से 
पांच बातो का योग्य विचार करना चाहिये। 

३-धर्मशात्न की मर्यादा ( पर्मीन रामो ) 

२-३चित परिवर्तन ( घिन्न भुगे ) 

३-न्यापक दृष्टि ( होलको ) 

४-अबुद्षग्ता के संस्कारों का त्याग । (नो* 
भअचो दस्पो मिंचो ) 
4. /-मर्वप्षता की इचित मान्यता ( पुमिंगो 
घिन्न शग्रो ) है 

१-धर्मशास्त्र की सर्वाश्र--सभी धर्म समय 
अहिंसा शील त्याग सदा आदि का अपदेश दते 
हैं और सभी ब्र्मों का ध्येय सतत समात् को 
सन्मचार मे आगे बढ़ाना है। आर सारा जगत 
सडवार्स प्रेमी सेवात्रिय दो जाब तो जगत में | 
दुख ही न २हे। शक्ृतिक ठ.व भी घट जाय ' 
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कौर जो रहे भी, वे परसपर सेवा सह्मजुभूति से 
आतूम भी न पढें । शीमारी छा कछ इतना नहीं 
ऋटरता जितना अकेले पड़े पढ़े तड़पने का। 
महुष्य दूसरे पर जो अपना वोक लादता है 
अत्याचार करता है सेवा नहीं देता यही कष्ठ सब 
से अधिक है सभी धर्स इसको हटाने का प्रयत्न 
ते हैं इसहिये पर कि सैहि 
काते है इसलिये धमशारत्र का काम सिर्फ मेतिक 
नियम, उसके पाहन का उपाय, उसके ने पाहमसे. 
पाजनते से होनेवाले हानि लाभ बताता है। श्रगर 
सभी धर्मशास्त्र इतना ही काम ऋखे तो उनमे 
जो परस्पर अल्तर है वह रुपग्रे में चारह आता 
घढलाता, पर आज धर्मशास्त्र में इतिहास भूरोल 
उस्नेनिप पदार्भविज्ञान दर्शन आदि नाता शास्त्र 
मिल्ल गये है इसलिये एक धर्म दूसरे धर्म से जुड़ा 
मौतम होने तगा है। 

* आगर हुम से कोई पूछे-ओे और शो क्रितने 
झेते है ? तुम कहोगे चार। दि पूछे हिल्दू धर्स 
के अलुसार किसने होते हैं. इस्लाम के अनुसार 
खितते होते है जैनवर्स के अनुसार कितने होते हैं 
ईाई धमके अहुसार कितने होते हैं तो हुए 
क्होगे-वह क्या सत्राल है? धर्मो' से इसका 
क्या सब्सत्ध, यह तो गणित का सवाल हैं? 

; “सी प्रकार तुमसे कोई पूछे कलकत्ता ले पस्पई 
कितनी दूर है एशिया कितता ब्रद्म है और फिर 

[ “तक उत्तर हिन्दू मुसलमान आदि घर्मे' की 
। पन्ना चाहे तो उसले भी यही कहना शोगा कि 
है चर्मशासत्रजा सवाल नहीं दे भूगेल का 
मंबाल ह । इसी तरह सूर्य चन्द्र तारे प्ध्वी ध्राहि 

॥ * स्‍वाल [ भूगोल यगोल ) युग वदान्तर के 
। “वाल (उतिहास ) ऋ्यों था प्रथा के कौर 
ए शल-अ्नास्म, लोकपरलोफ आदि के सवाज् 
ब (६ विधान घोर दगन ) दमंशास््र के विषय नहों 
7 | १९ उत्ते यातो को लेहर धमंगालरे मे इदना 
५ वियेयन है] है और उत्पताओ के दास यबेरे 
| दावे के कासए बता अतमेदर महा ड्र्फ्रि 
मे “सी भावम रोदा है कि उद्ध बस दूसरे बने से 
जिले की नह सस्ता । अगर धर्मशाम्त्र. स्थान 






ज्ञ ठीक ठीक जात झंजाव और पर्मशास्र के 
सिरपर लदा हुआ ब्रेक दूर होजाय तो पर्मों मे 
इतना भेद्र ही न रहें! घर्मशास्र पर हदें हुए इस 
वोक से बढ़ी भारी हाति हुई है। पर्मो' में अन्तर 
तो बढू ही गया है साथ ही इस पिप्रयों का 
विकास भी रुक गया है। पधर्मशाल्त के ऊपर 
अद्भा रखता तो बहस था और उससे लाभ भी 
था पर उसमें आये हुए सभी विपयो पर श्रद्धा 
रखने से सभी विय्या में समुष्य स्थिर हो गया । 
सबाचार आ्रादि के नियम इतने एरिवर्तनशीत 
या विकासशीक्ष रही होते जितने भौतिक विजात 
आदि । समचार मे सुष्य हार वर्ष पहिले के 
सहुब्य से बढ़ा या बहुत बढ नहीं है कहाचित 
घट गया है पर भौतिक विज्ञान आदि में कई 
गुर तरकी हुई है। धर अगर धर्मशास्र के 
साथ मौतिक्त विजञांत आदि भी च्त तो जगत 
की चड्ी भारी हानि हो; और धामिक समाज 
प्रगति के सा्ग में वढ़ा भारी अडेगा बन जाय, 
जैसा क्वि वह वनता रद है और बहुत जगह 
आज़ भी वा है। इसलिये सब्र से पहिली वात 
यह है कि धर्मशार््र मे से दर्शन इतिहास भूगोल 
आदि विपय श्र्षग कर विय बाँव। धर्मशाख 
की मर्याग्र का ध्यत खखा जाय फिर धर्मों का 
अन्तर बहुत मिठ जावगा। 

प्रश्न--वर्मशास्र में ये ब्रिपण आये क्यों ? 

उत्तर--मुगने समय में शिक्षण का इतना 
अवत्ध नहीं था। धर्नगुरु के पास ही हरएक 
डिपय की शिक्षा लेता! पढती थी। धर्मगुरु # पर 
अचल श्रद्धा होते से हरण्क बियर पर अचल 
श्रद्मा होने क्रगी * गुरु लोग भी शि्रस के सुरभाति 
ऋ लिये धर्मशास्त्र मे ही हर एक विषय खींनदान 
कर मेंसने लगे इस “आर वर्मशात्त सर्म विदा 
भरश्चर बन चर ! शिक्षण की धाष्ट से वो उस 
ऊनाने में अवश्य सुभीता हुआ पर इस वियाओ 
के दिक्राक्ष स्फने ओर घर्म-वर्म में भे३ बढ़ते का 
सुरुतान भी काफी इुआ। ५ 

अमशाल्त मर 54 दिपया % झान दा दूल्लग 
ऋसए हें कम के ऊपाः श्रद्ा तमाने का और 








लोगो की अ्रधिक से अधिक जिज्ञासाओ को 
किसी तरह शाल्त फरने का प्रयत्त । 


धममगूर ते नीति सदाचार का उपदेश दियां 
ल्ेफिस शिष्य तो कोई भी काम करने के लिये 
तभी तैयार होता जब्र उससे सुख की आशा 
होती । परन्तु दुनिया का अह्ुभव कुड उल्टा था। 
उसने कहाय-दुनिद्ा में तो ढुराचारी विश्ास- 
धातो दस्भी लोग वैभवशाली तदा आनन्दी देखें 
जाते हैं और ज्ो सच्चे त्यागी है. परोपकारी हैं 
घीतिमान हैं सद्ाचारी हैं वे पद-.पद ठोफर खाते 
है ततर घर्स का पाहन क्यो किया जाय १ शिष्य 
का यह प्रश्न निर्मल नहीं था। शिष्य को यह 
सप्तमना कठित था कि असत्य भी सत्य की झट 
में चल पाता है इसहिये सत्य महान है ? धर्म के 
पाहन में जो असली आनन्द है वह अधर्मी नहीं 
पासकता । ऐसे समाधानों से बुद्धि को थोड़ासा 
सम्तोप प्रिल सकता था पर हृत्य को सन्तोष 
नहीं सित्त समता था। हृदय तो धर्म के फल मे 
भीदरी मुख ही नहीं, वाह फत् भी बाहता था। 
जब गुर ने कहा-हसाए जीवग पूरा नाटक 
नही है-नाटक का एक अंक है। नाटक का एक 
आ'क देखने से पूरे नाटक का परिणाम नहीं 
मालूम होता । राम के नाटक में कोई सीताहरण 
तक खेल्न देखकर रिणे|श करे फि पुर्थ का फल 
मुदृनिव सित और पत्नीहरण हैतो उसका यह 
निर्णय ठीक ने होगा इसी प्रकार एक ज्लीवन से 
पुर्यगपाप के फेर का निर्णय करना अलुचित है। 
धर्म का असली फत्त तो परलोक में मिलता है। 
बीज से फ्त आने तक जैसे भद्दीर्ना और बगें 
ल्गजाते है उसी तरह पुर्पपाप फल के वीज़ भी 


वर्षों यों और जन्म जन्‍्मान्वरों में अपना फेस , 


कै! 

इस उत्तर से शिष्य के मत जा वहुतसा 
समावान होगा पर जिज्ञासा और मरी बंढाई। 
परल्ोक कया है ? वहा कौन जात। है ? शरीर तो 
पहीं पढ़ रह जाता है, परलोऊ कैसा है फल कौन 
देता है ? पहिले कब कितको कैसा फच मिला है 


इन प्रश्नों के उत्तगें में गुर को हर खर्ग नरव 
युग युगान्तर उनके महदापुरुष आदि का बर्शार 
करना पड़ा, इसके लिये जो कुछ तकसिद्ध सिल 
चह लिया दाकी कल्पना से मरागया। इसप्कार 
अमशाश्र में बहुत से विषय आगये और उनमे 
कह्पना का भाग काफी होने से विभिन्नता भी 
हुई, क्योकि हरएक धर्स भ्रवर्तक की कहपना 
एकसी नहीं हो सकती थी। 

५ . आज हमें इतना ही समता चाहिये कि 
धर्म के फल्न को सममाने के लिये ये उदाहरण 
मात्र हैं। भिन्न-मिन्न धर्मो' फे, जुदे-जुद्े पर्शन भी 
सिरे इस बात को बताते हैं कि अच्छे कर्म का 
फल् अच्छा और बुरे काम का फ्ष बुरा है। 


अगर झोई कहाती आज तथ्यहीन प्रालूम 
हो तो हमे दूसरी कहानी बना लेता घाहिये या, 
खोज लेना चाहिये। धरशा में आये हुए विषयों | 
को विज्ञान की दृष्टि से न देखना चाहिये, धर्म के 
सष्टीकरण फी दृष्टि से देखना चाहिये। इशधर 
का दा्शदिक दर्सव धंशाज्र के भीतर कर्मफर्ता 
प्रदान के हुप में ही रदेश। इस दृष्टे से परसपरो 
बिरोधी वर्सानों की भी संगति बैठ बायगी।... *ै 


प्रश--इतिहास आदि को धर्मशारत् का 
अंग न माता ज्ञाय तो भत्ते ही ते साना जाय | 
पर दर्शनशास्त्र को अगर अलग कर टिया जायगई 
तो धर्म की जड़ ही उसढ़ जायगी। धर्म का कार, 
सदचार दुराचार का प्रदर्शन ,कराना तो है हीं 
साथ ही यह बढ़ाता भी है कि वह फल करे 
मिलता है। इसके उत्तर में दशेनशात्त्र का पढ़ 
आग आ जाता है इसलिये दर्शन को धर्म + 
अलग नहीं किया सा सकता । 


ज्तर-दर्शन का धर्म से कुछ विश 
सम्दस्ध खदरश्य है क्योकि वार्मिक हाष्ट से वि, 
क्री व्यास्ण करने वाले शासत््र को इर्शतशा 
तु कर है 
कहते हैं। विज्ञान और दर्शन में यही अप 
है कि विज्ञान धर्म निरपेच है औ्रौर दर्शन 
साफेच। फिर भी दे कारणो से धर्म श्रौर ५ 


अलग भतग शाल्र है। 

१-धर्म और दर्शन का कार्य और आधार 
सिन्न है। धर्म का कार्य जीवन शुद्धि के नियम 
या विधि विधान बलाता है। और दर्शनिका आर्य 
विश्व की ज्यात्या करना है । धर्म हर्शन का प्रेरफ 
है पर नियल्रक नहीं। धर्म के ध्येय की पूर्ति के 
हिये दर्शन शास्त्र है इसलिये धमे को उशंन झा 
प्रेरक कह सक्षते हैं पर दर्शन पर मियस्त्रण न 
का रहता है धर्म का नहीं। दर्शत यह कही कहे 
सकता कि यह बात धर्मविरद्ध है इसलिये न मानी 
आयगी, वह वैज्ञानिक जी तरह यही कहेगा कि 
यह बात तर्कचिरद्ध है इसलिये नहीं मानी 
ज्ञायगी। यही कारण है कि कई दर्शनोने 'प्रगम 
को प्रमाए तक्ञ सही गाय, और लितते माना 
ने परत्यक्ष और तर्क को सुख्यता दी । धर्म मे 
विवेक को ध्यान द्ोनेपर भी श्रन्त में अद्धा फो 
श्राधार घरमाना पढ़ता है। दर्शव अन्त तक तर्क 
की दुहवई देता रहता है। हस प्रसार दर्शन और 

में में काफी अन्तर है। 


२-भी कभी सा होता है कि धर्मके बदल 
ने पर भी शॉल नही बदलता, और कमी कमी 
सा होता है कि दशैन के बबल जानेपर भी धर्म 
ही बइलता। एक ही बौद्धधर्म में सौद्रान्तिक 
|भाषिक योगाचार और माध्यमिक बार दृरशन 
प्ैयये। जिनने विश्व के पदार्थों की व्याख्या विल- 
पु जुदे-जुद्े ढग से छो। एक मे बाह्य पदार्थों" 
फी शषत्ता सानी भर एक ने नहीं मानी । कोशिश 
चांे की यह थी कि जीवल बौद्ध धर्म के अनुसार 
बने | बहुत से हिन्दू एक ही तरह का धार्मिक 
जीवन बिताते हैं, लेकिन भिन्न मिन्न दर्शन 
को भागते है ५ यही दात मुसह्षमानों के बारे में 
। धार्मिक जीवन में करीब करीत्र सधानता 
हनेपर भी सिन्न मिन्न दर्शनों करी उपत्त उसमें 
[है उसमें फदुवैत दर्शन भी जाया भौर ह्वत 
) पेरशन भी आया । इससे पता क्गता है कि दर्शत 
। * बदहजाने या मिन्न-मिश्न होनेपर मी धर्स एक 
हृीसरता है। 


बाज का गया दिलू हनिशांत्र में चाहे 
कोई एक आदीन यैटिक दर्शन माने पर पुराने 
धर्म से पह बहुत दूर झोगद है| पुरे थुंग के 
पशुयक्ष, मासभत्तण, मानव में देवत्व की अमा* 
न्यता ( बैठिक युग मे श्राज के गम कृष्ण भ्रादि 
व्यक्तियों मो परमात्मा ऊ रुप में नही पता जाता 
था) मूर्ति की पपूचा (आज जी मूतिपुता भो 
उस समय नहीं थी, श्रे्ि सूर्ग भरादि की ही 


* उपासना की वाती थी) कादि यहुतक्षों बाते 


दो चुका है धर्म फा रूप बहुत एव काल गया 
हैं पर दर्शल अभी भो बी है। 

इससे पता छृगहा है कि धर्म और दर्शन 
एक दूसरे $ साथ वेंधे हुए नहीं है। एड़ी 
दर्शन शास्त्र से धर्म भी निरुह सना है थीर शर्म 
भी निफल सकता है | इसलिय करत फो धर्म रा 
आग न बनाना चाहिये उसमे भेद से धर्म में भे् 
गे मानना चाहिये, दर्शन की अ्सत्ता से परम मं 
असत्यता न मालना वाहिये। इससे भगमो में 
मिन्नता का बडा कारश दूर हो जायगा। यहा 
द्शतशात्र + परस्पर विरोवी मिन्न भिन्न सिद्धाता 
का धार्मिक दृष्टि स कैसा सदुपयोग दुसपयोग 
किय्रा जाससता है इसझा विवेचन किया 
जाता है। 

इश्वाबाइ-( एशवादो ) जगत का बट 
या तियन्धा कोई एस आत्मा है जो पुरययाप का 
फल्ष देता है यह इश्वस्वाद है। कर्मपल् दाता 
नियन्ता सृष्टा कोई एक ऋत्मा नही है यह अनी- 
अआबाह है। दशन शास्त्र की दृष्टि से इन दो भे से 
फोई "एक सन्‍्चा है। पर धरुंशाज थेम! को 
सल्चा और दोनों को भू कर सफता है। पर्म- 
शा ही दृष्ट में ईश्व बाद शो सचाई यह है कि 
हमारे पुए पाप निर्क नहीं हैं। अगर हस 
जगत के उह्याश के लिये दिनरात परिश्रम करते 
हैं कर भी जगत हमारी अवहेलना करता है तो 
हमाग यद्द गुप्त पुश्य व्यक्ष नर आायगा क्योकि 
जगत देखे या न देखे पर इश्वर श्रवश्य देखता 
है इसकिये द्द अवश्य किसी न झिस्ी रुप मे 


सकल देगा। इसी प्रशर अगर हम ऊई पाप 
कतई पर दुगिया फी औोय में पूर मोक़कर 
उसग अपयश से बचे रावत हैं तो भी बह पाप 
लिखे ने जाया क्योकि ईश्वर की शो मे 
पूत्न नहीं सोफ़ी ज्मऊ़ती, यह पाप को फल 
कभी मे उमी सदशय टेगा। उस प्यार गुम पाप 
से भी भय जोर गुप पुरा सभी सन्तोप पद 
होना ६४ वाह डा छल है। “जता इंधरर्वाद धर्म 
की हट में सत्य है, भक्ते दी रथर हो या नगे 
आबबा पलिद्ठ होना हैं वा ते होता हो । पर अगर 
इकरबाद का यह अर्श है जि रथ दयालु है घार्व- 
ताओ से छुश होनेरर थ्हू पार माफ़ कर देता है 
इसलिये पाप की दिस्ता न फल्ता चाहिय इधर 
को खुश करने को पिल्‍्ता करना चाहिये तो यह 
ईशा पईशास्र की दर मे मिवया है भले ही 
खानशार्र इश्रजाद के सिद् ऊर देता हो । 
इसी अझार अनोश्खाद के बिपय में भी 
है। भगर श्रनौशवरवाद का यह अर है कि ईलर 
युक्ति तर से सिद्ध नहीं होता पुर्थ पाप फल की 
व्यवस्था प्राकृतिक तियम के अनुसार ही होती 
है, क्षेमे हुपरर मी विए खाया जाय और उससे 
अपराध की चमा याचता की जाय तो विष के 
ऊरर इस कदर भाव न पड़ेगा, बिप खाब का 
विश्रित दश्ड प्राक्षतिक्त निगम के अलुसार 
मिल्ञया ; इसी प्रकार हम तो पाप करते हैं उस 
का फल भी प्राइतिक तियम के अहुतार अवश्य 
मिलता है।तो इस पर्ार का अर श्वरघादकमबाद 
सर्क सिद्ध हो या नहे धर्मशास््र की हर्ट में सत्र 
है। पर अगर अनोश्वस्वाद का अर्थ पुर पाप के 
पत्र की अव्यवस्था है. इसलिये किछो न किसी 
सरहद अपना खार्थ सिद्ध करना जीवन का ध्येय 
है, सामूदक ख्वार्थ की या जैतिक वियमे की 
पर्वाह कर्ता 5० हैतो इस प्रकार का असीखर- 
बाढ वर्ई-सिद्ध भी हो को-मो धर्मशास्त्र की दृष्टि 
मे मिध्या .है। इस प्रकार धमंशाख ईख्बखवाट 
सस्वस्धी दाशनिक घुर्चा का उपयोग करके भी 





उससे मिन्न है क्योकि शशनिक पद्धति से सिद्ध 
किये हुए इंजखाद अरनीखस्वाद की उसे पर्वाह 
वी है। उसी हषट खत्नत्र है । 

परलोकवाद या आत्वाद ( इस्सवादे )- 
आता ते! हरएक सानत। है पर भस्म फोई 
मूलवलु [ तत्व ] है ता रहो, इसी पर विवाद 
हैं, आस्पा को नित्य मानने से परत्ोक तो पिद्ध 
हो ही जाता है फ्याकि आत्मा जब दिल है तथ 
सरने के वाद कही ने कहां ज्ञायगा और फही न 
कही से मरफर भाग भी होगा वही परतोक है। 
यद्यपि आत्मा को अ्रतित्य या अंतत्व मानरर 
भी परल्ोक वन सक्॥ है पर धर्म को छुट्ट में 
इससे कई धरन्तर नही हो! । जैसे पानी 
ज्पाक्सिवन श्रदि के संयोग स बना है फिर भी 
उसका यह रासायनिक आकषण भाफ बनने पर 
भी रही टूटता, इस प्रकार संयोगज द्वोनेपर भी 
भाफ़ और पानी के रुप में अनेक थार पुलजन्स 
करता रहता है उसी प्रकार आत्मा संयोगज 
होकर भी पुनर्जन्म कर सकता है। इस पार 
आत्मवार और परलोकबाद में अन्तर है। झात्म- 
बाद भत्ता को रिप्य सिद्ध करता है और पर 
लोकवाइ आत्मा वो अनेक भवस्थायी सिद्ध 
करता है। पर इन कोनो का ध्सेशास्त्र में एकस। 
उपयोग है क्योकि धर्मशास्त्र आत्मा की नित्यत। 
और परलोक से एक ही बाव सिद्ध करता चाहता 
है कि पुस्य पाप था फह इस जना में यदि न 
मिल सके तो परवन्स में अवश्य मिलेगा पुण्य 
पा व्यर्भ नहीं जायगा। यह बात आत्मवाह 
और परलोकबाद में एक सो है। दर्शदशारू 
अगर अपनी युक्तिग्र से परक्ञोक या आत्मा का ६ 
खरुइन भी करे तो भी पुंस्यपाप फल को हषटे। 
से घर्मशास्त्र परनोक या शआत्मवाद को सत्य ५ 
भानेश! हद 

ग्रदि आत्मवा6 का यह अर्थ दो कि आत्मा! 
दो अमर है किसी की हत्या कर ढने पर भी" 


सत्याश्ृत 








आत्मा मर नहीं सकता इसलिये हिंसा श्रहिंसा 
का विचार व्यर्थ है, ऐसी हा्त में दर्शनशाखर 
की हर में आत्मवाद सत्य होने पर सी धर्मशाख 
की दृष्टि में अस॒त्य हो जायगा। आत्मवाद के 
विषय में रशनिशात्र बदलता रहे तो भी धर्म 
शाल्र २ बहलेग व्सभ्ी हर एस्वपाए की साथे- 
कता पर है। यहों आत्मवाद के विपय में धर्स- 
शास्र भौर वशनशास्त्र की जुदाई है। 
सर्मक्ञवा३ ( पुक्ियवादें )--सर्वत हो 
सकता है या रहीं, या हो सकता है तो डैसा हे 
सकता है दरनिशास्र के इस विषय में अनेक संत 
हो सकते हैं और हैं, पर धर्मशासत्र को इससे 
भ्ई मतलढ कहीं। पर्मशाख तो हि यही 
चाहता है कि महुषय सैंविक वियमों पर प्र 
विश्वाप् करे भर हहुसार पढे । अर इसके 
हि बहु सबश गाना जाय थे मे विद्ाय 
सर्वक्ष मांगा जाग, पर्मशार्त्र इसमे कुड आपत्ति 
ने करेगा। सिर्फ़ सर्वहरता के उस रूप पर आपत्ति 
जो पर्न॑समभाव को विधातक है और 
विकास का रोकनेदाला है। इस सर्वशवाद के 
विषय मे द्रवशात्र परसर में डितदा विशेधी 
है जग बर्मशाल्न नहीं है | कोई धर्वश्ञ माने या 
न माने यदि मैदिक लिथमों भरी प्राम्ाणिकता में 
उसका विश्वास है दो परंशास्त्र शी दृष्टि से उससे 
सर्वज्ञ विपयक्ष सत्म पा लिया। पर ब्शैनशात 
इम बात पर उपेक्षा करता है। प्‌ तो सर्वक्षता 
के हुप का दध्य जानता चाहता है। यही इस 
शेतों में,अन्तर है। 
. भुत्तिवाद , लिल्लोवादो )-मुक्षिबरातके विषय 
में भी दर्शनशासतर में अेफ मत है। कोई मानता 
मुक्ति में आत्मा अतन्त ज्ञान अनन्त सुख मे 
लौन,अनस्त कात्न तक रहता है, कोई कहता है 
वह श्ञाव भर सुर नहींहता उसके पिशेष 
गुश वश हो जाते हैं, झोई बहता है मुक्ति मे 
आस्था का नाश हो जात है, कोई कहता है यहा 
विला इम्दरियों के सत्र भोगों छो भोगता है, कोई 


कहता हैं उसकी प्रथक अखिल मिट जाता है, 
कोई कहंता है सदा के लिये ईश्वर के पास पहुँच 
जाता है, कोई ऋहता है मुक्ति नित्य सह है जब 
बहा है लौट आता है; इस प्रकार दाता मत हैं। 
धर्मशात्र इस विपय में विल्कुल तट है | धर्म- 
शा के लिये तो खर्ग नरक भोत्त आदि का 
इतना ही अयथ है कि पुस्य-पाप अच्देशबुरे कार्यो 
का पल्ल अवश्य मिलता है। जिसने इस वात पर 
विश्वास कर लिया फिर मुक्ति पर विश्वास किया 
था न किया, इसझे ध्मशाद्ष मिथ्या नही कहता । 
प्रश्न--अगर मुक्ति न मानी जाय तो मनुष्य 
घर क्या ऊरेगा ? मुक्ति हो या न हे, पर मुक्त 
का आकपश दो नष्ट त होना चाहिये। 
ढत्तर-सुक्ति पर विश्वास होना उचित है 
उत्षमे कोई दुराई नहीँ है, पर इसमे लिये बुद्धि के 
दो में हथकड़ी नहीं डाली जातकती, बुद्धि तो 
अपना काम करेगी ही, इसलिये अगर झिसी को 
मुक्ति पक-संगत न मातम हुई तो इसीलिये उसे 
धर्म न छोड देना बाहिये, ८ घोड़ने की जरूरत 
है। र्र्म की मानवता से मी था परलोक की 
भान्यदा से भी धमम के हिये आराकर्णण रह 
सफ़ता है। 
प्रश्न--परिमित सुल की आशा में महुप्य 
लबनोस्सर्ग क्यों करेगा ( हि 
उत्तर-मलुष्य सरीख्ा हिसात्री प्राणी दिन- 
रात जितने हम से सन्तुष्ट रहता है खर्ग मे 
डससे कही अधिक हाभ हैं। महुष्य यह जावता 
है कि अच्छी रोटी खानेपर भो शासकों फिर 
भू ज्गेगी फिए भी रोटी खाद्य है और उस 
रोटी के लिये दुनिया सर की विपदा भोजन तेता 
है। महुष्य दिलरात क़ेल्नू के बैच की तरह घर 
श्रौर बाजार में चक्क काटा है और सब्र तरह 
की परेशानियाँ ब्यावर दे तत्र वह सर्ग के लिये 
नह हैठ कछ्के स्यो बैठ उाग्गा कि में ते तभी 
घर कहंगा जब अुझे मोक्ष पिलेगा, स्वर्ग के 


लिये मैं कुछ महीं करता। सच तो यह है कि वो 
तलदशोी है. उसको सदाचार का फल ढृढते के 
लिये स्वग॑-मोत्त की भी जरूरत नहीं होती, वह 
तो सद्चार का सुफल यहीं देख लेता है, जब 
बाहर नहीं दिखाई देता तब भीतर देख लेता है। 
और जो तत्वदर्शी नहीं है वह मोह के भानस् 
को सम ही नही सऋुता | इसे खवग और मो 
में से किसी एक चीज को चुनने को कहा जाय 
ते वह व ही चुनेगा। श, मोच के शर्थ रो 
ठीक मे सममकर साम्परशयिक्त छत के मारे कुछ 
भी कहे। मतलब यह है कि मुक्ति के न माननेसे 
भी सदाबार हे पआकर्षश नष्ट नहीं होता इस- 
किये धर्मंशात्न मुक्ति के विपय में तटसथ है। 
दतादव ( अकोकनों )-दरत का अर्थ है 
जगत दो या दो से श्रधिक तत्वों से बना हुआ 
है। जैसे पुरा और प्रकृति, जीव पुदुगल धर्म 
अधम कोल श्ाझाश, प्रथवी जल अग्नि वायु 
आकाश काल दिशा आत्मा मन आदि। ये सव 
दतबाद हैं। अद्वौतका कर्म है जगत का मूंग 
पक है लेते अक्ष । दर्शनशाज्र की बह गुशी अभी 
तक नहीं सुलमी । भौतिक विज्ञान भी इस विपय 
में काफी अग्रत्म कर रह है। बहुत से वैज्ञानिक 
मोचने हगे हैं कि तत्व बानवे नहीं हैं एक है फिर 
भत्ते ही वह इधर हो या और कुब्र। श्रद्वेत की 
मान्यता मे मूल तत्व चेतन है या अचेपन, यह 
प्रश्न ही व्यर्थ है। चेनन का अर्थ पप्गर ज्ञान- 
ज्ञानना-विचार करना भादि है तो उस मूल 
आबरदथा भे यह सत्र असभव है इसलिये अद्त 
की मान्यता में मूहत्तत्व चेतन ही रहेगा। 
अथवा ब्ीक्हप में चेतन और अचेतन दोनो ही 
उसमे मौजूद हैं इसलिये उसे इतन्याच्वन्‍्यातीव 
कह सफरे है। द्वेत अह् त की यह समस्या सर- 
हता से नहीं झुल्म सकती, पर घर्मशास्त्र को 
इसकी ज्ञरा भी दिल्ता नहीं है। यह समस्या 
सुलम जाय दो धर्मशास्त्र का कुछ लाभ दी ञौर 
न घुरुके वो कुछ दानि नही / जगत मूल मे एक 


हो या दो, सदचार की आवश्यकता और रुप मे 
इससे कोई अन्तर नहीं पढ़ता | अगर जगत मूल 
में एक है ते इसका यह अर्थ नहीं कि हम किसी 
को तमाचा मारे तो उसे न लगेगा अथवा! हमें ही 
लगेगा | द्त हो या अद्वोत्त, हिंसा-अहिसा आदि 
विवेक उसी तरह रखना होगा जैसा आज खखा 
ज्ञाता है। इसलिये द्वोत-अद्नोत के दार्शनिक प्र 
का धर्मशास््र से कई सस्पन्ध नहीं है। हैत या 
अद्वैत मानने से समुध्य धर्मात्मा सम्पर्डधषट 
आत्तिक और इमानदार नहीं बनता । 

हां, ह्वोत या अद्नेत जो कुछ भी बुद्धिक्ो 
जच जाय उसका हपयोग घर्मशास्त्र अर्छी तरह| 
कर सकता है । अद्देत का उपयोग धमेशास्त्र में 
विश्वप्रेम के रुप में द्वो सकता है। दजैत का 
उपयोग आत्मा और शरीर को भिन्न भानकर 
शारीरिक छु्ों को गौण बसाने में किया जा 
सकता है। । 

दर्शन के दो पररपर विरोधी सिद्धान्त पर्स 
शास्त्र मे एक सर्राखे उपयोगी हो सकते हैं और' 
सत्य अहिंसा की पूजा के काम में का सकते हैं 
यह धर्मशात्त्र से वर्शनशासत्र फी भिन्नता का। 
सूचक है ॥ 

न्त्यानित्यवाद ( पुल्नोहलोघादो )-बखु 
तित्य है था अनित्य, यह वाद भी धर्म के लिये 
निरुषयोगी है। अगर नित्यवाद सत्य है तो भी 
हत्या करना हिंसा है। अगर अन्त्यवाद या 
ज्णिहवाद सत्य है तो भी यह कहकर खून भ 
नहीं किया जा सकता कि वह तो दर समग्र ५ 
हो रहा था मैंने उसका खून किया तो क्या ॥० 
दया, इसक्ये नित्यवाद अनित्यवाद का आत्म 
शुद्धि या सकचार के साथ कोई सम्बन्ध नह 
बंठता । हु, भावता के रूप भे दोनों क्र उपथोर 
किया जा सकता है। नित्यवाद से हम अर्म 
के अमरत्य को भावता से मृत्यु से निर्मद ६ 
सकते हैं और अतित्यवाद से थोगो की या जी 
की चणगुरता के कारण इससे निममोह हो ५ 











हैं। इस तार घर्मशास्र वो निल्ययाद का कौर 
अवित्यवाद का समान हुप में उपशेग वरता है। 
दर्शवशास्त्र भत्ते ही निलवाद था अनितयदाद में 
से किसी एक को सिध्या कहे पन्‍न्‍तु पमंशाल्न 
दोझों का सत्य के समान उपयोग करेगा. यह 
धमेशाल्न और दशनशालत का भेद है। 


इस प्रकार धर्मशात्र और दर्शनशातर आदि 
को अहयग कर देने से, धर्थात पमंशात के सत्य 
को दशेनशाल या अन्य किसी शाल्त के सत्य पर 
शवज्ञम्वित न करते से धर्मों का पारपरिक 
विरोध बहुत शान्त हो जाता है। इसलिये धर्य- 
शास््र वा आन सममतेतता चाहिये। और इस 
विपय का भ्रम दूर कर देना चाहिये। 

पश-भर्मशात का खान समझ ऐने से 
रानिशाज तथा और दूसरे शाल्रो से सखवन्ध 
रखनवाते भाड़े अवश्य शास्त्र हो वॉय्गे, पर 
पर्मो' में इतना हो विरोध नह है। प्रवृत्ति निवु्त 
हिंसा चर्िसा, बरा छवर्श तथा और मी झदार 
शाखत्र सम्बन्धी मेर हूं। इन बातो मे प्राय सभी 
परसर विरुद्ध हैं व धनसमभाव कैसे रह 
सकता है | 


उत्तर-इन बातोझे लेकर जो धर्म मे बिरोध 
आद्ूम होता है उसक कारण हैं. इचिद परिवर्तन 
क। भ्रभाव और व्यापक दि की कमी। पहले 
धर्मबिरोयभ्रम हटाने के शव कारण वादे है 
उनमे से दूसरे तीसरे के अभाव से आचार-विप- 
पक्ष प्रम होते हैं। 
२-उचित पत्ितेन-आहु क अनुसार जैसे 
हमे अपने रहन-सहन भोजन आदि में कुंड परि- 
दर्तन करना पढ़ता है उसी प्रकार झेशडाल बद- 
हे पर सामाजिक विज्ञ्रो मे परिददेन करना 
पहत्ता है। इसलिये एक जमाने से ज्ञों विधान 
सच हवा है दूसरे जमाने मे चद्दी विधात असच्य 
बन जाता है इसलिये एक जमाने सा <म॑ दूसरे 
अमाने के धर्म से अलग दो जात है। परन्तु 
अपने अपने समय में छोतों हो समाज के हिये 


हितकारी होते हैं। जो छोग परिवर्तन के इस 
सम को समझ ते है कल्दे वर्श' में विश्व सही 
माह होता वे परतर बिहढ्न साहम होनिवाले 
आगे में समन्वय करके उनसे लाभ उठा सकते 
है। परन्तु ज्ञो परिवर्तन प उपज करते है उन्हें 
इस बात में विगेध ही नज़र आता है, वे इस 
विषय में विपमता और बिगेव के धन्दर को ही 
नहीं सममते | विपमता हो तर और नागे में भी 
री है पर इससे उनमें विरोध सिद्ध नही होता। 
व्यवहार की यह साधाःए बात धर्म के विषय में 
भी अगर काम में लाई जाय तो सुधाऊक और 
उद्यार बनते के मम में क्रटिताई ते रहे । 

एक जनाने में समान की आधिक व्यवस्था 
के लिये वर्शख्यवम्था की बहरन पढ़ी वो धर्म मे 
वर्स-व्यग्स्था गो स्थान मिलयया उप्से समाज 
ने काफ़े क्वाभ वाया, लोग ध्जीपिका क्री 
चिन्ता से भुक हो गये, परस्तु इसके वाद चर्ण- 
व्खस्था ने ज्ञनीयता का रुप धारण करके खानः 
प्राव बबाहाद़ि ससमस्थमे अनुचित बाधाएं अलता 
शुरु कर दिदा, जाति के कारण गुणहौनों क्री 
पूजा होने तगी, उनके श्रधिसागे से गुशी कौर 
निरपराण पिक्षते हगे, तब बसेव्यवल्था को लषट 
कर देने की आवश्यक हुई। इस समयराहुस्तार 
पस्विर्तत से विरोध किस ठहर का  बैंदिक वर्म 
को बरज्यदस्था और जैदपर्म का वर्णलयवल्था- 
विसेध, ये कोनों ही अपने अपूदे समय में ससाज़ 
के ज्षिये ऋषयाणगारी रहे है। इसलिये पमकाम- 
भावी को उक्तित परिधर्तन के हिवे सद्षा तैयार 
रहता चाढ़ेवे ४ परिवर्सन पर स्पेश कभी मे 
करा चाहिये। 

३ विशाल दृष्टि-दृष्टिी विकल्ता या सहु- 
चिता से किसी चीज का पूप हुप या पर्याप्त 
हुए नहीं दिखता, इसी से दिसा ऋद्टिता और 
अब ्त निदूत्त  विगेव पैदा होते हैं। सभी धर्म 
अरिंसा क प्रचार हैं परन्तु अहिंसा का पूर्सहप 
हरएक आइम! नही पाक्सकता और न हर 
सन अद्दिसा का बराह्मह्प एकता होता है। इस- 


» 0 ढभो 3भ 
5... न, + 
जा पेश भे 


धिह दपने है पम्प 


नाम भी ल्खिश मम 
लि | सगगां 





दिक्कत मे 


म्रैमध्ण दे 


मेगा 








मे 


“ दग्बर व 


॥ खो शाप 














08 डक । 
न क। 


का । 


न्कियों 


थे भझ मे एम, पर शा 
बह 7। हकाम में १ 
विधा था + 
पशो मे पेश 





|, ॥ » | ये /पब से पीला 
बम 770। "सपने 
खावा पहुला हरा 





पता "| उसरो दमा कमा 


धगिदित पड व 
पहहा 4 परम हगना, भी पर भरने पर भा 





कद के दिंय पशस्‍स्या एशता «दस लि पेद 
भरने के लिये रतिया मगा पर पहला 
मे ईवा आह की सारा सर्व दी का पी हिशा 
तः्फ होने से ऑहिसाताफ है। इसलिय सभी 
पर्म शरीक क सहेश ढवाल 4 
प्रतर--यद ठीझ है हि सभी पर्स परदिसा 
स्पोह अतमें ओ हिसाविधान 
मे उने धर्म का ड्रड अपराध 
नहीं है 7महिये सभी पर्म आदरणीय 8! वहा 
पर सभी वर्म समानहप्र में पाल- 
हम हे मतरते। हो धर्ग कम विकृलित 
ज्ञोगो में पद हुआ है व्मका रत इुंड़ ने इज 
जीया अवश्य है। छसी रक्त में सभी धर्मों मे 
सममांग अत पैश होगा । और जो लोग बोदी 











| मर्म को शत £ उसके कार्य का सम 
| ससे श्थाज्ञा सझेगा! या कहे एम के 
विधय में श्रगाम ऐसे गाना वा सकेगा! 


पर्स सो ”मिमान का दिपय बनाना 
ऋत रा विप बनाने श्र समान हैं इसलिये 
'शुण का वर्ग दोठा और हमाग धर्म घश या 
"मिगात ने उसी थाई ये । 

दूसरी बात यह है कि हरएक धर्म में फोई 
शत मिशलल आजी है जो दूसरे धर्मो' में 
मादा में नदी पाई जाती इसलिये किसी 
[१ स्‌ इढठेपत का विचार ने करना चाहिये। 
से यदि जैनधर्म महान है तो 




















ग्मिओ 
पौगशसेवा जी दृष्टि से ईसाई पर्म मद्वाव है, भाहू- 
गाव थोर व्याव न खान ( अ्परिह ) की दृष्टि 
से :पताम प्रधान है। वौद्धधर्म में इसलाम और 
उसाई वर्श जी शेने विशेषताएँ काफी मां्रमे है 


री समन्‍्दयात्मर मिन्नता असाधारण है। 
सब दृष्ियाँ से किसी फो बड़ा नहीं कहां 


दि 
श्माः 





व सत्ता 'पोर एक एस हृष्ठ से हो प्राय: सभी , 


बहे है| 

तीसरी बात यह कि अ्रमित्ान की चीज़ 
अर्म महों है वम/चग्ण है। यद्यपि धर्माचएणु का 
भी प्रभिसान ने करना चाहिये फ़िर भी महता 
वर्माचाण की है। कोई घड़े शहर मे मिलारी 


पर मूर्ल को सकते हैं और छोटे शहर मे हल | 


पति श्र? बुर हो सकते हैं महत्ता अपनी योग्यता 
ते दे शहर से नहीं। इसी प्रकार महत्ता धममो- 
बग्ण [ मैतिक वीवन ] से है धर्म संस्था कौ 
सदस्यता से नहीं। यह तो जन्म की बात है 
किसी भी वर्मसस्था में अन्‍्म हो गया। 

चौथी बात यह है कि धरम सस्था की महत्ता 
से धर्म ससथारक की महत्ता सा माप रहीं हगाया 
वा सता जैसे ण्क ही योग्यता के चार पाठक 
चोटी वढी चार कक्षाओं को ऊँचा नोचा पाठ्य 
वियय पढायेंगे पर उनकी कप्ता की तरतमता 
उनके ्वाव की तग्तमता की सृचरक नहीं है। 








प्रहिली कक्षा पढ़ाने वाला और चौथी कचा पढ़ाने- 
शाला, थे दौगा समान योग्यता रखकर भो कहता 
के छात्रो की गरोग्पग के अबुसा( अँचानीचा 
कोस पहावेगे। इमी खाए से पर्मो के संस्या- 
पक सम्राच योगरता मपकर मो परिश्थिति के 
अ्तुमार इंचानीदा कोर्स पढ़ादेंगे | यह बहुत 
सम्भव है कि इतर मुहम्मद भ्गर ढाई हजार 
वर्ष पहिले भाग्तबर्य में पैदा होते वो महात्मा 
भह्षैबीर और महात्मा बुद्ध से बहुत छुड मिलते 
जुरते होते । भौर महा महाबरीर या महात्मा 
बुढ्स्‍ ढेह हुआर बर्य पहिले थरत में पैड होते तो 
हजरत मुहम्मद स मिजत जुछते होते। इसलिये 
परम संस्षत्रों की कूतना स धर्म संखापड्ो की 
तुलना ते करना बाहिये | 


परचवी बाह यह है कि सभी पर्म ऋपूर्स 
हैं अथवा यह कहना चाहिये हि ये अहुझ केण- 
काश ध्यक्ति के रिसे पूर्ण हैं. इसलिये किसी युग 
में सभी धर्म समान पालनौय मही हो सफ्ते। 
उनमें से अवावश्य थाने निशह्ञ देशा वा हये। 
आगौण करा चाहिय। भौर आवशक झो्े 
जोड़ देना चाहिये। 
जैते-हिसू धर्म की पर्राज्यवस्था भा 
बिन होगई है, पह मुर्ग होकर स रही है, उसे 
या तो मूत के हुप में छाक्न चाहिये या नटट कर 
टना चाहिये इस समय नष्ट करता ही सम्भव 
इसलिये वही करना बाहिये। बर्स व्यवस्था 
नह हो जाने से भू्राविकार की समस्या हंह हो 
ज्ञायगी। रही दिए की बात, ग्रो हिन्दू शाख्ो 
में मारी के भ्विक्षए में जो कल पूगी 
का चाहिये। जैत वर की साधु पंसा घाव 
अत्परहार्ग था विदायोगी हो गई है, आ ऐसी 
एपान्त विवृत्तिपत्र साधु सल्या गुप्रप्रवत्ति्य 
होकर पाप इस गई है उसे नट्ट करण चाहिये 
'और सहयोग के स्थान मे कर्मशेग को मुद्यता 
देता बाहिये। वौद्ध धर्म में अहिंसा! का रुप विक्ृत 
हो गया है मृतम/स-सत्र का विधान दूर करना 


बा हिये। मांस-मत्रश-निपेय के जोखार बताना 
बाहिये। नहायात संधवय के शारा आये हुए 
अनेझ करिसित देव-ेवी दूर दोनो चाहिये। ईसाई 
धर्म का पोपडम तो मह् हो ही चुका है। वाइ- 
जि में ऐसे अधिक विधिविवार नह है जिनपर 
कुछ विशेष कह्ठा वा सके । जो ध्य्यवद्ना बाते 
थी वे सर दोडी जा चुकी है वहिक उतकी प्रति- 
क्रिया हो चुजे है। धनिया को खर्ग में प्रदेश न 
मिलने की बाद की अतिक्षित थात भयकर 
सात्राब्यवाः के रुप में हो फही है। इन सब मे 
सुवार द्वोने की जरूत है और ओो वाह बेल मे 
सै दैक रफेश ह वे ठीक हैं। मशाक्षा हसा के 
वन में जो भतिशिया की कलमना है वह जाता 
चादिये। अन्य धर्मों में भी यह बीमारी है. वह 
बहं। से भी जाता चाहिये। भस मध्षण श्रदि 
का जो कम प्रातयनन्ध है वह बुद्ध भरविक रेत 
बाहिये इसरम में जो पशयत्रि झादिक विधाल 
है जो बम समय चविक हिंसा गोफने के ढिये 
बनाये गये थे वे आज अशुचित हैं. सूर्तिपूता 
का विरोध मो अव आवश्यक नही है ये सुधार 
ऋर लेता चाहिये। 


ये वो नमूने हैं सुधार करने की सब तगह 
काफी बरूतत हैं। इसहेये पर्मों' की ए्ीयता 
सब में समन तही है। पर सद में इतनी समा- 
नेता जहर है कि देशश्ञ के झदुमार उनमे 
सुधार कर लिया जाय और उनकी नीति व्यापक 
श्र उद्धार बनाई जाय । 

इत पोंद बातो का विचार कर छेंने पर 
धर्मों की तसतमता पर दृष्टि न जाबगी और तर- 
समता के नाम से पे दोनबा्म मदर दूर होता- 
यगा। उसी प्र्मो' मे भगवती %टिंशा की छुब्न 
ह्वाय्या दिख पड़ेगी । यह दृष्ट की विऊक्षता का 
ही परिणाम है कि हमें सत्र धर्सो' में विराउमाल 
अगबती 5 हिंसा के दशेन नहीं छोते ) 

इंष्टे की विकलता के आरण प्रवृत्ति निमृत्ति 
आदि क्या रहस्व समक मे नहीं आगराता है। 
अन्यथा समी वर्गों से पाप से निवुत्ति और दिखन- 








फल्याए में प्रवृत्ति जो विधान है। साधु-संखा 
आदि के हर में कही निमृत्ति धानता या -बू त्त- 
प्रयानना पाई जाती है बह देशशातर के अतुत्तार 
थी इसमें पान के देशात के अनुसार सुधार कर 
लेना चाहिय। मूनिपुतता प्मूरषूृण आाह़ि का 
विरोध भी रष्टर है गा ता परिणाम हैं। 
साधारएत: सूर्तिपृता क्रिस न जिस्ली रूप में 
रहती ही है उनके किसी एड रूप का विशेध 
देशफाल के रेसफ़ा ऊना पहता है, जैसे इस- 
ताम के काना पडा। देवेंविया की मूर्तियों 
दलब्ली का कारण थीं इसज्प वे हटाटी गई। 
पर मा की पविन्नता, श्रमुम पथर का आदर 
(जो कि एड गए # मूहिप्‌ से ३) रहा, क्योकि 
इससे हलबत्दी नहीं होनी थी य हक एकता होती 
थी। सूतिपूता के अमुक रुप के पिरोध को देख- 
कर दिसी धर्म को मूर्िपूत का विरोधी समझे 
लेना व्यापक दृष्टि के अभाव का परिश!म है। 
यो मणोपम धर्मो' को छोड़कर किसी धर्म 
से मूर्ति की पूजा वहीं की जाती, सब में मूर्ति के 
हरा झिसी भगवान की था आदेश की पूजा की 
जाती है। जहा मूर्ति के द्वाग अभु का गुशगान 
किया जाता है मूर्ति का गुणगान नहीं किया 
जाग, वह मूर्ति की पूत्ा नहीं कही जञासकती 
मूर्ति का अवलस्धन ही कह्दा जासकता है. अब- 
जब्धन लेने में कोई भुराई नहीं है। भूर्ति पूज 
विरोध फरने बाज़ा मु ०३ भी सर्बजिद का 
अवदम्बन लेता है, उसके विपथ में शत में आदर 
भी रखता है, किब्शा की तरफ मुँह करके ही 
ताज पढ़ता है, यह सत्र मूती अवतस्धन है। 
दूसरे ध्मो' में भी मूर्ति अवलम्धन पाया जाना 
है। है; | पुगने जमाने में जहां भडयेपम तौथों' 
के कार मूर्ति की पूना की ताती थी भौर उससे 
अनेफ अनर्थ भी हति थे; उसे गेकने के किये 
मूर्ति के उपयोग का निषेत किया गया, जैसे 
इस्ताम ने किया यह उस तमाने को देखते हुए 
तौर ही था। पर शज़कल मूनिकाजों अ्ब- 
हम्बन है; सो इस्हास सख़ि सूतिपूजा विरोधी 


धर्म में भी पाया जाता है वह उचित और शरमुक 
अश में आवश्यक है। मूर्ति कर पूजाका निषे 
और मूर्ति के छारा [जा (मूर्ति अधरम्यन ) के 
विधान इन दोहीं में सट्ट हुआ है-- 
मूति-अमूर्ति विगेत क्या शेनों सहयवहार । 
छोनों का उपग्रोग है रुचि भवसर अनुसार ॥ 
“मूर्ति बिना पूजा नहीं यह कहते नादान। 
भूत में ने भ“वान है सन में है भगवान ॥ 
समझ रहे जो भूल से पत्थर को भगवान । 
इसकी पूत्ा व्यर्थ हे वे भोते नादान॥ 
अतिशय माना मूर्ति में किया सूति शुणगात। 
तो पत्थर पृना हुई दिख न सका भगवाव ॥| 
है न मूर्ति की प्रार्थना है प्रभु का गुएंगान। 
प्रभु को पढने के लिये है यह प्रन्थ समान ॥ 
जिसे अ्रपढ़ भी पढ़ सके ..सा है यह प्रतत । 
बाल वृद्ध सब्र के लिये सरल मूर्ति का पंथ ॥ 
मूठ की ने पूजा हुई हु» देव गुणणन । 
अवत्म्पन ले मृत का पूलतिया भगवान ॥ 
इस प्रकार विशाल दृष्टि से काम लिया 
जाय तो धर्मों में विगेध का भम दूर हे जाय , 
9 अलुद्मग्ता के संरक्र की त्याग-सम- 
भाव में बाधा हालनेवाले कारों में चो । कारण 
है अलुहरता के संस्कार; हमारा धमे ही सच्चा 
है बाकी सत्र धर्म भूठे है मिध्याल हैं सात्तिक है 
इस प्रकार के संस्कार बात्यावस्था से ही डाले 
जाते हैं इसका फत्ष यह होता है कि उसे श्पनी 
हराफ बात में सच्चाई हो सरूवाई दिखाई देसे 
गती है और दूसरे की बा में बुः ई ही बुराई । 
हिन्दू सोचता है नमाज भी कोई भ्रार्थना है। 
ने कोई स्वर संगीत ने कोई आकर्षण । मुसलमान 
सोचता है गलाफाड़ फाड़ कर चिल्ताना भो क्या 
कोई प्रार्थना है। एक पूर्ण दिशा की बुगई करता 
है एक पश्चिम की । एक संम्छुत की बुराई करता 
है एक अरबी को | झुस॑स्काएों के कारण वह पह 
नहीं सोव सकता कि कभी किसी को स्व॒र €ने 
की जरूरत होती है कभी शान्ति और ” , »» 











की । जिएगी जैसी रुपि हों उसझ उसी इंग से 
काम काने देना बाहिग्रे। खेड ले इस दान का है 
कि परतिसा आदि के संस्कार जितने डाले जाते 
है अने असली धर्म के ( सत्य अह्िसा सेवा शौल 
त्याग इम्नानद्ारी श्रादि के ) नहीं डाले जाते। 
आर असली धर्म की तरफ़ हमाग ध्यान भाक्न- 
एव किया जाय तो सभी धर्मों में हमे असली 
पर्म दिखाई दने ये | और धर्म रे नाम एर हम 
सब से प्रेम करने हगे, एक दूसरे के घर के 
समान एक दूसरे के धर्भस्थानों में जाते को. 
जिस पिद्रिधता मे । में विशेध दिखाई देता है 
इसमें अनेक रसबाज्ञ भोजन की तरह विविवेदा 
एत भानत्ः जाति तये । इसलिये वालको के उपर 
से ही समभावी संस्ताः दागना चाहिये जिससे 
वे एरम्पता $ गुस्पप न हो एकता के प्रेमी हों। 
इस कर क% संसयगे से धर्मों श्र पारसरिक 
विरोध दूर ही आया।। 


» सर्वश्ञता की उचित सान्यता-प्राय हर 
पक पर्मबारे ने कह भात्लिया है कि हमारे धर्म 
का प्रऐेना सेद्ध था ; किसी ने मरुष्य को सर्व 
भाना, गिसी ने ई५२ को स्रेह़ भावकऋर अपने 
धर्म जी जड़ वह यता३ पिस्ली ने अपने वर्म को 
्रपौरषेय-प्राशीए-यानपर ग्रणिमात्र के शक्त 
सु परे बदागा। मत्द यह कि भाग इरएड़ 
पर्म का भहुगायी 8 2वा करता है हि थे इुछ 
जानने वा था वह सत्र ज्ञानजा गण । उससे 
रधिक जाना कहा जाय । इससे श्रदिक 
जानने का शे बाबा उसे हैं वे मूड है। सर्वहता 
है (व हुचित रूप मे हुआर मर और विकास 
प्र साला दो बस ऊर है दिया, माय ही अपने 
ही गर्म $ रूगा। उम्कलाण करनेवाले अन्य 
मो! का विएसथार कगणा, पूजा ऊराई। 

सर्जन शी गत्यता खरेक तख की है। 

-अगनाशह तौर अमन जे के समस्त 
बशायी रा ४नितयय सुगपढ़ प्रखच। 


३-उपयु क पदार्थों का क्रम से प्रत्यत्ष 

३-किसी भी समय हे किसी थे क्षेर के 
पद्ाय का इच्छानुसार क्या 

४-समत्त शाल्रो का ज्ञान 

#>धमशाह्ष का परिपूर्ण ज्ञन। 

६-अपने जमाने की सत्र से वड़ी विधवत्ता « 

४-झषोगों की जिज्ञासाओं को शाल्त करने 
योग्य ज्ञान। 

प-आतत ज्ञाना 

६ कल्पाण मार के हिये उपग्रोगी बातो 
का अलुभवम्‌ क पर्याप्त ज्ञान । 

एज्पह रान्यता असस्भव और श्रनर्थरर 
है; इसमें वहुतसी बाधाएं हैं. पहिल्ली बाधा कह 
है कि पदार्थ की प्रकााएँ शरनः हैं औ सका 
प्रत्यक्ष क ने के हिये एक- अन्तिम बर। वा 
जानना.जहयी है परन्तु वस्तु की कोई स्लिम 
अवस्था ही नही है। तत्र उस) पूर्श तत्पत्त फंसे 
हो सकता है। अन्तिम वर्जन लेने पर 
बस्तु का अन्त आजायर्प जोकि असम्भव है। 
दूभरी झवा यह है कि एक समग्र में एक ही इय- 
योग हो सफ़ता है अगर हम दस महुष्यों को 
एक साथ .खें तो हमें साम-न्य मनुधणज्ञान होगा 
दस स्ुष्यों का जुद्म-जुद् विशेषज्ञात नहीं । 
इसकिये अगर कई तिकाल ब्रिलोक का युगपत 
उत्यज्ञ करे वी उसे सव पद्म्ोँ की सत्र ऋब- 
स्थाआओं में होमेवाली समानता का ज्ञान होगा। 
सब वस्तु और सत्र «बस ओ का ज्ञान नहीं। 

प्रभ-हहुत से लोग एक ही समय में 
अ्रनेक तरफ उपयोग क्ञगा सकते हैं। सावाधए, 
लोग भी एस ह्वी समय में बहुत सी बीता का 
प्रत्यक्ष कर कद है. तत्र गुगपत्‌ पत्थछ्ष में बया 
आप हे ? 

उत्तन्‍--्रग्न की एऊ बोदे सी मशाह 
अगर जोर से घुमाई साय तो वह मशाजञ कितनी 
जगा में घमेगी उससी जगह में क्र जगह एक 
साव डिराई शगी पर एड समन में बद रहती 














है एक ही तगह । इसी पकार जब बहुत उल्दी- 
जकदी उपयोग बदलता है. दर चह एसा मात्रम 
होता है मारो सत्र जगह एक साथ है। यह एक 
अम है जो शीघ्रता के कारण हो बता है। 


तीसरी बाधा यह है कि अरत्‌ का पतन 
नहीं हो सकता। उतर पदार्थ किसी माध्यम के 
द्वाग इसने इलिय और सन पर प्रमाव छात्ता 
है दब उसका प्रत्यक्ष होता है जो पदार्थ पष्ट ही 
हो चुरे या पैदा ही नहीं हुए बे क्या प्रभाव 
डालेंगे तब उनझा उत्यक्ष क्र होगा इसलिये भी 
ब्रिक्ाल-ब्रिज्ञोक के पदार्थों का प्रत्यक्ष नी हो 
संकता। 


र-जम पे एरप्पज्ञ भो प्रससतव है। क्यो 
फि अरस्त ज्षेत्र और अनन्त काल का कम से 
परपक्ष व्िया जाय तो अनन्त काल लग जायगा। 

उहुष्य व जीवन लो बहुत थोडा है। इस- 
तिगे अमस्त को कम से भी प्स्यत्ञ नहीं हो 
सस्ना। 

दूपरी बात पह है कि क्रम से 'ख्यक्ष मे 
पहले आनी हुई बातों की धारणा करना पड़ती 


_ है। जब मादा से अधिक धारणा की जायगी - 


तय पुणनी बना की धारणा >8न कगेगी। इस 
(कार क्रम से पत्यक्ष में न तो सभी पदार्थ जाने 
बा सकते हैं और-अगर क्षिसी-तरह जाने भी 
लाँग तो-त उनका घारण करता सस्पव हैं। 
इन्‍्यह भी असम्भव है क्‍्याड्ि असत्‌ 
" प्रयाशों का एव्यज्ञ नही हे सकता । विता माध्यम 
के हम किसी पदार्थ को लही लात सकते। 
(-शा्र स्वना की पारम्भिक अबस्था मे 
ऐसी सर्वश्ता सम्भव थी। ओव शात्र नाम का 
- बृत्ञ इससा, महान और-शाखाउशीखा-बहुल हो 
गया है कि इस सत्र को छू सफ़ता धक मनुष्य 
की शक्ति के बाहर है । 


एत्चःम आठ तत् की परिभाप्राएं सावा 
रणत, ठीक हैं । भूतकाल में इन पर्सिधाओं का 


हपयोग मो काफ़ी हुआ है। अच्तिम श्र्धात्‌ 
नवमी अधिक अच्ची है। तौभकर ऐगस्घर आहि 
इसी परिमापा के अलुसार सज्ञ होते हैं। इस- 
हिये उनके वचन काफी विश्वसनीय हैं।। 

इन सर्वज्ञा से सत विपयो के बिरोप ज्ञान 
की आशा ते करना चाहिये और न अन्य विषयों ' 
में इनके बचन प्रमाण मानता आवश्यक है। घसे 
विषय में सी यही कहा ज्ञा सकता है. कि वह 
अपने युग का सहज्ञ था! वेशझल पात्र के बढ 
हने से जो लो परिज्लितियाँ पैदा होसकती हैं 
और भविष्य मे हो लायेंगी इने सब का पूर्ण 
ह्वात उसे नही आ ! इसलिये आज़ अंग ऐसी | 
परिस्थितियाँ पैदा होगई हैं जिसके लिये पुराने ' 
विधाव काम नही देसद़ने तो हमे अपने थुग के 
अलुकूल विधान घता लेता चाहिये, दूमरे धर्मों 
में अगर शोई विशेष प्रात पाई जाती है हो उसे 
अपना लेना दाहिये। इस घकार सुधार फ्रे लिये 
सत्र तैग्रार रहता चाहिये। भपने धर्म को पथ 
के हिये परिपूर्ण न समझता चाहिये। 

इत पांच बातों पर विचार करने से धर्म 
बिगेध दूर होवाता है। 

धर्म मे जीवन का सम्यता संछ्छोति का बहुत! 
ब्ड भाग घेर लिया है, उसमें समत्यय या सम/| 
साँवे'त झोनेयपर औीबत का विकास रुकजाता है| 
और सहयोग मी टूट जाता है। इसलिये धर्म 
सममाव आवश्क् है। 

इसके पूरा सतहद यह है कि लीवस के 
एरल्येक आचार-विचार में निध्वक्षता होना चाहिये 
जो मेरा है वह सत्य है, इकषके बढले जो सत्य ६ 
बह मेरा है. यह भावना होगा बाहिये। 

इससे सिवाय एक बात: बह भी ध्यान 
रखता चाहिये कि यादें कोई वात हमारे ।#' 
छिलका कही है. डिन्‍्दु दूसरा उससे शञाभ ३6 
रहा है दो उसके पति सहाहुभूति सतना बाहिये 
इम जो भाषा बोलते है, ४म जिसपर के |4४॥ 
चार कं पाठत करते हैं. हम जिसाआर र 
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भोजन पसन्द करे हैं उसके सिवाय दूसरे एकागें 
फ्री इसी सक्षता, या होप करना ठोक नहीं। 
इसकी अगर आलोचना करना हे तो अपने पराये 
का भेद भूलकर, सुविधा-अप्रुविधा का विचार 
कर, तथा झन्‍्य हानि त्ञाभक्रा विचारकर, करना 
शाहिये। 


धर्म सम्भव सब की चापलूसी नहीं है, 
विवेक जो तिज्ञाजलि नहीं है किन्तु सब के द्ोएों 
तथा युगवाह्नताओं को दूर कर गुणों का प्रहंण 
है; धार्मिक अहंकार और पत्तपात का त्याग है, 
औौर रि:पक्षतापूरवक विनयपू्ण आह्ोवना भी 

थोगी होने के लिये यह॑ सबंधर्-समभाव 
आवश्यक है। 


गीत 


सिल्ायें सब धर्मों का सार । 
इम सब्र का निचोढ़ लेआयें। 
धर्म और विज्ञान मिलायें ॥ 
युगबुग की यह प्यास बुकायें, पियें पिल्ायें प्यार। 
मिलायें सव घ्॒मो' का सार ॥ १॥ 


सदर रस मिलें सजायें था्ी। 

मिन्न भिन्न फू्रों के सती ॥ 
पंरक्षतियों सर बने समस्वित सुपरे छोझाचार। 
मित्ञायें सब धर्मों का सार॥ २॥ 


730 न रड़ने पायें। 

से हिल मिजषजायें ॥ 
देश देश की कात्त ऋाल की इहे समन्वय घार। 
मित्ञाये सब धर्मो' छा सार ॥३॥ 


मानवता को गाना गायें । 
सम्माव झनायें ॥ 
भिश्न मिन्न हों धार किन्तु हो भित्ती जुली मंतार। 
मि्ायें सब धर्मो' का सार॥ ४॥॥ 


३ जाति-सम भाव । रोग उम्मपाणो ) 


योगी का तीस । रह जातिसमभाव है। 
हाथी छोड़ा लिंह उट आद जिस प्रकार (एक 
एक तरद के 'गशो हैं उस अक्षर भदुष्य भी एक 
रुख का रण है। मरुष्य शमर पशु शद को 
तरह नाझा तरह $ प्राणतके समुहय का 
वाचक नहीं है, किन्तु सिंहादि शद्मा की तरह 
एक हो तरह के हणी का ब/चक है। यो हो 
व्यक्ति व्यक्षि में भेर हुआ करता है »र उन 
भेे का थोड़ा बहुत बर्गोकरए भी हो सकता है 
परन्तु उन वर्गों फ्रो जातिमेद का कान्‍्ण नहीं 
कह सकते। जातिभे३ ऊ है ये सहज दासपत्य का 
अमाव और शर्त की अधिक विपमता आव- 
झा है। सलतुष्यो में (सी विपमता नहीं पाई 
जाती और उसमें दस्पत्त स्वाभाविक भौर 
सत्तानोतादक होगा है। किसी मो जाति के 
पुष्प का सख्दन्ध किसी भी जाति की सी से होने 
पर सन्तानेत्त्ति होगी। शरीरपरिसाण झादि के 
अन्तर जी बात दूसगे है। इससे भालुस द्ोना है 
कि मलुध्यमात्र एक जाति है। 
प्रायः सभी घर्मशाद्धों में इस बात का 
उल्लेख मिल्नता है कि सभी मनुष्यों की एक जाति 
व जो इनके भेद-रमेर दिखाई देते हैं के 
नहीं हैं । वातावरण शरादि हे झाग्श पैदा 
झोनेवाले मेर मनुष्य की एक लातीयता को नह 
ज्ञद्दी कर सकते। 
बैदिक शाल्रो में भहुध्यों को महुसन्गन 
कह है इससे उनमें एकजञानीवता ही नहीं एक 
कौदुम्बिकता भी सिद्ध होती है, इसशाम और 
ईसाई बस के अनुसार सब्र मनुष्य आरम की 
सन्तान हैं. इसलिये भो उनमें भाईसरा सिद्ध 
होता है। जैनशाज्रो के भोगभूमि दुग के वर्णन 
से सलुष्यमात्र की एक जञानि की मान्यता सर्व- 
सम्मत माल्ूतर होती है। इस प्रकार परक्धततिक 
रह से और शास्त्रों सी परान्यता से सत्र सतुष्यों 








की एक जि सिद्ध होती है। 
इतना होने पर भी आह महुध्य जाति 
अनेक भागा में विभक्त है। इसके कारण इुछ 
भी हों, परन्तु इससे जो अधर्म्त हे रहा है, जो 
विनाश हो रह है, दुःख और सशान्ति का जो 
विस्तार हो रह है, वह मनुष्य उरीदे बुद्धिमान 
प्राणी के हिये शब्जा की दात है। बुद्धि तो 
पशुओं में भी होती है, परन्तु महुष्य की बुद्धि 
कुद्न दूर तक की बात विचार सकती है। लेकिन 
इस विपय में उसकी विचारक्रता व्यर्थ जाती 
देखकर आश्चर्य भौर खेद होता है। 
महुष्य थी एक सामाजिक प्राणी है, वक्कि 
अस्य आरणियों की अपेशा बह बहुत अधिक 
सामाजिक है। इसलिये सहयोग और प्रेम उसमें 
झुठ्र अधिक मात्रा मे और विशाल रूप में होना 
बाहिये । परन्तु क्ातिमेः को कत्मता करके 
झगुष्य ने सहयोग के तत्व का लाश सा कर दिया 
है, इसमे अन्य अनेक अन्‍्याओों और दुःखो की 
सृष्टि कर डाली है। जाति की कल्पना से जो 
कुंड हागियोँ हुई हैं. भौ९ छोती है इनमें मुख्य 
भुद्य ये हैं। 
१-विवाह का क्षेत्र संकृचित हो जाता है। 
इससे योग्य चुनाव में कठिनाई होने कगतो हैं। 
ओरए अत्पसंस्यक होने पर जाते का नाश हो 
जाता है। 
२-सुभी कसी जब युवक-युवती में आपस 
में प्रेम हो जाता है, और वह दाम्पत।चप घारण 
करना चाहता है, तब यह उातिमे३ की दीवाल 
अनक्े जीवन का नाश कर देती है! वा तो उनको 
आत्महत्या करना पढ़ती है भ्रथदा वहिष्कुत 
जीवन व्यतीत करने से अनेक प्रकार की दुर्दशा 
सोगता पढ़ती है। 
इ-जांति के सामपर बने हुए दल लंड-भगड़ 
कर एक दूसरे का वाश करते हैं। न शुः चैत से 
बैठते हैं, न दूसरों को चैन से बैठने देते हैं। 
भ-जादीय पच्ुपात के फारण मनुष्य अपनी 
ज्ञाति के अत्याय का भी पोषण ऊरता है, और 


दूसरी जाति दे न्याय का भी विरोध करता है। 
अन्त में न्याय के पराजय और अन्याय के विजय 
का जो फल हो सफता है, वह मलुष्य-जाति को 
ही भोगना पढ़ता है। 

»-विवश होकर मलुध्य को कूपसंदूक् बना 
पड़ता है, क्योकि वह घर के धाहिर तिक कर 
सत्ातीयों के अभाव से वहां टिक नहीं सकता। 
जब सारी जाति की जाति इस विपय में विशेष 
उद्योग करती है, तत्र कहीं थोड़ा-बहुत क्षेत्र पढ़ता 
है। परस्तु इस कार्य में शताब्वियों लग जाती हैं 
बथा भाहिर निकतने पर भी क्रृपमंहूकता दूर 
नहीं हं।ना । 


६-अपना द्ेत्र बढ़ाने लिये दूसरी जातियों 
का साश करना पढता हैं। इंकसें दोनों तरफ के 
भनुष्यों का नाश और पल वाश होता है तथा 
बिरकाल के लिये पैर घन जावा है। 

७-एक ऐसा अहंकार पैश होता है निसे 
भरुष्य पाप नहीं समक्ता अध कि ह्वपात्मक' 
तथा अनेक पापों का कारण होते से वह मक्ष 
पाए है। । 

इन्ईैमासार महुप्यों में भौ जातिमेर के. 
कारण अविश्वास रहता है। इससे सहयोग नहीं: 
होने पाता । इससे उन्नति रुकती है। लोकीप, 
कारक संस्थाएं भी पारस्परिक पप्रेत्ा और बैर 
हे कारण सारहीत तथा अकिब्चिस्कार हो है । 

| 

इस प्रकार की चनेक द्ातियाँ हैं। यार 
जआतिमेद की दुर्वातदा को नह्ठ कर डिया ज्ञार 
तो इससे सन्देद नहीं कि परलुध्यग्राति के १. 
का पक बड़ा भारी भाग नष्ट हो जाय! « 
सुविधा के लिये कुदुखी, सम्बधी तथा मित्र « 
की आवश्यकता प्रत्येक व्यक्ति को होती है, 
उसकी रचना हुआ करे। ये सत्र रचनाएँ दो थे 
छिक्र जीवन में समाजादो हैं | इनमें कोई ७। 
गत घुराई नहीं है। सम्बन्ध तो चाहे लिस मधु 
के सात्र किया ज्ञा समता है और उसे मित्र 





पदाबा जा सकता है। इध्नलिये इसमें जन्मगद 
या उस समान कटा बही है और तइसच्चा 
पत्र इतना विशाल हे सत्ता है कि समाज को 
छुब्म फरने वाला दुग >सर डाल से! 


> रे 
जातिनेर पी कत्ना के द्वार ऋगशिन हैं 
शहर का पुत्रारी बह भुष्य-श्राणी न जाने 
कितने हंग से जादिमद की प्रज्ञा किया करता 
है। उस सब गिलाना तो क्रठित है और उनको 
हिनाने की इननी ज़म्स्त भी रहीं हैं, क्योकि 
जादिमद + दूर हो जाने से इसके विविवल्प 
दूर हो जाने हैं। फिर भी साप्टतां के लिये 
एपणु 5 तोरपर उनपर विचार २२ लेगा उचित 
४. जिससे यह मातूप हो ज्ञाय कि दिस तरह 
छा ज्षातिमेद क्रिस तरह की हानि कर रहा है 
२ उसे हटाने के हिये हमें कया करदा चाह्यि। 


श्ग मेहर ( २ंगो घन्ने )-पित्र लोगो के चध 
छोड दोटा जामिमेद नहीं है, उसके यहा मी भूरो, 
पीनी, कानी लाज ज्ञातियों का थे्र बते हुआ 
६। चीन श्रौर शापान पीजी झति के लोग माने 
जाने ?। इसमें अवसिप्ठ एशिया के शत्य 

| अरेशो का बहुभाग तथा आफ्रिका के 
पृ नियात्ती काही ज्ञानि ये माने बले है। अमे 
गज में भी ये दोग बसे हुए है। अमेत्का के 
मूननिवासो छाल जाति + [ रह इंडियन ] कह- 
लतेई जिन संदश प्रव बरहत थोडी है। 
पृगेषीय लोग, वे बूगेए मे हो था श््यद्र भू 
शांत प लग कहलाने हूं। यह जातिभेद व्यक्त 

प्रष्यक हप में झहुन जगह कैश हुआ है। 


शईवा वा फल है कि 
में दूसरे रंग के खाउका 
रेगा को पशु की तरह 
था लगा दौर मौत रे बा इनाग। झनून 
मे जाते हत्या का शाइ हट नहीं था। पी भी 
0/ पहल मे स्प्र/ क्र भी 
मे दे का है । राज भी 
है ध्ाज भी रगगेः के 
मदर पागम मे विपमदा मौपूर 2+. 
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यह वर्णमेः सौलिक है; यह बात कोई सिद्ध 
नही कर सकता । सद्दा हम रहते है, वहां के जल- 
वायु का वो प्रभाव हमारे शरोर पर पडता है, 
उससे हम काले हरे आहि वन जाते हैं। वह 
रंग सत्तान प्रति सन्‍्दान से आगे की पीढ़ी को 
मिह्ता जाता है | परन्तु अगर जलवायु प्रतिक्ृत 
हो हे कई पौडियोंगें बह विलकुछ बदृत जाता है। 
है इसमें सकें वर्ष अवश्य हम जाते है क्योंकि 
जलवायु का प्रभाव वाहिरी होता है और गाता 
पिताऊ रखवीर्चका प्रभाव भीतरी । परन्तु मौलिक 
रुप में यह रंग-सेह शीत उच्य आई वातावरण 
के भेर का ही फल है। गोरी जानियाँ धगर गरम 
देशो मे इस जाँप तो झुछ शवाक्ियों के शह वे 
काली हो लौंवगी और छाती आातियोँ ध्रगर 
उड़े दशा मे व जाय दो वे कुड्ठ शादियों के 
बाढ़ गोरी हो ज्ञाय्गी। इसलिये काले गोरे श्रादि 
भेगें से मनुप्य-शतति क्ञ हुकड़े कर डालना, 
न्याय की परह ने करके एक रंग क्षा दूसरे रंग 
पर श्षत्याचार छग्ना मनुष्यता का दिवाला 
निकाल देसा है। 


महुष्य की जो मौतिक विशेषताएँ है, वे 
सभी रंग हे मुष्णों में पाई जाती है। गोरे 
सहुष्प व्यातु भी हेते हैं छोर हर भोइमान: 
दार भी होते हैं, “और बेइमान भी। यही हांत 
ऋतो, पीछा आदि का भी है। एक कहा 
आइमी गोरे की सेवा झरे, उहयमता दे भर 
दूस़्ग गोरा आव्मी उसे घोद् दे; रहते, तो इस 
गोरे को वह काश आदमी अच्छा मालूम होगा 
? वह गोरा बुर ।मनुष्यता की, हहय को, 
स्यायकी आवाज़ यही है. मनुष्य पशुओं तक से 
मित्रता रखना है। एक गोग भरुप्य काल्ले घोडेसे 
प्रेम कर मझता है, शोर एक झात्षा झाउमी सफेद 
बोड़े से, वद्र रेग-मेट डे कारण मलुष्य महुप्य 
से भी प्रेम न 77 सरे, यह कैसी हह्तजमक 
मूटया है 
सभी + लिन एम्स नहीं जादे उ्ी ४क 
रथबाब्ये रे ४पुख् तोता है, ऊमी दूसरे रंगवाजो 
हा। इक्त ज्वस्थाे दृसप पर उन्नत शनानों 
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सुष्यता है इसको पीस डालने की चेश करना 
सलुध्यता का.माश है। इससे बंश परंपरा के 
लिये बै? ही बढ़दा है, भौर बारी वारी से सभी 
का नाश होता है। और बरमान में भी हम चैत 
से नहीं रहने पाते। ईमानदारी प्रेम आदि सद- 
गुर ही एक दूधरे को सुख देनेताले हैं। ये 
जिनमे हो उन्हें हो अपना मित्र, बन्धु और सजा- 
तीग समझना चाहिये, भ्षे ही वे किसी भी रग 
के हो। जिन में ये न हो उन्हे ही विजञातीय सम- 
झा चाहिये फिर भत्ते ही वह अपना सगा 
भाई ही क्यो न हो। इस प्रकार की विःप्तता 
को अगर ह/ रख सके और उसका उदाखता से 
उपयोग कर सऊ्े तो मलुष्य मे जो पशुल्ल है 
उसका अविकाश दूर हो जाय, इर्ष्या, अशाति 
आहि का ताड़व कम हो जाय | अगर एसान 
होगा हो एक दिन ऐसा आयगा जब दुनिया के 
सु रंगा के नामपर दो उल मे वेंटफर रासी 
युद्ध करगे और जिसकी परम्परा सैपड़ो वर्षा 
तक आयगी क्रो! उस अग्नि में मनुष्य ज्ञानि 
खाह् हो जायगी । 

जातिमेर की तोढने का उपाय तो हृत्य 
की उद्ख्ा ही है। परन्तु इसझ्ा एक मुख्य 
निमित्त पाएपरिक विषाहू सखन्ध है। जाति के 
जाम पर सलुध्यमात्र में बेवाहिर-तेत्र की कद त 
होता चाहिये। अगर श्रधिक परिमाण में एसे 
विवाह सम्बन्ध होने लगें तो ठोनो के बीचका 
अन्त अवश्य ही कम हे समता है। ६, इस 
काम में विव्राह-सम्बस्धी समस्त सुवियाशे का 
खयाल अवश्य रखना चाहिये। 

कहा जातों है कि काली, ग्यररी आदि 
जातियों के शरतैर में गन्वकी एक विशेतना होती 
है जो एक दूभरे को दुरगन्ध सालूम होती है। 
यह तौ+ है। में पहिले ही कह चुका हूँ कि यह 
रंगभेद जलवायु, भोतत आदि के भेद सम्बन्ध 
रखता हैं, इसलिये वर्शफ़ समान गस्धमें भी 
थोडा बहुव भेरर हो। बह स्वामाविक है। परन्तु 
यह तो व्यक्तिगत बात है। अगर विभिन्न वर्ण 
दस्पनि में प्रेम्त है, शारीरिक मिलन में भी उन्हे 


कष्ठ नहीं मातूस होता दो इसमे किसी तीसरे ! 
था सम्राज को झुछ कहने की क्या जरूरत है 
इससे दोनो को ही अपना अपना खयाल व 
हेना चाहिये | 


जिनमें यह बर्णाभिमान अच्छी तरह घुए 
हुआ है, किन्तु नेतिक दृष्टि से जब वे इस जा| 
सद का सह्दारा नहीं ले पाते, तब इस प्रकार १ 
पोटी छोटी बातों को अनुचित महत्व देने जग 
है। अगर गंधसेद की यह धात इतनी भय॑ंक 
होती तो भारत में यरेशियव--ज्ो कि अपने व 
ऐंग्लोईडियन कहते है-क्यो ग्रमते ! भमेरिष 
आदि देशा में इतना विरोध रहने पर भी 
सम्बन्ध होते ही हैं। भारतीयों के पूर्षज भी ऐर 
सम्बन्ध कर चुके हैं, इलज्ियें आस भी एस 
कल्े गोरे का भेद बता हुआ है, और यह भे! 
बोगी दोटी उपत्रातियों में भी पाया जाता है 
फ़िर जातियो में ही क्यो  अत्येक व्यक्ति थे 
शिरतीर की गंध जुद्ी होती है, परन्तु इसीसे बेवा 
हिक सन्वन्ध का विल्‍्तार नहीं रुकृतां। बल्यि 
वैवाहिक स्वस्थ के लिये अमुक परिमाण 
शार्गरिक विपसता आवश्यक और ललाभकर मार 
जाती है, इसी लिये बहिन-भाई का विवाह शारी- 
रिक दि से भी बुरा समझा जाता है। ख्रीषपुत्प 
के शगर में दी रूप, रस, गन्ध, स्पर्श की विप- 
मत्ता अमुक परिमाणा में पाई ज्ञाती है। इसलिये 
मी वियमनाश्रो की दुद्दाई देकर सशुष्‌यज्ञाति के 
ढुकड़े नहीं करना चाहिये। अगर इस विपय पर 
कुच्चु विचार भी करना हो तो यह पिचार व्यक्त 
पर छोइता चाहिये। विवाह ऋरनेवाल! ध्यक्षि 
इस बात को विचार ते कि जिसके साथ में 
सम्बन्ध जोड रहा हूँ उसकी गस्‍्व और रम स्पर्श 
आदि मुझे सह हैं. कि सही। यदि इसे कोई 
आपत्ति व हो नो फिर क्या बिन्‍्ता है ! एक बात 
ओर है क्रि कोई भी भध हो, किसके संसर्स मे 
इस आते रहते हैं उसकी उम्रता या कटुता ली 
जाती है। एक शातमोंजों मइत्रियाँ कवाज्ञार 
में बमन कर देगा, परन्तु महुओं को वह सुसन्‍्ध 
ही ज्गती है। इसलिये गंवादि की दु्॥$ देना 
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व्यर्थ है। हु, फोई शागरिक विशर सा हो जिसका 
दूसरे के शरीर पर घुग प््माव पड़ना हो तो वाद 
दूसरी है, उसका वचाव अवश्य काना चाहिये। 
पुर ऐमे शारीरिक पिक्रार एक जाति उपत्ाति 
के भीतर भी पाये जा सस्ते हैं और दूर के 
जञातिमेद में भी नहीं पाये जा समते हैं. इसलिये 
जातिमेर के राम पर इत वरात। पर ध्याज्त देने 
की जरूख नहीं है। 


इस जातिमेर के सामपर एक आज्षेतर यह 
भी हिदया जाता है कि इस प्रकार के वर्शान्तिरः 
विवाहों से सन्तान ठीफ नहीं है।वो। अभुक 
जगह कुड्ठ गोरे ने दशशी दरों से शादो की 
परुतु उनकी सस्तान गोरा के सप्तात वीर, साहसी 
श्र धुद्धिगान न निकली , वह भ्राद्िप भी शता- 
दियों के अंध-संफफार का पक्ष है। ऐसे अ्तेप 
करते समय थे उसके श्रस्ली कारणा को भूल 
जाते हैं। वे यह भूल जाते हैं कि जिस वालक को 
समाज में लोग बराबरी क्री दृष्टि से नहीं देखते 
इसे नीच पतित और विज्ञातीयर समझकर थोढी 
घहुत घृणा रखते हैं, उसमें उप सम्राज्ञ के गुण 
नहीं उत्रते। बच्चे को यदि समाज से बाहर कर 
दिया ज्ञाय तो पशु में और उत्तम कुठ्न अन्तर न 
होगा। अभी भा महुष्य में जातिमे३ इतना 
अधिक है क्र वर्शान्त€ ।घधाह होतेपर भी साधा* 
रण मनुष्य उससे घृणा ही करता है। फत्न यह 
होता है हि <स विवाद की सन्तान को एक 
प्रकार का असहयोग सहन करना पढ़ता है। इस- 
लिये समाज्ञ के गुए बालक को ऋच्छी तरह नहीं 
मित्र , दूसरा कारण यह हे कि सम्तान के ऊपर 
माता और पिता दीलों झा थोड़ा थोड़ा अभाव 
पढ़ता है। अब अगर उ्तमें से एक पत्त अच्छा 
हो भर दूसत पत्र होन हो वो यह ख्ामाविक् 
हैझि उन्दति भव्यम भेणी की हो। इसलिये 
अपने अलुष्मप व्यक्ति से सम्पस्य जोडना चाहिये। 
दसी हालत में सन्‍्दति अवश्य ही अपने अचुरूप 
होगी। धीरता, बुद्धमत्ता सदाचार आदि शुझ्ध 
से नहीं हैं कि उनका ठेका किसी जाहिविशेव 
दे क्षित्र 8। सप्रो जाजिय में इब गुझ का 





सदभाव पाया जाता है। अगर कहीं किसी बात 
की बहुतता देखी जाती है तो उसका कारए परि- 
स्थिति है, ज्ञाति की । परिस्थिति के बदलने से 

टी जाति का मुष्य अच्छा से अच्छा होजाता 
ई । आफ्रिम्न के जो हशी अभी जंगली अ्रवथा 
में सतते हैं. सदाचार और सम्पता का विचार 
जिनमें बहुत ही कम पाया जाता है, उन्ही में से 
बहुत से हृव्शी अमेरिका में बसने पर अम्रेरिकों 
संरीखे सभ्प सुशिक्तित हे गये हैं, हालांकि उनको 
जैसे चाहिये वैसे सावन नहीं मिले इससे 
मालूम होता है कि किसी भी गुण का ठेझा किसी 
ज्ञाति विशेषञर्ण बरीप ने नहीं लिया है। 

इसका यह मतलब नहीं है कि एक छुसभ्य 

बागरिल को जंगली लोगो से वैवाहिक सम्बन्ध 
अवश्य स्थापित करना घाहिये। उदयरता के नाम 
पर अतमेल विवाह करने की कोइ जह त नहीं 
है जरूरत सिर्फ़ इस बात की है कि हम जातिमेद 
के नामपर किसी को वैवाहिक सम्बन्ध में जुटा 
न सममे। एक जंगली उपक्तिके साथ हम सखन्ध 
शहीं काते इसका कारण यह न होना चाहिये कि 
उसझी जाति जुददी है किन्तु यह होता चाहिये कि 
उसी शिक्षा, सभ्यता, खभाव श्रादि से मेन 
नहों खाद, । जात के नामपर जब हम किसी के 
साथ उस्पन्‍्ध नहीं करते, तद्र उसका अर्थ यह 
होता है के अगर वह सत्र बातो में हमारे धरमान 
और अहुझूल हे जाय तो भी हम उसे जुद्य ही 
सभमेंगे इस कार हमारा भेदभाव सदा के 
लिये द्वोगा , यही एक बढ़ा भारी अनर्थ है. इम- 
लिये जातिमद को दूर करने के लिये हम इस 
बात का हृढू निश्चय करले कि श्गर हमें किसी 
के साथ सस्प्व नहीं जोढना है तो इसहे कागण 
में हजार बातें कहें परन्तु उतमें जादिसेः का 
जाम नाना चाहिये सच्चे दिल से इस वान 
का पात्नत करना चाहिये; 

.. राष्ट्रमेइ ( रत अको )-जांतिमेद के अन्य 
रूपों से राष्ट्र के नाम पर बने हुए जातिमेश में 
एक बेडा मारी मेर है * जन्प जाउसेः राजनीति 
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से परूपरा-सम्बन्ध रखते हैं ओर बहुत सी जगह 
नहीं रखते है, परन्तु राष्ट्र के लासपर वना हुआ 
जातिसेद राजनीति के साथ साज्षात सम्तन्ध 
रखता है। और इसके तामपर बात की वात मे 
वकबारे निकल आती है, मनुष्य भाजी-हरकाग 
की तरह काटा जाने लगता है, और इसे कहते 
है देशग्रेम, देशभक्ति, उशसेवा आदि। 


रू था देश आखिर है क्या वस्तु? पर्वत 
मुद्र आदि प्राकृतिक सौसा से रुद्ध मनुष्यों के 
निवासस्थान ही तो है। परन्तु क्या ये सीमाएं 
मलुष्या के हद को कद कर सकती हैं? क्‍या 
ये मिद्ठी के ढेर और पानी की राशि सलुष्यता के 
टुकड़े टुकड़े करने के लिये हैं ॥ इस सौमाओं को 
तो मनुष्य ले इतिहासातीत काह्न से पार कर 
लिया है। न पहाड़ा के भ्रश्रकृुश शिखर इसकी 
गति को सोक सके हैं, न भ्गाध बलराशि। और 
आज तो मनुष्यजाति ने इसपर इतली श्रधिक 
विजय पाई है कि मानो ये सीमाएँ उसके लिये 
हैं ही नहीं। फिर समझ मे नहीं आता कि मलुष्य 
सीमाओं से घिरे हुए इस स्थाना के नामपर क्यों 
अहंकार करता है? क्यो लड़ता है ? क्यों महु- 
प्यता का लाश करता है ? 


राष्ट्रीयता का जब यह नशा महुप्य के 
सिर पर भूद की तरह सवार होता है, और उधर 
भरुष्य हु'कार हु'कार कए दूसरे गछ्ट को चंबा 
डाह्षता चाहता है, तव नक्षास्खाते में तूती की 
आवाज की तरह मनुध्यता का यह सन्देश उसके 
कानों में नही पहुँचता। परन्तु नशा उतरने के 
बाद तब उसके अग अ'ग दीले शेज्ञाते है, तव 
बह अपनी मूर्सतो का अनुभव करता है। परन्तु 
शराी इतने ही अनुभव से गराद नहीं छोडता । 
यही दशा राष्ट्रीयता के नशेगाजों को है। थे नशे 
के कहु अतुभव को शीघ्र ही युदूकर फ़िर वही 
तशा करते हैं। इस प्रकार राफ्रीनवा कु ने स 
चिस्काले से मलुष्पशतिका ध्यत्त होना था 
रहा है। 
अड़े बड़े सान्राब्य खड़े हुए दिनने मनुप्य- 
जाति के झार्थि-पहुरासे अपना सिह्ासन बनाव्य, 


करहती हुई मनुष्यवा की छोरी पर जिसने रत्म- 
जटित सिंहासन जमाये; पर कुछ समग्र तक 
उन्पादी अत्याच्ारी जीवन व्यतीत करके अन्त 
में घराशात्री हो गये। 


साम्राज्यवाद की यह भयकर प्यास और 
राष्ट्रीयता का उन्माद प्राय: समस्त ख़तस्त्र गाफ्टो 
को अशाल्त भ्रौर पायल वलाय हुए है। राज्य 
की जो शक्तियों मनुध्य की सुख-शास्ति के बढाने 
मे कास था सकती हैं, उनका अविकाश मनुष्य 
के सहार में लगा हुआ है। राब्य की आ्रामदनी 
का बहुमाग सेना और लडाई झी तैयसी मे सर्च 
होता है, मशीने मनुष्य सहार की सामग्री तैयार 
करने में छमी हुई है, वैज्ञानिकों की अविकाश 
शक्तियों भनुष्य-सहार के आविष्कार में इठी 
हुई है, मानो इस पागल मलुष्यज्ञाति में मनुष्य 
जाति को नष्ट करता अपना ध्येय बनालिया हो 
आत्महत्या या नरक की सूद्ि करना हो इसका 
ऋश वव गया हो । 

यदि थे ही शक्ियोँ प्रकृति पर विजय पाने 
मे, उसका रह्स्पोद्घाटन करने में, उसके स्तन, 
से अम्रतोपस दूध पीने मे, अनुष्य की मनुत्यता 
अर्थात मलु'्योचित गण के विकाक्ष करने में 
लगाई जाती नो मदल और मित्रेत सभी रा 
आज की अपेका बहुत श्रविक सुत्री होद। ज्ञो 
आज असम्य, अर्धसरप तथा नि॑ज्ञ है, वे सयत 
और सभ्य बन होते और जो मर हैं, समय 
कहदाते है, वे घृणापात्र होने के बदले आवरपांत्र 
बने होते। इस अक्वार उन्हे भी शान्ति मिर्त होती, 
तथा दूसरों को भी शान्ति मित्री सेती | 

हऊ ने एक दिन मनुपूय को यह बात सम- 
कना पडेगी। इस राष्ट्रीयत्ा के उन्‍्माद के करण 
प्रत्येक राष्ट्र की प्रजा तबाह शोरही है। जिस 
प्रकार लुदेरे बढ़ी चडी ले फर् भी चैन से 
गेदी नही खा सपने, और आपस मे हीं एस 
दूसर स इस्त हु यही हानन साम्राव्यवाद। 
हुटेरे राठी की होठों 64 हृगाऊ देश जी प्रशा- 
पर लडाइक उर फा बोर इतना भागे होता है कि 
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उसकी कमर हूट जाती है, और भय तथा 
दित्ता के मरे चैन से नोट नहीं झाती। महुपव 
पआज शपनी ही छाया से इरक़र बाप रहा है, 
भनुप्य जाति अपने ही श्रगों से अ्रपती अंग 
तोड रहे है। ग्रीन युग में जिस पजर छोटे 
छोे समबार दल बाधका ्रापस में सहन में 
अपना तीवन तगा देते ये, इस प्रकार कमी दूसरे 
को सताते थे, भर >भी दूसरों से सवाये जाते 
दे इसी कार भाज महुपूद जाहि सा्ेयता के 
हट खाा्ों के नाम पर लड़ रही है ; पुराने सर- 
जरो की छुटर मनोभृत्ति पर आड का सलुपद 
देसवा है, परन्तु बचा वहीँ मतोबृत्ति ुद्ध विशात्न 
रुप में र्रीयता के स्पाह मे कहो है। क्या 
वह मां हेंसन लायक कहीं है ? क्या सहुष्य 


किश्ली ह््न अपनी इस मूल॑ता और छुड़तां को 
ने सममेगा 


ही कमी कभी परनुण्य में राष्टोयता पवित्र 
' में भी श्राती है, बह तब, तब कि बह मतु- 
जता की ही पुत्रीअग बन बातों है। उस 
मगर वह सहुष्यता का विशेत्र नहीं करती, सेक 
करती है, सिपाही गदि सरकार क्र सेवक बन 
हर इसारे पास आये तो हम उसका श्रातर 
कहे पर यह बह स्वर सरकार बनकर इमारे 
सिर पर सवारी गाठना शहे तो बह इमारा शत्रु 
। इसी प्रकार जत्र गध्टीयवा, अलुष्यता को 
बासी घर, महुब्यता के रह के हिये भ्राती 
है तव वह देती की तरह पूष्य है। परन्तु जब 
बह मनुध्यता का भत्तण करने के हिये हमारे 
पास आती है तथ यह रहु के समात है। मन- 
के सत्ए के लिये, जीवन की शाति $ लिये, हमे 
उसका परित्याग करना चाहिये। 
अ्रढि एक राष्ट्र किप्ती दूसरे रू करे उपर 
आक्रमण करवा है, उत्ते पराधीन बाद है, या 
पते हुए है, इसलिये पौढ़ित रा अगर रा 
वा की उपासना ऊा है, तो वह मनुब्यवा की 
हो ,पातना है, क्योकि इसमें अत्याचार था 
अत्याचार का ही विशेद किया जात है, मनु- 
ध्यता का नहीं । जिस प्रफार हिंसा पाए होने पर 


सत्यामूत 





भी आत्रत्तए [ अम्याय्य आक्रमण से ९0% 
को बचाता ] में हेनेवालो दिखा पाप नही कै 
उसी प्रकार राष्ट्रीय पाप होते पर भी शाह 
रचश के लिये--अत्याचार के विरोध के हिंये- 
राष््रीयवा की उपासता पाप रही है। बस्दि जो 
राष््र से भी छोटी दोटो उलबरिस्‍्थयों के च्कर में 
पषठ कर राष्ट्रीयता से भी अधिक भनु|्यता को 
नाश कर रहे है, उनके लिये ग्रीयता आगे की 
मंजिल है। उसलिये वे अभी राद्रीयता की पूजा 
करके मलुलयता जी हो पूता करेंगे इसकी गढ़ो- 
पाक्तना दूसरा # कट गद्गीयदारुपी पाप को 
दूर करने के ल्िग्रे होगी । 

गदीवता के थैमे अपवादों कों दोड़कर 
भ्रव्य करा ढंग से गफ़ीयदा की उपासना 
करता मनुष्य ज्ञाति के हुकडे कड़े उसे विताश 
के पथपर आगे बढ़ाना हैं। राष्ट्र को ज्ातिका 
रूप दे देना तो एक ता ही है। मुह में 
फोई जाति तो है ही नहीं परन्तु जितको मुल्य 
ने जाति समझ रक्‍्या है, उनका मिशन पलक 
आंति में हुआ है। भारतवर्ष में शर्म और 
दरबिद मिल्क बहन बुत ए+ होगये हैं। शक, 
हुए आहि भी मिल गये हैं; मुसतमातों फे साथ 
भी रक्ष/मिक्षण होगया है। श्रमेरिका तो असी 
अल ही श्रनेक रा्रो क लोगो से मिलकर एक 
राद्ध बना है , इसी प्रकार हुनिया के शन्य किसी 
भी देश के इतिहास को देखो वो पता लगेगो कि 
उसमे अनेऊ हरह के लोगा का मिश्र हुआ है 
इससे मातम होता है कि गदू पेड से भी जाति- 
मेड के कोई सस्दन्व कहीं है। इस हट से भी 
मलब्य-जञाति पक हैं ८ 

यहकार का पुजारी यह कमी कभी पाप 
को पू्। को भी धर्मपूा! का रूप देता है शैतान 
को खुद के बेप में सजाता है और स्तुति के 
हिये श्रच्छे शत्रो की रचना करता है। वह 
अहंकापूर्स ऋर राष्टरीयता की यूज के हिये 
सभ्यता संस्कृति आदि जी हुह्ाई देता है। परत 
जुड़े जुदे देशों की सम्वता संक्तदि आदि भासिर 
जया दल है? और धसकी उपासमा का या 


इष्टकाड 


(कं 
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अर्थ है) वेषधुपा और भाषा ओ आगर किसी 
राष्ट्र की सम्बता और संक्षतति कहा जाय तव तो 
उसकी दुद्दाई देता व्यय है। प्रत्येक देश की 
भाषा कुछ शादियों के याद बदलती रही है। 
जो प्राइत भाषाएँ दो हजार व पहिले भारत 
में आय: सर्मत्र वोछ्ी जाती थी और जो अपप्रंश 
भाषाएँ हजार वर्ष पहिले हो प्राकृत की तरह 
योज्ली ज्ञाती थीं, आज इनेगिने पंडितों को छोड- 
कर उन्हें कोई समसता मी नहीं, फिर बोलनेकी तो 
वात ही दूर है। भ्रगर भाषा का सलाम संस्कृति 
हो तव तो हम उसका त्याग ही कर चुके है। 
यह बात दूसरी है कि अहंकार की पूज्रा करने 
के लिये हम इत मृत भ्ताओं के नाम के गौत 
गतें हा, परन्तु हमारे जीवन में उसका कोइ 
व्यावहारिक स्थान नहीं रह गया है। ल्लेटित, 
संस्क्षत भाठि सभी भाषाओं की यहीं वशा है । 
१सलिये वह सभ्यता तो गई । 
वेषन्भूपा बदले के त्रिये तो शताहियों 
रहीं, दशात्रियाँ हो बहुत हैं। भारत के भार्य जो 
पंशाक पहिना करते थे, उसका कहीं पत्ा भी 
नहीं है । उसके आगे की ते जाने कितनी पीढ़ियोँ 
गुजर गई'? उत्तरीय बस्ध के पीछे अगरखा, 
कुरता, कोट, कमीज आदि पीढ़ियाँ चली आती 
हैं। यही बात चारियों की पोशाक के विषय में 
है। बहन, नगररचना आदि सेमी बातो में 
विधिन्न परिवर्तस द्योगये है। संसार के सभी देशो 
की थद दशा है। पुराने युग के चित्र तो अर 
अजाधबधरों और नाटक-सिम्ेसा के <तिहासिक 
चित्रणों में ही देखने मिहतते है। सभ्यता और 
संस्कृति के नाम पर उन पुरानी चीज़ो छो छावी 
से चिपटाये रहने कौ ज़रूरत नहीं रह्दी है। 
सभ्यता और संस्कृतियों के नामपर एक भारत- 
बसी अपेत गर्मी के दिनों मे भी लब अपनी 
चुम्त पोशाक से अपने शरीर को बदल की तरह 
कत डालता है, तव उसका यह पागलफ्न अजा- 
यत्रघर की चीज होती दैं। परन्तु यह पागलप्त 
सभी देशो में पाया जाता है, इसलिये अवायब- 
घर में कक्ष तक रखा जा सकता है? संगमरमर 





ह 


को भी गोवर से लीपना, बिनली के उजेले भे भी 
सगाई जलाता शायद संस्कृति और सभ्यता का 
रण है। दास्तव में इस प्रकार के अन्धहनु- 
करणा को संस्कृति और सभ्यता को रत्ता ऋता 
इन अच्छे शक्तों की मिट्टी पल्लीत करना है। 
.  मुमुपूय, जन्म के समय पशु के समान 
होता है! उसझो युग के अनुहप श्रद्धा पे 
अच्छा सनृषथ वनान के लिये जो प्रभावशाली 
अय्त क्रिया ज्ञाता है उसका नाम है संस्कृति, 
श्रौर दूसरे को कष्ट त हो इस प्रक्षार के व्यवद्वार 
का नाम है सम्यता। इस प्रकार की सभ्यता 
ओर संस्कृति का रहिया के अन्प-अनुकरण के 
साथ कोई सम्बन्ध रहीं है। है 

यदि किसी जमाने में चोर डांकुओं के हर 
के सारे हस सकाने में अविक खिडकियाँ नहीं 
रखते थे, और अ्रव परिस्थिति बदल जाने से 
रखते है तो इसका अर्प सभ्यता और सस्कृति 
का त्याय कही है। समयानुसार स्वपस्सुलबर्द क 
परिवर्तन करने से सस्कृति का नाश नहीं होता, 
बिक, संस्कृति का नाश होता है रूद्ियों की 
गुल्ञामी से । क्योकि रूढियो की गुलामी से बुढ़ि- 
चिद्रेक की कमी मालूम होती हैं जोकि सनृपृयत्य 
की कमी है, भर जड़ता की यृद्ध मालूम होती 
है जोकि पशुल की वृद्धि है। सरक्ृति का क्राम 
शणी को पशुच से मनुपयात् की ओर लेज्ाता 
है, ने हि मतुपूयत्य से पशुल् ही ओर हौदाना। 
यदि कोई देश अपनी पुराती अनावश्यक चीज 
से दिपर रहा है भौर दूसें के अच्छे दलों जो 
ग्रह नहीं कर रहा हैं या पहण करने मे श्रप- 
मान समस रहा है ते। वह मंम्कृति की स्क्षा नही, 
जाश कर रहा है। 

भोगोपमोग छी पुरानी चौजो के रक्षण मे 
सम्यता और संम्कृति नहीं रहदो | यदि पुगते 
उमाने में हमारे पास अंस से अच्छा बच नहीं 
था तो इसका बह श्र्थ कहा हूं कि इनारी सम्यना 
और संस्कृति जल में ज्ञाबेटी है; पर डिश 
देश में आम नहीं दे, खजूर थे. नो इस भी 
बह सतहच नहीं है कि उसकी सम्यता पुर पर 


हत्याद्ृत 








लटक रहीं है। मतपूथ एक समझदार प्राणी है। 
इसलिये उसका काम है कि उसके वर्तमान बुग 
भेजो जा अच्छी, सुल़्म और दससो जो हानि 
न पहुंचानेवाली बस्तुएँ हे उस उपयोग करे। 
इसी बुद्धिमता में उस संस्ूति और सभ्यता 
। पुराने जमाने की अविकसित वस्ुओं को 
भपनाये रहते में सभ्यता और सस्कृति की रकम 
नहीं ह। 
इसके विरोध में यह थात अवत्य नही जा 
सकती है कि-" झोई देश बन्त्रो के दया फैली 
हुई वेकारों को दर करने के लिये चरखा बुय का 
सहारा ले, दूसगे के आर्थिक भाक्रमण से बचने 
के लिये पुरानों चोजा के उपयोग करने की है 
कोशिश रे वो क्या इसके अनु रह 
जाग्रगा? * 
आविक श्राक्रमण से बचे रे लिय यह 
मार्ग कक्ष तक सीऊ है यह चात दूदवती है प्स्न्तु 
अगर कोई इसी है ४ से पुरानी चीजा का उयवोग 
करना चाहे तो इसमें मुझे विलकुत् विरोध मही 
है। इसकी हर उपयोगिता, छुषिवा, छुलप़व्हा 
सूब्यवस्था पर होता चाहिये, तकि प्राचीसता 
पर, इसका अचार सस्कृति और सब्यत्ता के रचण 
है लिये नही, किन्तु समान का रोटी देने के लिये 
होग चाहिये, 
.. कोई भाई बहेंगे।क ५ जो तबयुबक नौ 
शौक में जावन बितासर सादगी छोड़फ अपने 
साहिब खचैसे मोबापक्ष परेगान करते है.क्या 
उनकी न रोड़ता चाहिये? इसीप्रक्ाः जो अपने 
देश की बेपभूषा छोड़कर विदेशी वेज यूण अपना- 
कर अपनी एक तई ज्ञाति बता छेत हैं, क्या 
उनका बह कार्य उचित है १९ 
नि उन्‍्देह ये काम अनुचित है परन्‍नु इस- 
किये नहीं कि बे विदेशी सम्यता को “पाते है, 
किन्तु इध्॒लिशे कि इतसे भावाप्र हे परेशान 
किया जाता है, अपने को अनुचित रूप में बड़ा 
मा विशेष समझकर अभियान ऊ परिचय विद्या 
झा है, दूसरा क्र अपमान किया जाना है, उन्हे 
रोड, परन्तु प्राचीन संस्टृति था सममना को 








देकर नहीं, किन्तु आ्थिक सुविधा की 
बिच औ ५ 
देकर, दिसय और एरेम की दुहाई देकर । 


इस प्रकार भोगोपभोग की दृष्टि से सम्पता 
का जो रूप बतायां जाता है चह तो विल्ञकुत् 
व्य्त है। अब रह गया सम्यता का मानसिक 
ओर ओोदम्बिक हुप । कहा जाता है कि “ प्रत्येक 
देश की एक विशेष मनो्ृत्ति होतो है। इंग्लेएड 
का सनव्य पाक से कुड्ध अविञ सन्भीर है, जब 
कि फ्रान्स का आदनी मात्रा से कु अधिक 
जतूनी। भारत के वायब्य कोण का सलुत्य या 
एक पठान खूभाव्त ऊविक ब्य और असहिएु 
होगा जब कि मारत कह मनुष्य मात्रा से अधिक 
शान्त होश मनुष्य ख्नाव की ये विशेषताएँ 
एकरराष्ट्र से दूसर राष्ट्र को छुद करती हैं। 
अगर स्षीय्र भेद न माता जाय तो थे विशेषताएँ 
नह हो जोय । क्श इनका नष्ट फरना उचित है ९ 

इस उत्तर में थे वात कही जा सकती हैं। 
पहिली तो यह कि मुल्य की ये विशेपताएँ 
स्वाभाविद नहीं हैं-वे राजनेतिक आर्थिक आदि 
परिस्थितियों का फल्त हैं। ऋत्ति के पहिले टर्की 
और रूस के सावारण जन ऊऔ लो मनोबुत्ति थी 
और आत उसकी जो मनोतत्ति हैं, श्रत्राइस लिंक्न 
के पहले अमेरिका के हच्शी की जो मनोश्ृत्त 
थी और शराज्ञ जो मनोगृत्ति है, रोमनसांम्राज्य 
क नीचे कचड़ाते हुए इग्लेरड की जो मतोवृत्ति 
थी औः छाज जो सनोवृत्ति है, उनमे जमीन- 
आसमान से भी अधिक अन्दर है। आधिक, 
राजनैदिऊ ऋा़्ि परिस्ितियों के बदल जाने से 
मलुप के स्वभाव में जो परिवर्तन हो जाता है, 
च्से राष्ट्रीय व गेऊ सकती है. नसोकता 
चाहिये। इसलिय राष््रीयता का इसके साथ ओई 
सखस्व कही है! | 

दूरी छाव शह है ऊ्रि राष्ट्रीय विशेषता 
होने से ही कोड बच्चु अच्छी नहीं हो शनी। 
अफीम दाना अगर किसी देश की विशेषता हो, 
सैठने, मार जेद्ना, हत्या ऋर 
अबना ऊगर किसी इश जी विशेषता हो अथवा 


डुद्दाइ 


हर 
हुद्दाई 





इप्रिकाड 


जियो को पददलित करना अर किसी देशकी 
विशेषता हो तो उसे अपनाये रहता पाप हैं। 
ऐसी विशेषता का जितनी जल्दी लाश हे उतना 
ही अच्छा है। हमे विशेषत्रा नहीं किन्तु उतत 
गुणा का पुशरी होना चाहिये जो मानवजीवन 
को सुखमय बनाते हैं | इसलिये हमारा यह 
महार कर्न्य है कि हम राष्ट्रों की सत्र विशेष- 
राओ को मिटा ढे। जो पिशेषताएँ खरांत्र हैं 
हु खकर है उनको तो मास करके मिटा देसा 
चाहिये परन्तु जो विशेषताएँ सुखकर हैं अच्छी 
हैं पनको बिना नाश डिये मिठ्य देना चाहिये 
प्रथत्‌ि उनका सभी राष्ट्रों में प्रचार कर देता 
चाहिये जिससे थे विशेषहषप छोडकर सामान्य 
रूप धारण करले | 
५ , ऊपर जो बात स्वभाव के बिपय में कही 
गई है, वही बाद कौहुम्शिक रीतिनीति के विएय 
में पहली जासकती है। जिन देशों की कोहुम्तिक 
व्यवस्था खराब है, वे अपनी बह कौहुम्बिक 
दुब्य॑वस्था छोढ़दे और किसी देश की अच्छी से 
अच्छी कोहुम्बिक व्यवस्था अपना हें। अगर 
कोई बिशेषत! रहे भी तो परिस्थिति कौ दुहाई 
देकर रहना चाहिये राष्ट्रीवता सभ्यता आदि की 
दुद्दाई देकर नहीं। 
इस प्रकार किसी भी प्रकोर की सभ्यता या 
संस्कृति की हुई देकर मनुष्य जाति के टुकड़े 
करने की कोई जरूरत नहीं है, वहिक ऐसा करना 
पाप है। सम्यता ओर संस्कृति मलुध्य के टुआडे 
करने के लिये नहीं किन्तु उससे प्रेम के क्षेत्र को 
विशाज्ञतम बनाने के लिये हैं, उन्नति के लिये हैं, 
पारस्परिक सहयोग के लिये हैं। इसलिये रा्ू 
के मामपर चन्द्र हुआ यह जातिसेर भी नष्ट 
होना चाहिये! 
कई भाई कहेंगे कि “यदि राष्ट्रीयता नष्ट 
करनी जांग्गी तब तो सबत्ञ राष्ट्र निर्व्ष राष्ट्र 
को पीस डालेंगे, छूट डालेंगे ओर आपका यह 
बक्कत्य उसके कार्यों को नैतिक बल प्रदान करेगा। 
निर्मल राषटू अगर सबल राष्ट्र के मालपर इस- 
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लिये कर हगायया हि उसका व्यापार सुरक्षित 
रहे और उसकी श्र्थिक अवस्था खराब नहों 
ज्ञाय, वेकारी न बढ़ जाय, तो आपके शब्दोमें बह 
रा्ट्रीयज्रा की पूजा होने से पापरूप होगी। इस 
सिद्धान्तसे तो सब राष्ट्र सबल होते जायेंगे भर 
निम्न पिसते जॉयगे |? 

इस प्रश्न का कुछ उत्तर दिया जाचुका है। 
एक् राष्ट्र दूसरे राष्ट्र पर श्रगर आर्थिक आकमण 
करदा है तो आयात पर प्रतिबन्ध लगा6र उस 
आक्रमण को रोकता श्रतुचित नहीं है। दूसरे 
राष्ट्र में अगर राष्ट्रीय करता है और बह किसी 
शब्द पर आर्थिक आक्रमण करता है तो उसका 
उसी तरह सामता करना घाहिये। इसमे योई 
पाप नहीं हूँ। इतना ही तही करिल्तु प्रत्यक शाप 
को-जयकि उसका शासनतन्त्र जुदा है--कर्त्य 
है कि बह आर्थिक योजना के रक्तण के लिये 
आयात निर्यात पर नियन्त्रण रखे । इस 
आर्थिक योजना का प्रभाव समाज फी सुखजान्ति 
पर भी निर्भर है। भानलो एक ४ ऐसा है जो 
मनदूथें से दस घंटे काम लेता है और ऐसे यन्त्र 
का उपयोग करता है जिससे थोड़े आदगी बहुत 
फोम कर सकते हैं, इससे प्रहुत से आदमी पेकार 
हो जाते हैं अथव मजदूरों को सख्त मजूरी करना 
पढ़ती है। परन्तु दूधरा राष्ट्र ऐसा है कि वह 
ऐसे यन्‍्त्रों का उपयोग करता है जिससे वेकारी 
त बढ़े, तथा वह मज़ः | से सख्त भिहनत भी 
नहीं शेना चाहता ऐसी हालत भें उसका माल , 
महँगा पडेगा । इसलिये आर्थिक दृष्टि से क्षीषित 
रहने के उसके सामने दो ही भार्ग होगे-या तो 
वह आयात पर अरतिबन्ध ज्गावे, या प्रजदूरों से 
ज्यादा मिहनत ले। मनुष्य की सुख शान्ति के 
किये पहिला मार्ग ही ठीक है। इसलिये श्रायात 
पर कर क्गाना उचित है । बासतव में यह राषुटरी- 
यहा की पूछा नहीं, पनुपयता की पूजा है। दूसरे 
देश पर आ्राक्रमण करने में कर राषट्रीयता है 
परन्तु दूसरे के आक्रमण से अपनी रज्ा फरते 
में, अपनी झुखशान्ति बढ़ाने में तो सलुषुयता 
कौ ही पूजा है। 





इस विष से एक बात यह कही जा सकती 
है कि “ यदि मलुध्यता के नामपर भी आयात 
नियत का प्रतिवन्‍्ध वा ही रहा तग्न राष्ट्रीय 
कहता का लाश कैसे होगा? अत्येक राष्र की 
कठिनाएयाँ चढ़ लॉयगी। मानती कि एक रा 
ऐसा है जिसमे होहा भौर कोयला बहुत है 
परन्तु कृषि के बोग्य स्थात रहीं है, और दूसरा 
देश ऐसा है कि लो इससे उल्टा है! अब यदि 
दूसरा देश पहिले के माह्रपर 7तिवल्ध लगाये 
तो पहिला देश भूखो मर जयगा। थसी अवस्था 
में मनुष्यता की भावना कैसे रह सकती है?” 

यहि अनुष्यतता की भावना हो, अहंकार 
और धाक्रमए का दुविचार त हो वो यह समस्या 
मृठिन नहीं है। दिस राष्ू के पास अनाज नहीं 
है, वह श्राप के श्रायात पर प्रतिवन्ध क्यो 
लगायगा ! भर जिसके पास लोहा कही है वह 
होहे के आयात पर प्रतिवस्ध क्यों लगाया! 
उस प्रकार का भात ते आपस में बदल लेना 
चाहिये; सच्चा भौर सुषिधा से एक माल से 
दूसरा भान्न बदलता कोई आपत्तिनरक्ष सहों है। 
है, अन्तर्यष््रीय व्यवहार में डो ससत्ति का 
माध्यम हो उसे खीचन को कोशिश ते उुस्‍ना 
चाहिये। मानते कि सोना माध्यम है, या चाँद 
माध्यम है तो श्रपना भाल अ्रविक से श्रधिक 
हेसे की कोशिश करता और बढ़ते में मात न 
लेकर सोना चासी पता श्राक्मण है। आक्रमण 
ऊ विचार होडू हिया वाय और फिर जो अब्ला 
वान्‍छी हो उससे दोर्ना राफ्रों को लाभ होगा। 
इतने पर भी अगर किसी ऐसे दश की जो पराकृ- 
हिक सर्थाचि से गरंत्र है-समस्या इतत नहीं हनी 
नो इसका झ्ाम है कि वह किसी “से देश से 
जुड़ बाय जो शक्षतिक सम्पत्ति से अधिक पूर्ण 
शे। पस्नतु केनों में शास्य-शासक भाव ॥ हेमा 
चाड़िये, क्योडि को गाष्ट्री मे शारउन्‍शासक भाव 
होना झनुष्यता की दिनक्ाडे हटा कमा है। 
जिन राष्ट्रा के पास शीवर नितरहि की पूरी स्पमग्ी 
नही है, में तनसंसवा का निमन्त्र! कें अथवा 
बढ़ी हुए जनसंख्या को किसी थसी जगह चसाने 


का पयल करे वहा जनसख्था कम हो। पल्तु 
वह्ष घाकर अगर अपती कोई विशेषता की रक्त 
करने की कोशिश की जायगी, उसके लिये कोई 
दिशेष सुविधा भागी वायगी तो यह नीति पका 
नहोगी। इसलिये आवश्यक यह है कि ज्सि 
रा में हर जाकर दसें वहा के निवासियों मं 
हमे मिल जाबे। इसके लिये मनुोचित संदू- 
गुएणा को छोडने की या वहा कु हुंगु णो के भप- 
ने की बहस नहीं है, सिर्फ भाप्ौयता पर 
करने को, भाषा आदि को श्रपतातेन की तथा 
अपनी जातीय कहरता का त्याग करदेंने की जर 
रत है। इस सीति से न तो रिसी राष्र को भूछों 
मरना पड़ेगा ने किसी को दूसरे रापूट्र का बोस 
उठाना पढ़ेगा । के 

विश्वशाति और सलुष्य की उस्नति के लिये 
इस प्रश्नार की व्यवस्था आवश्यक है। वब तक 
अतुष्य रादू के नाम पर तातिमेह को कह्यदा 
लिये रहेगा, तंत्र तक वह एक दूसरे पर स्मि 
करता ही रहेगा। इसलिये एक ने एकदिल रा 
के भाम पर फैले हुये आतिभेर को बोड़चा ही 
बढ़ेगा, एक मानव राष््र बनाना पडेगा, तभी का 
देन से बैठ सकेगा। है 

अन्दराष्ट्रीय विवाह का रिवाज भी इसके 
हिंगे बहुत हु उपयोगी हो सकता है इसलिये 
इसका भी भ्रधिक् से अधिक प्रचार करना 
चाहिये । इस दिपय में क्रादून कर श्रखर है; 
परन्तु रूढ़िकी गुलामी दृए कर देने पर कागून 
की बह वियमता दूर हो बायगी ओर जो हुंब् 
श्रोढ़ी बहुत रद जायगो उसे सहन क्र लिया 
जायगा। विवाह के पात्रों को यह वात पहिले ही 
समम लेना चहिये । 

बह! जा सझता हैं कि «यों ही तो वारी- 
फरए की घटनाएँ बहुत होती है। एक राष्ट्र की 
युवतियों को कु कर दूसरे राष्ट्र मे ले झाता 
और वहाँ उन्हें असद्दाय पाकर वेश्या बता देखा 
और उतकी शारीरिक शक्ति का क्षय होने पर 
उन्हे भिखारित घनाकर छोड देना, ये सध घट- 
जाए डिल्ला खलादेंने बालो हैं। अलरदरीय 
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विवाड़ोसे ये घटनाएं और बढ़जायगी |" पर यह 
भूल है, यह पाप एकही देश के भीतर भी हो 
रहा है। इसका अन्दराष्रीय विव्ाहन्पद्धति के 
#घार से कोई सम्बन्ध लही है। इसओ हटाने के 
लिये पत्र सरकारों को मिलकर सम्मिलित प्रयतूत 
करता चाहिये, तथा इस प्रकार के लोगो के व्सने 
के हिये विशेष कालन और बिशेर अग्रतूत की 
जम्पत है। 
राष्ट्रीय संस्कृति की विभिन्षता के कारण 
दाम्पत्य ज्ञीवत के भ्रशान्तिमिय हो ज्ञाने की वाघा 
भी बताई जा सकती है। परन्तु इसका उत्तर बरी- 
भेर के प्रकाश में दे चुका हूँ। यहोँ इतनी धात 
फिर कही जाती है कि गष्ट्रीय जातिमेद मिट बाते 
पर एक तो सम्क्ृति क्री विभिन्नता भीकम हो 
जागगी, दूसरी वात यह है कि यह सब व्यक्तिगत 
प्रश्न है । ढोनो को पारस्परिक अलुरूपता का 
विचार कर लेग चाहिये, तथा एक दूसरे की सनो- 
थृत्ति से परिचित हो ज्ञान चाहिये। इस अकार 
शफ्ट्रीयताकी भेदक ठीवालोकी गिराने के लिये बह 
वैधाहिक सम्घन्‍्ध भी अविक उपयोगी हो सकता 
है, भर इससे महुत्यवाति एक दूसरे के गुणा को 
शीघ्रता से शा कर सकती है! 
इस प्रकार विश्वक्ी शान्ति तथा उक्नति के 
लिये आवश्यक है कि राष्ट्रयता के लामपर फैले 
हुए जातिमेद का लाश करके मनुष्य जाति की 
(एकता मिद्ठ की ज्ञाय पर व्यवहार मे लाई 
जाय। 
बड़े बड़े देश। में प्रास्तीयता का भी वि 
राक्रोयना के वि के समान फेननता है यह तो 
और भी बुरा है। इसमे कहर राष्ट्रीयता का पाप 
तो है ही, साथ ही भुुष्यता के साथ राष्ट्रीयता 
का नाश होने से यह ढुहदरा पाप है। 
वृत्तिमे5 ( काज़ो अको )-अभी तक जो 
जातिग्ेट के रूप वतलाये गये हैं, उनके विषय मे 
धर्मशाज्ं में कोई विधिविधान न होने से वे घम 
के बाहर की चीज सममे लाते हैं। परूतु आबी- 
खा के भेर से वो जातिमे३ बना, उसके विपय 
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में धर्मशात्रा मे बहुत से विधिविधान मिलते हैं 
इसलिये बहुत से लोग धर्म के समान इसे भी 
सममने हगे हैं। सच पूद्ठां बाय तो धर्म के 
साथ इनका कोई सम्बन्ध नहीं है। बृत्तिमेद से 
बना हुआ जातिभेदर एक समय की आर्थिक 
योजना है। 
.. आह्म, जत्रिय, वैश्य और शूह्र ये चार 
मेंद्र सभी देशो मे पाये जाते हैं, क्योकि शिक्षण, 
रण, वाणिज्य और सेवा की आवश्ययता सर्भी 
देशो को है। परन्तु इनके नाम्पर जैसा लाति- 
मे भारतवर्ष में बना बैसा अ्रन्यत्र नहीं। यहाँ 
आर्थिक योजना की दृष्टि से बलये गये इन संघो 
का सम्बन्ध रोटी-वेटी ध्यवह्वार से भी हो गया 
है, धार्मिक क्रियाकाडो से भी दोगया है, परलोक 
की ठेऊेगरी से भी हो गया है। 

जिस समय यह वर्श॑व्यवस्था की गई थी, 
इस समय इसका यही हत््य था कि सप्राज में 
आर्थिक सुब्यवस्था और शान्ति हो। जो जिस 
कार्य के योग्य है वह वही कार्य करे तथा अनुचित 
प्रतियोगिता से धन्धों को लुकसान ने पहुँचे और 
न वेकारी की समस्या शोगों के साभने आवे। 
सेकडे वर्षो' तक इस व्यवस्था से भारतीयों ने 
लाभ उठाया। परन्तु पीछे से जब श्रकर्मरय और 
अयोग्य व्यक्तियों की भ्रिकता होगई तथा इस 
व्यवस्था ने अन्य धार्मिक साम्ांलिक अधिकारो 
को कैद कर लिया, तब इससे सर्थनाश होने 
लगा । 

बर्शमेद के नाम से 'रचहित इस पृत्तिभेद 
का जाति के साथ कोई सम्बन्ध नहीं है, भर न 
मलुध्य जाति $ विभाग करने का इसमें कोई 
गुए है। रंगनोढ से तो फिर भी छुद् शारीरिक 
भेद मादूम होता है, तथा देशमेद में भाषामेट 
श्रदि हो जाते हैं--दश्वपि इससे भी मनुध्यज्ञाति 
के मेद नहीं हो सकते--परन्तु बृत्तिभेद से तो 
इतना भी भेद नहीं होता । एक ही वंश में पैदा 
होनेवा्ले अनेक सलुल्यों की योग्यता में इतना 
अन्तर होता है कि उनमें कोई आह्षण कोई एत्रिय 
कोई वैश्य भौर कोई शूट्र कहा जा सकता है। 
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उस बर्णमेद्र का मुख्य प्राण था श्राजीविका 
म्री व्यवस्था, सो इस दृष्टि से तो उसका सर्वनाश 
शेगदा है । भाव ब्राह्मण कहान वाल्ले गे 
पत्ते हैं, साड़ छगाते हैं, दूकानदारी कब्ते 
चत्रिय कहलाने वाले खेती व्यापार करते हैं, 
शाथवा कोई कोई अव्यापन आदि आहाशन्वृत्ति 
करते है कैय और शहर कहलाने वाले भी चारो 
बर्र क्री आजौबिसा करते हैं। और जो लोग 
इस वर्राव्यवस्था मे नहीं मानते वे भी सब्र छुछ 
फरते है। इस प्रजार वर्णव्यवस्था का वो असली 
'गेत् था, बह तो शादियों से नह हो गया है। 
इस अवस्था मे वर्ण्यवस्था फी दुहई देना व्यय 
ही है। पुराने जमाने में इस प्रकार का नियम 
घनाने की क्रोशिश की गई भी कि ५ रत्येक 
मनुष्य को अपनी अपनी आजीकिफा करना 
चाहिये, ऋर न करे तो शासक से वह इणड- 
नौय हो, स्पोडि सा न करने से वर्णसंक-ता 
फेत जायगी श्रथवति बर्शत्यवस्था गड़बड़ हो 
जायगी।" 

श्राज इस पकार की वर्णसरस्ता निर्वि- 
बाढ़ और निविरोध फैली हुई है “सी अवस्था मे 
दरणवियवा्था की हुदाई देकर अहकार और मूहना 
पी रपासना क्यो फरना चाहिये? झोर अगर 
फरना भी हो तो इसे ऊर्मस मानना चाहिये कर्स 
से वर्राबुयवस्पा मानने की आबाज पुरानी है । 


सर, ब्र्णवूयवस्था को उनन्‍्म से मानों या 
फर्म से सान्नो, परन्तु उत्तर सस्बस्ध आधिक 
योजना से ही है, प्ानयान और वेदीवयवहार से 
न्। 

खानपान क्े'ब्रिपय में हम शीन बाता का 
गिचार कमा चाहिये- श्रहिसा, प्रागे, और 
सत्टता। भाजन «सा मे हो जिसऊ तैयार कामे 
मे ऋण हिसा हुई हो, इस दृष्टि से मांसादिेक 
गे। हयाग परता चाहिये। इसका यर्णव्यवस्था 
में योट सना की, गगोड़ि प्रत्येक दंगे का 
शागगी इस प्रसार टिसारडित मोनन कर समता 
2 प्रति का बट दसा निवग ना है हि चमुक 
2 कम २५ मे आकर 
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परिमाण मे हिसा हो जाय। शरीर तो 
वैसा आहण का होता है वैधा शूदर का होता है, 
इसलिये एक दूसरे के हाथ का भोजन रुरते से 
द्विसा अह्िसा की दृष्टि से कोई अन्तर नही आा 
सकता । 
आरोग्य का तो वर्शव्यवस्था से विलञकृस 
सम्बन्ध नहीं है। वह भोजन की जाति और 
अपनी प्रकृति पर ही विर्भर है। तीसरी बात है 
ख़च्छतां। सो खच्छता भी दर एक के हाथ से 
चने हुए भोजन मे हो सकती है। हों; यह हो 
सकता है कि अगर अपने को सालूम हो जाय 
हि अमुक व्यक्ति के यहा सच्छता नहीं रहती 
तो हम उसके यहा भोजन न करेंगे। परन्तु अपने 
पर आकर अगर वह खच्छग से भोजन तैयार 
करे तो हमारी क्‍या हानि है! अथवा अपने 
घर या अन्यत्र वह हसारे साथ बेहकर भोजन 
फरले नो इसमें क्या अत्वच्छता हो जायगी ९ 
इसलिये खर्छता के नामपर भी वर्ण भेद में सह 
भोज दा विरोध करना निर्षक है। 
इस प्रकार सहभोत का विरोधी कोई भी 
कारण न होने पर भी लोगो के मन में एक धन्ध, 
विश्वास ज्षमा हुआ है कि भ्रगर हस शूद्र फे 
हाथ का खा लगे तो श्र हो जाग्रेगे। अभुकत के 
हाथ का खाल्लेंगे तो लांधि चली जायगी। अगर 
सयमुच यह वात होती तो अभी तक हमारी 
मलुष्यदा कमी की चल्नी गई दवोती। भैस का दूध 
पौते पीछे हम भैंस हो गये होते भर गाय फाँ 
दूध पीते पाते गाय हो गये होते। अगर पशुओं 
का दूध पीने पर भी हम पशु नहीं होते वो किसी 
सलुष्प के द्वाथ का खा लेने से हम उसकी जाति 
के कैछ्े हो जाँगग ! हमारी जाति फ़ैसे चली 
ज्ञात्रगी १ 
, , आश्वर्य तो यह है कि जो लोग मासभत्ती 
है, पे भो भोव्नन में लाति-पानि का छगाज्न करते 
हैं। थे यह नहीं सोचते ड्ि जो कुझ थे याते हैं 
बह इतना अपपित्र है कि उससे अधिक अपविद्र 
दूसगे वस्तु नहीं ही सऊती । इस प्रकार का ततो 
यराव्यवस्था जो कि एक आर्थिक योजना रूप 
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थी! और कहां ये खानपान के नियस १ इस 
दोनो मे कोई सख्बन्ध ने होने पर भी इसका 
झैसा विचित्र स्तन जोड लिया गया है। सच 
बात तो यह है कि इससे अहंकार की पूझा के 
सिवाय और कुछ नहीं है। मलुष्य धर्म के नाम 
पर मद्नेन्मतता की या खुडा के वामपर शैतान 
की पूजा कर रहे हैं। 
भहुष्य-ज्ञाति की एकता फो नष्ट करने वाले 
ये आत्सघाती प्रयत्न यहीं समात्र नहीं हो जाते, 
किन्तु वे ुआछूत के रूप मे एक भौर भगकर 
रूप बतलाते हैं। अछूतता के लिये अगर वहाने 
बनाये जायें तो वे ये हो हो सकते हैं-एक तो 
अआचारशुद्धि के लिये दुसंगति का बचाव, दूसरा 
ख़च्छता को रक्षा का भाव । पहिला करण यहा 
विशकुछ् नहीं है, क्योंकि जिन मथमास-भक्षण 
आदि दुष्कार्यों' से बचने के लिये अब्यूतता का 
समर्थन किया जाता हैं, उनका सेबन रपृश्य 
कहलाते वाल्षों में भो है। अनेक प्रार्न्ता में जह्मए 
जत्रिय वैश्य इन वस्तुओं का सेवन करते हैं। 
फिए भी ये अछ्तूर नहीं सममभे जञाते। और 
श्राद्रय तो यह है कि ये मासमत्ती मी अक्लूत 
कऋहलाने वाल्लो को उत्तता ही अछून सममते हैं 
लिंतवा कि अन्य शाकमोदी समसतते हैं इसलिये 
सासभक्षण आदि आचार की खरबिय्रों से बचने 
के लिये यह अ्टूतता नहीं है। अगर होती तो 
भी उचित ने ऋदलाती, क्योकि मासभक्ती का 
स्पर्श करने से उसका दोप लही कृगता, और न 
उससे पांच पापों में से कोई पाप होता है। हा, 
जो लोग ह॒देय से दुर्घल हैं वे लानएान में ऐसे 
लोगों की संगति का बचाव कर सकते हैं। परन्तु 
बढ़े बढ़े मोजो में अथवा और भी ऐस स्थानों में 
लहां सास मध्णु के उत्तेजन की सम्भावना 
नही है, ऐसे बचाव की आवश्यकता नहीं है। 
खैर, अद्ूतता के साथ तो इसका कोई सम्बन्ध 
नहीं है। 
स्वच्छृठा की रक्षा फा भाव भी अद्भूतपन 
का समर्थक नहीं है। इस दृष्टि से अगर किसी 
को अश्नूत माता जाय तो सिफ्ल उतने समय के 


हिये ही माना जाना चाहिये जितन समय वे 
अब्,तता का काम करते हो। स्नानादि से शुद्ध 
होनेपर उनको श्रद्नत् मानता मूहतता है। फिर 
जो अद्य,तता का शाम करे वही शर्म त है त कि 
सारा कुठुख या जावि। भ्राज दो होता यह है 
कि जिसकी जाति अब्य,त नहीं कहलाती, वह 
कैसा भी घृरित क्यों न हो वह भ्रछृत न भाना 
जायगा, और जिसकी जाति अदूत कहलाती है 
वह कसा भी खच्छ हो वह श्रद्यृत माता जायगा 
बह किसी भी हालत में स्पृश्य नहीं हो सकता। 
इस अन्येरशाही का स्च्छता के साथ कोई 
सस्तन्ध नहीं है। 

कुद्द ज्ञोग अबूत कहलानेवालों के शरीर 
को ही अशुद्ध बता दिया करते हैं। परन्तु शरीर 
में शुद्धि-अशुद्धि का विचार करना ही व्यर्थ है। 
सभी भनुष्यों के शरीर मे हाड मास रक्त होता 
है और ये चीजें कभी शुद्ध नहीं होतीं। हा, 
रोगियों का श्र शमुक दृष्टि से अशुद्ध और 
स्वस्थ ग्जुष्यों का शरीर श्रगुक दृष्टि से शुद्ध 
कहा जाता है परन्तु एस दृष्टि से तो अधूत कह- 
लगने वाले भी परम शुद्ध हो सकते हैं और उम्च 
कहलाने वाले भी परस अशुद्ध होसकते है। 

अगर मानसिक अशुद्धि कौ बात कही 
जाग वो वह भी व्यर्थ है, क्योंकि उद कहलाने 
बालो की मानसिक अशुद्धि श्द्यूत कहल्ानेवालों 
की मानसिक अशुद्धि से क्रम नहीं होती।ेम 
दया भक्ति विश्वसनीयता आदि में सुश्य और 
अस्पश्यो की जाति जुदी जुदी नही होती । 

कई जोग अछूत कहलाते बालो के साथ 
क्लिये गये दुर्व्यवहार को पूर्व लन्‍्म का पाप कह- 
कर स्वयं सन्‍्तोप करते हैं तथा उतको भी सन्तुष्ट 
करना चाहते हैं। यदि इसे पूर्व जन्म के पाप का 
फल भी मानलिया जाय तो इस तरह अज्ञात 
पापफल देते का हमें कोई अधिकार नहीं है। यो 
तो हम बौमार पढ़ते है तो यह भी पाप-फल है 
परन्तु इसीलिये बीमार की चिकित्सा न की जाय, 
एवं सदी के ऊपर गुर्डे आक्रमण करे तो यह 
खिपत्ति भी सती के पूर्वजन्म के पाप का फल है 


सत्यामृतत 





इसलिये गुझ्ल को न रोका बाब, इमारी चोरी 
होती है। छूत होता है तो यह भी पूर्षउन्म के 
पाप का फत् है इसीलिये चोगे और खूनियो को 
मे रोक जाय तो समाज की छ्या दुर्दशा हो ? 
अहत कहलाते वाह्लों के साथ दो दुरावहार 
किया वाता है बह अत्याचार है; इसे पाप फच 
कहकर नहीं दा जासकता ! श्रत्यवा म्लुथ 
को न्याय, भत्ताई सुव्यवत्था करते का कोई श्रव- 
सर ही न रह जाया, महुष्य की अवाथा पशुओं 
से भी भयकः हो सायगी । 
भा्िक अधिकरों ही हृष्ट से मी छूतों 
श्दूनो में कोई आतिभे३ नहीं है अऋदिसा, से 
हा श्राहि धर्म हैं । धर्म के ताम पर चलने 
वाले श्रन्य धाघार तो सब इन्हों के साधन मात्र 
। अहिंसा, सले आदि के पान कला ठेका 
किसी भी जाति विशेष ग्रे नहीं हियरा जासकता । 
अब्यूत कषइलानेवरालों करो यह नहीं कई सकते 
डितुए सल मत बोलो, शीत से मत रहो, 
अहिंसा का पालन मत करो । कब भ्रहिंसा, सत्य 
आदि पा अधिकार सब क्रो है उतर धर्म का एमा 
झोई ग मही है। जिसका अपिकार सत्रकोतत 
हे । इस प्रकार वर्रव्यवस्‍्था के नामपर सहुध्य 
जाति के टुकड़े करना, र्श्यास्‍्यश्य की पापसय 
वासना का सरतए करता, महान अपराब है! 


वर्णा्यवस्था का जिस प्रकार धार्मिड 
श्रविकषि से, छूने न बूने से, असहभोज शझादि 
से कोई सखन्य कहीं हैं, उसी अकार विवाह से 
भो कोई सखवन्य नहीं है, यह तो झाजीविका 
की एुब्यबस्था फे लिये थी, इसलिये विवाह कौ 
हैः का इससे कोई सम्वनद नहीं है । पर््ु जब 
आवौविका के मे से पूषयापूछ्यता फ्सम्बन्ध 
जुदट गया तब एफ जटिल पमम्या खड़ी दो गई। 
माह कुल में पैदा दोनेबालौ एक कन्या का 
अगर इसे कृत में विवाद हो जो लोड में सम्मान 
की हि से न देखा जाता हो नो इससे उसके क्त्ति 
को च्षोम होना खामाविक है। इसलिये अुल्ोम 
विश्ाह का रिवाज वन गया। इसके अलुसार 
पहिले वर्ण की कल्या दूसरे ध्ण बाले को नही 


दी जा सकती थी, किन्तु दूसरे वर्ण की कन्या 
पहिले व्शंकी दी जासकती थी। परन्तु यह रित्रात 
भी बहुत समय चल नहीं पडता था क्योकि 
इससे शूद्र वर्श को बहुत आपत्ति का सामशा 
करना पढ़ता था। शूढ़ कन्याश्रों को अन्य बरणु के 
लोग ले वो लेते थे, परन्तु ढेते नहीं थे, इसतिये 
मूठों को कन्याओं की कमी होगा खामाविक 
था। अगुरु अऋश मे देशा की भी इस कठिनाई 
का सामता झरना पडता था । इसलिये एकदूसग 
खिल चल्ल पडा कि आाह्मण, सत्रिय, वैश्य तो 
अनुक्लोम प्रतिल्लॉम रूपमे विद्याह स्वन्ध करें, 
और शूद्र शूट्र के साथ ही फरे। 

प्रारंध के दीन बर्णों' के जीवन के साध्यम 
में इतना अन्तर नहीं था. कि एक वर्ण की कत्या 
दूसरे वर्ण के कुदुम्य को सन नकर सके। 
ब्रह्मण एत्रिय और बैशय हुुस्यों में सिया क। 
कार्यक्षेत्र करीड करीब एक संरीख्षा ही रहता है, 
जब कि शुद्र वर्ण की ख्लियो को श्रन्य वर्ण की 
खिगो ओ सेवा करने को जाग पड़ता है। इस 
विषमता के काएण अन्य दर्श की ज़ियों शुद्र वर्ण 
से रहीं आती थीं। 

इससे यह तो मालूम होता ही है कि पुराने 
समय में भ्रसवर्ण बिवाह का निवेद नहीं था । 
हों, क्षिसत को सातसिक् कष्ट न हो, इस खयाह 
से शुद्रों क साथ शविलोम विवाद नहीं होता था । 
फिर सी खबर में इस नियम का परक्षत् नहीं 
किया जाता था; क्योकि स्वववर मे वरका चुनाव 
कन्या ही ऋरती थी। दूसरे लीग इस विषय मे 
सलाह रूपमे भो हस्तत्षेत नहीं कर सकते यें। 

असत्र्श दिवाह का विधान और रिवाज 
होते पर भी से विषाह अत्मप्तस्या! में हे, यह 
स्वाभाविक है, व्योकि विवाह सम्पन्ध सेत्री का 
एक उत्कृष्ट रूप हैं। इसलिये कैत्री प्राय समान 
स्वभाव समान रहत सहन बाहों में होती है? इस 
कहावत के अतुसार सबर्स विवाह अधिक रे 
थे, असरर्र विवाहो की संख्या बने लगी और 
घटते घटत यहाँ तक घटी कि ये बातें इतिहास की 
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हो गई । परन्तु असवर् विवाह के विरोध में 


दाएकाड 








कोई नैतिक बात नहीं कही जा सझती। 
आजकल भी असर्ख विवाह होे हैं, परन्तु 
उसझा रूप चदल्ञ गया है। जो लोग कार्य से जुदे 
5२ पे . है. 
जुदे वर्ण के हैं उनमे आपस में शादी हो जाती 
हैं। एक अध्यापक एक व्यापारी की पुत्री से 
शाही कर लेगा, एक व्यापारी अध्यापक की पुत्री 
से शादी कर लेगा। ये सब असदर्श विवाह हैं, 
परन्तु इनका विरोध नही होता। परन्तु जो लोग 
जन्म से दूसरे बरों के है और कर्म से एक ही 
हे ९ वो विरोध है 
बुरे के हैँ उनमे अगर शादी हो तो विरोध होता 
है। इस गनोगृत्ति की मूहदा इतनी सष्ट है कि 
बसे अधिक रपए करने की जरूरत नहा है। भ्रस- 
वर्ण बिवाह मे अगर कोई आपत्ति खड़ी की जा 
सक्नती है तो उत्तर सम्बस्ध कर्म से ही होगा 
उन्म से नहीं। क्योकि एक सी जाहयण कुछ मे 
पैदा हुई हो तो इसे शहर या व्यापार करनेवाले के 
घर जाने में संक्रोच हो सकता है, परन्तु शुद्ध कुल 
में पैदा द्वोनेवाले किन्तु विद्यापीठ में अध्यापक्री 
करनेवाले के घर जाने में क्या आपत्ति हो सकती 
हैं । असवर्ण विवाह का अगर विरोध भी किया 
जाग तो फर्म से अ्रसवर्र विवाहा का विगेष 
करता चहिये न कि जन्‍म से, और कम से अस- 
वर्ण बिधाह का विरोध भी वहीं करना चाहिये 
जहँ कन्या का विरोध हो । 
बहुत से लोग ब्राह्मण, तषत्रिय आदि बर्णों 
को जाति का रूप देकर असवर्स विवाह का 
विरोध करते हैं, परन्तु इन बर्णों को जाति का 
रुप देना ठीक नहीं, क्याकि जाति की दृष्टि से तो 
भुष्यएक ही जाति हैं। वर्रा व्यवस्था तो आर्थिक 
व्यवस्था के लिये बनाई गई है | जाति का सम्पन्ध 
आंत श्रादि के भेद से हैं जैसे हाथी, घोढा, 
* झट आह में आकृति भेद से जातिमेद माना 
जाता है वैसा मनुष्यों के मीतर कहीं नहीं माना 
जाता | 
जहाँ जातिमेद द्वोता हैं वहाँ लैंड सम्बन्ध 
कठिस होता है। अगर होता है तो सन्तान की 
विपप्नाक्ठति दिखलाई देती है। और कहीं कही 
आगे संत नहीं चलती। अंसवर्स विवाह में 





यह बात बिलकुल नही देखी जाती । जिन देशों मे 
बरणव्यवस्थाका एस कट्टर रुप नहीं है औरअवाध 
रूप में असर्स विवाह होते है, टहाँ सन्‍्तान पर- 
स्परा बराबर अच्छे ढ'ग से चलती है। आह्णी 
का शूहर के साथ भी सम्बन्ध किया जाय तो भी 
सन्तान-परम्परा अवाध हुप में दल्ेगी। इसलिये 
वर्णो को ज्ञाति का रूप देना हीक नही। 

हों, जाति शब्द का साधारण अर्थ समानता 
है,। बरों में श्रथोपार्जन के ढ'गकी समानता पाई 
डादी है, इसलिये इन्हें इस दर से जाति भत्ते ही 
कहा ज्ञाय, परन्तु इस ढंग से तो टोपीवालों की 
एक जञाति, और पगडीवालोंकी दूसरी जाति कही 
जा सकती है। इसलिये विवाह सम्बन्ध श्र्थात्‌ 
ल्षेगिक सम्बन्ध के लिये जो जातिभेद हानिकर है, 
वैसा जातिभेः ही वास्तव में वातिसेद श्र से 
कहना चाहिये, जोकि वराभिद मे रहीं हैं। इस- 
लिये जातिमेद की दु्ाई देकर श्रसवर्श विवाह 
का निषेध नहीं किया जा सफता। 

आज दो वर्रव्यवस्था है ही नहीं, अगर 
हो वो उसका क्षेत्र बाजार में है, रोटी-वेटी-व्यव- 
हार में नहीं। इसलिये उसके नाम पर 
जाति के टुकड़े करने की कोई जरूरत नहीं 
घृणा और अहंकार की पूजा करना मनुष्य सरीखे 
सममद्ार प्राणी को शोभा नहीं देता। इसलिये 
इस दृष्टि से भी हमें भलुष्यत्रप्त की उपासना 
करना चाहिये। 

उपजाति कह्पना-देश, रंग और भाजी- 
विक्का के भेद से मलुध्यने जिन जातियों को कल्पना 
की, उन सबसे अदूमुत और संकुचितता-पूर्ण इन 
डपजातियों की कल्पना है । कही कहीं इनको 
जाति कहते हैं। परननु इनको जाति समकना 
ज्ञाति शत्र का मसखौल उढ़ाना है। हों, हद शल्र 
के समान इसका उपयोग किया जाय तो बात 
दूसरी हैं। 

झनेक प्रातों में इन उपल्ञातियों को ज्ञात! 
कहते हैं । इसका अर्थ है बुटुस्व। इस दृष्टि से 
यह उपयुक्त दै। न्यादः शब्द भी इसी शब्द का 
अपन्रश रूप है, जो इसी श्रर्थ में प्रचलित है । 





बाखव मे ये उपलातियाँ एक बढ़े कुटुलके समात 
हैं। इनकी उ्तत्ति की जो किंददन्तियों प्रचतित 
हैँ, उससे भी यहीं वात माहुम होती हैं. । जैसे 
अग्रवाल की उपत्ति राजा अग्रसेव से मानी जावी 
है, उनके अठराह पुत्रों से अठारह गोत्र बने, इस 
दृष्टि से अग्रवाल एक बढ़ा कुदुम्त हो फहलाश। 
इस प्रकौर ये उपज्ञातियाँ बड़े बडे कुस्त ही है। 
मि्रवर्ग लातेदर वर्ग भो इसमें शामिह्त हुआ है। 


ये इपजातियोँ मतभेद स्थालम्रेहर भाड़ के 
कारण बनी हैं। इनके गोत्र भी इन्ही कारणों से 
बने हैं, विनमें भरातीविका वगैरह के भेर भी 
कारण हैं, विश्ष जमाने में आने दाने के साधन 
बहुत कम ये और लोग दूपरे ्रास्तो मे बस बाते 
भें, दब अपने मूलग्राम या धान्त के नाम से 
प्रसिद्ध होते थे। ये ही नाम गोत्र या उपजाति 
बन जाते थे। कमी कभी प्रधान पुरुषों के तामसे 
ये गेत्र बन जाते ये । 
सरयू के उस पार बसने वाले सरयूपारि 
्रादि के समात भारत में सैकड़ों इस बनी 
और ये जाति नामसे अचलित हैं, यहि सबरझा 
इतिहांस सरोज घाय तो एक बड़ा पोधशा बनेगा । 
सबका विधितद्ध इतिहास उपलग्ध नहीं है। 
परन्तु उसके ताम हो इतिहास क्री बी भारी 
सामग्री है। साव ही कुड इतिहास मित्रता भी 
है, उस परसे बाकी का अलुमान क्िश ता 
सकता है धर्मग्रन्यों में भी इन वावियों की 
उत्त्ति के वियय में बहुत कुद्ठ लिखा है। 
इन ज्ञातियों के भौतर शारीरिक, मानसिक 
था व्यापारिक ऐसी कोई विशेषता रहीं है जो 
इन की सीमा कही जा सके। अवसर पढ़ने पर 
किप्ती छुव्िधा के लिये छुड लोगोने अपर संघ 
बना लिया भर उदीरे भोतर सारे व्यवहरो को 
कैद कर ज्िया। शा इस प्रकार की उपयातियों 
में (सी अनेक धपजातियों हैं जिनकी जनसस्या 
बुद् सेकढ़ो या इजागे में है। ऐसे छोटे छोटे 
ज्षेत्रा मे बिबाइ- समन्वय के लिये वड़ी अ्रद्वत 
पड़ती है और चुनाव के लिये इतना छोदा क्षेत्र 
मिरता है कि ग्रेग्य चुनाव ऊरना पड रुठित है। 


फिर जो छोग व्यापारिक श्रोहि सुदिवा के 
कारख दूर बस जाते हैं. उनगे दूस्स केशों मे 
बिवाह-सम्वन्ध की सुविवा होना चाहिये * अन्येता 
उसकी वैवाहिक अटिताइयों और बढ तागैगी । 

इस प्रकार उपज्ाति विवाह के विक्य में 
तथा अत्य प्रकार के विजञातीय विवादों के विगृय 
मह्ोग अनेक अक्नर की शा करने झञतत हैं 
सकुचित सत्र में विवाह-्सम्पस्ध फरने के तॉमि 
बहाने लगते हैं। उन पर विदा(करना श्राव- 
छक है। इसलिये सचेत में शंका समाधान के 
हूप भे विचार किया जाता हैं। 

शंसा- विशञतीय ब्रिवाह से जञवीय संग 
उन नह होलायगा « संगठन जिनमे छोटे पत्र मे 
रहे इतना ही छठ होता है । उसमे व्यवस्था भी 
परदे सरहता में धनाई जा सकती हैं। 

समावान-- संगठत की हड़ता क्षेत्र को 
लघुता पर नहीं, भाववा की विशेषता पर है। 
मुमत्मान लोग भारत में ओशे हैं, परना 
उनका जो संगठन है वह हिन्दुओं को किसी 
जाति का नहीं है। संझय मे छोटी होने पर भो 
बह संहठन में मुफ़तमानों को बराबरी नहीं कर 
सकती । इचर इन छोटे द्ोदे संगठनों को महल 
देने से वह संगठन ढकण है। हिंदु्ों की धोटी 
छोटी इपज्ञातियों का संगठन समग्र हिंदुओं के 
सगठत में बाधा पैदा करता है। किर राष्ट्र का 
संगठन तो और भी दूर है। इस प्रशर यह छोटा 
छोटा संगठन इश्ता तो पैश करता हो नहों है 
परतु विशाल संगठन के माय में रोढ़े श्टफ़ाता 
है। अगर यह हृइता पैश भी करता तो मो 
विशाल सगठन को रोकने के कारण यह हैय ही 
होता। दूसरी वाद यह है कि छोटी छोटी जातियों 
के संगठन झा थराखिर मतहत्र क्या है! क्या 
इनका कोई (सा ख्ार्य है जिस का संगठन के 
द्वार रह्षण करना हो ? भ्रार्थिक खार्घ तो विशेष 
प्रकार की राजनैतिक सीमा के साथ वेद हुआ 
है, इसझा इन हुकड़ियो से कोई समन नहीं 
है। एक राष्ट्र के आर्थिक और राजसैतिक स्वार्य 
रजए के लिय एक संगठन की वात कही जल वो 
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किसी प्रकार ठीक भी है, परन्तु जाति नामक हुक- 
ड़ियो का ऐसा विशेष स्वाद नहीं है जो एक जाति 
का हो और दूसरी का न हो। धार्मिक सार्थ की 
हुद्ाई दी जाय तो भी ठीक नहीं है। पहिले तो 
धर्मों के खार्थ ही क्या हैं? एक घर्मवाले दूसरे 
धर्म पर आक्रमण करें तो धसे के नाम पर संग- 
- ढन होना चाहिये, न कि जाति के लामपर, फिर 
इन उपलातियों का धर्म से कोई सम्बन्ध नहीं है। 
एक उपजञातिके भीतर अनेक धर्म पाये जाते है 
और एक हो धर्म के भीतर अनेक उपज्ञातियाँ पाई 
जाती हैं। इस प्रकार धर्मरत्ण के तियेभी ये 
उपलातियों कुछ्ठ नही कर सकती । 

कहा जा सकता है कि थोड़ासा द्वान करके 
या शक्ति खर्च करके छोटी जाति को लाम पहुँ- 
चाया जा सकता है, बढ़ी जाति में यह काम नहीं 
किया जा सकता, अगर समग्र भारत की एक ही 
जाति हो ते हमारी थोढ़ीसी शक्ति किस काम 
आयगी ? उते बढ़े क्षेत्र के लिये उसका उपयोग 
ही न होगा। 

इस प्रकार का प्रश्न करनेवाले यह वात 
भूल जाते हैं कि छोटी छोटी जातियो की गोद न 
रहने से जिस प्रकार क्षेत्र विशाल द्दोज्ञायगा उसी 
प्रकार शक्तियों लगानेवालो की संख्या भी भी तो 
बढ़ जायगी। भ्राज जो हम अपनी छोटीसी 
जाति के लिये दाम करते हैं या जो शक्ति लगाते 
हैं उतरा लाभ दूसरे नहीं उठापाते, परन्तु दूसरे 
भी तो इसी प्रकार अपत्ती जाति के लिये कार्य 
करते हैं विसका लाभ हम नहीं उतापाते। अगर 
इस प्रकार छोटी चोटी जातियों में सत्र लोग 
अपनी शक्ति शंगने लगे तो सभी का विश्ास 
रुक जाय क्योकि जीवन के लिये जिन छायों की 
आवश्यकता दे उनका शताश मी एक एक शदि 
पूरा नही कर सकती । एक दूसरे को अवक्न्बन 
दिये विना कोई आगे नहों यू सकता । इसलिये 
विशाल दृष्टि रखकर ही काम करने की आव- 
इधता है. इस प्रकार के छोटे छोटे संगठन जितने 
साधक दो सकते हैं, उससे कई गुणे वाधक होते 
है इसलिये इनका त्याग करना ही श्रेष्ठ है। 


श्रथवा थोड़ी देर को इनकी जरूरत हो तो 
भी विज्ञातीय-विदाह से इनका नाश नहीं होता। 
जेसा कि गोत्रो का नाश नही होता। जी जन्‍म 
से ज्ञिस गोत्र की होती है, पिवाह के बाद इसका 
गोत्र बढलकर पति का गोत्र हो जाता है। फिर 
भी योत्रों की सीसा नहीं दृदती। इसी प्रकार 
इन छोटी दोटी बातियों क्र भी दो सका है। 
साधारणत; स्री पुप के घर में जाती है, इस- 
लिये क्लो की आदि वही हो जायगी जो उसके 
पति की है। इस प्रकार जाति समठत् का गीत 
गानेबाल्ों के लिये ये जातियों बची रहेंगी, और 
विवाह का ज्षेत्र विशाल हो जाने से सुभीता भी 
हो जायगा। 


इस पिपय भे एक बार एक भाई ने कहा 
था हि यह तो छियो का बडा श्रपमान है कि 
विवाह से उन्हे ्रपनो जाति से भी हाथ धोना 
पढ़े। पु एसे भाइयों को सममना चाहिये 
कि अगर इसे अपमान माना जाय तो यह अ्रप- 
मान विजातीय पिवाह से सम्बन्ध नहीं रखता, 
इसकी जड़ वहुत गहरी है। भाज कल आदर 
ख्ियों को गोत्र से और इुटुस्व से तो हाथ थोगा 
ही पढ़ता है | जद्दा सूतक पाक माना जाता है, 
बह विवाद के वाद पिहुकुल का सूतक तक नहीं 
लगता, और पतिकुत का हगवा ६। इसलिये 
यह अन्याय बहुत दूर का है। जब ख्लियों का 
बुल, गोत्र आदि बदल आता है तब एक कल्पित 
जाति और बदल गई तो क्या हानि हुई १ भसती 
बात तो यह है कि यह सानापमान का प्रश्न ही 
नहीं है। विवाह के वाद स्त्री और पुरुष का 
एक्रत्र रहता तो अनिवार्य है, ऐसी हाज्मत में 
किसी एक को दूसरे के यहा जाना पढेगा, और 
अपने को हर तर इसी घर का बना लेना 
पढ़ेगा। अगर ऐसा न क्रिया जायगा और बुल 
गोत्र गृह का भेद बना रहेगा तो दाम्पत्य-तनीदन 
अत्यन्त भ्शानिमय हो जायगा । इसलिये दोनो 
का एक करना अनिवार्य है। ऐसो हालत में 
सुच्यवया के लिये तरीका गोत्र बदल दिया 
गया तो क्या हाति है? अयर कहीं पुरुष को 
स्त्री के घर जाकर खा पड़े और पुरुष का गोत्र 








बब्ज विया जाय तो भी कोई हानि नही है। पर- 
ज़माई के विषय मे यही रति काम में लाई का 
सकती है| इसे शतापणान ने सम्मंकर समाज 
को सुब्यवस्था के हिग्रे किया गया त्याग सम 
भा बाहिये | यह छाग चाह रत्री को ररता 
पढ़े बाहे पुरुष को । अगर इस प्रकार पहुपद पर 
मानापमान की कह्मना की ज्ञायगी तो समाज 
का विर्माण करता अस्तसाव हो जायगा ! 


छोर, विज्ञातीय विवाह से जियो का 
नाश नहीं होता, जिससे सगठन न हो सके! 
तथा इन छोटे होटे संगठनों के अभाव से छुछ 
हानि की होती बहिक सहन का क्षेत्र वद जाते 
से संगठन विशात होता है। 


प्रध--विदाह के लिये ज्ञातियों की समा 
दोड दो जञायगी गो अनमेल ब्रियाह बहुत होंगे, 
क्योंकि जोदी जातियों में पारखरिक परिचय 
श्रपिक होने से एक दूसरे को भ्रच्छी तरह समझ 
कर विषाह क्रिया जा सकता है। विजातीय 
विवाह में परिचय को गुजाइश पलों है? इस- 
ये असल दिवाई या विपम विवाह चुत 

। 


उत्तर--मिज्ञातीय विवाह का धर्थ अपरि- 
चित के साथ विवाह नहीं है। इन छोटी जातियो 
के इंच जु़े जुदे देश वा तट नहीं है कि परि- 
धय प्रेत से जातियों सोमित (हे । हमारा पड़ोसी, 
चाह वह दूसरी जाहिका हो, रसका जितना परि. 
चय हमे हो सकता है उतना परिचण अपनी 
मात बे दूर ब्यक्षि से नहीं हो सझत । यह 
ग्रावश्यर है कि दिवाह के पहिले दर क्या एक 
मसरे के खमाव शिवश शाह से परिचित हो 
नाग, परन्तु ऐसा परिचय तो दिलाहीओो में भी 


पर है भौर सवातीयों में भी कठिंग है। सर. रोड़ना 


बा जाय तो सवातीय-बविषाह में झल्प पत्र धोने 
- अनमेल विवाह अधिक होते हैं। विजातीब 


58 चुनाव का ज्षेत्र अधिक हो जायग योगिता 


सलिये अनसेज्ञ विवाह फी सम्भावसा कम 
हैगी। 


पर्स में श्रवाश्य ही दिक्षत होगी, क्योंड़ि 
हरा जाति का अल्लेक मतुणय इस कार्य 
तैयार वहीं होता इसलिये विवातीय विवाह का 
क्र सवातीय विवाह से भी द्ोदा मात शेता 
है। परन्तु श्रस्त मे विजातीय विवाह का के 
बढेगा। प्रारम्भ में जो पीड़ा होती हो उसे छहन 
करना चाहिये। तथा इस सुप्रथा के अचार 
थी बहुत मात्रा में ऐसी विययता को सहल 
करता चाहिये जो विवाह के बाद थरोढ़े से प्रबल 
से सुधारी जा सकती हो । 
ए्श्व-पिजातीय-विवाह से सस्तान संकर 
हो बायगी | माँ की एक जाति, वा की दूसरी 
ज्ञाति। हो सन्दान को दौसरी सच शाति 
होगी यह सब ठीक नहीं मालूम होता। 
उत्ता-माँ का एक गोत्र, बाप का दूसरा 
गो होने पर मी शिस पकार सत्तात छा 
गोत्र नही होता, उसी प्रकार ज़िचडी जाति दे 
होगी। पल परम्परा से जिस प्रकार गोत्र चला 
थाता है रही प्रकार जाति भी चत्ती श्राथगी। 
दूसरी वाद यह है कि जब तक इत जातियों की 


कत्पना का ६ पर सबार 
खिचड़ी और सिचढा कौ रिन्ता है। जब कि 
वारूव में इनका कोई मौलिक भस्तित ही चही 


है तब मँ जाप की दो जातियों ही कहा हुए 
जिनके संकरर की बात कह्दी लाय १ इन आतियो 
की कोई शारीरिक या मानसिक विशेषता नहीं है 
जिससे इनमे जुशापन माना जाय। 

प्र-सत में प्रेप ही क्यों म पैदा किया 
जाय, जातिपाति तोड़ने से क्या फायदा ! 

उत्तर-पेम की भी आवश्यकता है और 
लातिपाति तोड़ने की सो आवश्यकता है, बल्कि 
परम को व्यपद्टार में हामे के लिये जातिपाति 
इना आवश्यक है। बहुत से छोगो भे पेम 
पैदा होजाता है पर जांतिप/ति डे कारण सहयोग 
नहीं होपाता है। दोनों की श्पनी अप्रती उप- 
है। नो ऐेम तो पशुश्रों ते भी होजाता 
है पर इंससे जाहिफाहि हटने से होनबाहा पह- 
ओर नही होबाता | 


इृष्रिकाड 








प्रशन-मेंदभाव दो पकृति ने हो पेश 
किया है उसे तोडना क्या सम्भव है? 
उत्तर-नों भेदभाव, पक्ृति ने ऐदा किया 
है, वो अनिदार्य है, उसे नह तोडमा है। किन्तु वो 
पाकृतिक नही है अनिवाय नहों है हानिशारक 
, उसे ही होड़ना है। रंग राष्ट्र वीविसा थादिके 
कारण बनी हुई जञातियाँ तथा अन्य उपजातियाँ 
न प्राकृतिक है त अनिवार्य हैं बल्कि काझी हाति- 
कारक हैं इसलिये उन्हे तोडकर एक मानघता 
पेड करना चाहिये। 
एएव--द्चोटी छोटी जातियोँ होने से कभी 
कमी धनिक फो लड़की फो धनिक पर नहीं 
मिलता इसलिय गरीब घर के साथ उसका विवाह 
होजाता है। जातिपाति न रहत से धतिक की 
लड़की को फही न कही धतिक बर मिलन ही 
जायगा इसरकार फ्मी कभी गरीत्र वर को जो 
सौभाग्य पाप्त होजाता है बह छिन जा । 
उततर--ऐसे सम्पन्‍्धो के मूल में अगर ऐेस 
नहीं है किसी विशेष कारण से पा आकर्षण 
नहीं है, योग्य पाकर ने मिलने की विवशता है तो 
यह दोनो का दुर्भाग्य है। लड़की गरीब की हो 
या अ्रम्नोर की, धन के कारण उसके मन में या 
शरीर में कोई सुखकर विशेषता होने का नियम 
नहीं है। इसलिये गरीब वर को धनिक फी पुत्री 
से कोई विशेष लाभ नहीं है। वल्कि धनिक की 
पूत्री खीक्ी होगी, शरीरश्रम में कम होगी इस- 
लिये उस बर की पूरी परेशानी है। पर अगर 
सानल्षिया जाय कि यह उत्त वर का सोभाग्य है 
तो इसी कारण एक धनिक लडकी फो गरीत के 
गल्ले बाध देना पढ़े यह उस लड़की का बड़ा 
हुभोग्य भी तो है 
सारा टोट्ल मिलाने पर ऐसे उम्बन्धो से 
सप्राज्ञ को लाभ नहीं। एक का जितना त्ञाम, 
दूसरे का उससे ब्याद, लुकसान। यो जिसका 
लाभ बताया जाता है उसका भी काफ़ी लुक 
सान है। 
हा ! ऐसे सम्बन्तो के मूल में प्रेम हो तव 
कोई द्वनि नहीं, पर ऐसे प्रेमसम्बन्धों के लिये 


[५७ | 


ज्ातिपाति के बन्द वाघा हो डाहतें हैं। पेम- 
संख्वन्धों के लिये भी लातिपांति तोड़ना जहरी है। 

इसभ्कार और भी शंकाएँ उठाई' जास- 
कती हैं जिनका समाधान सरल है। पहिले जो 
अनेक एरकार का जातिमेद बताया गया है और 
बह जो शंकाएं उठाई सई हैं वे यहां भी उठाई 
जञासकर्ती हैं और उनका समाधान भी पहीं है 
जो बहा किया गया है। तथा यहां की शक्राएँ 
बह्दा भी रहाई ज्ञासकर्ती थीं और उनका समा- 
थान सी यही के समान होता । 

इस एकार सलुष्य-ज्ञाति की एकता के 
लिये हरएक तरह का विज्ञातीय विवाइ आव- 
श्यक्ष है। है, इतनी बाद अवश्य है कि द्ली-पुरुष 
एक दूसरे को श्रनुकूल और सह्न श्रवश्य हों। 
अगर किसी को काज्मा साथी पसन्द नहीं है। 
दूसरी भापा बोलने धाला पसन्द नहीं है तो भक्त 
हैं पद ऐसा साथी न चुते। परन्तु उसमें इन 
कारणों की ही दु्दाई देना चाहिये, न कि जाति 
की । दूसरी बात यह है कि अगर दो व्यक्तियों 
ने अपना चुनाव कर लिया उत्में एक आह्यंण 
ट,सरा शूद्र, एक आर्य है दूसरा अवार्य, एक 
गुजराती है दूसत मराठी, इतने पर भी दोनो 
'रेम से बैंधना चाहते हैं तो इसमें तौसरे फो- 
समाज को--इस्तक्षेप करने क्ष कोई अधिकार 
नहीं है। विवाह के विषय में “ सियाँ बीबी राजी 
तो क्या करेगा काजी ” की कहावत एययः चरि- 
तार्थ होना चाहिये। अनेक तरह का जो कल्पित 
जातिमेंद है, किसी को उ्ी के भोतर सुयोग्य 
सम्बन्ध मिल रहा है और कारणवश शअन्यत्न 
नहीं मिलता तो बह कल्पित सीमा के भौतर ही 
सम्बन्ध कर सकता है, इसमें कोई बुराई नहीं है) 
पंरततु सीमा के मीदर रहते के लिये सुपात्र को 
छोड़ना और अल्प पात्र सो अहण करना धुरा है। 

5 सहभोतत, बरक जाति की 
एकता के लिये बहुत आवश्यक हैं । यद्यपि 
कहीं इनके होने पर सी एकवा में कमी बज 
है, परन्तु इसका कारण विजातीय विवाहो का 
बहुत अल्प संझ्या में होना है । इसलिये इनकी 











संख्या बढ़ना चाहिये | 

इतना होने पर भी भप्ुक अश में जाति 
मद रह सकता है उसको भी सिम ल करना 
घाहिये | उसका उपाय अपनी माषसाओ को 
उदार बनाना है। जब हम पूरे मुशपूजक हो 
जॉयगे, तब हममें से पश्षणात निकल जाबसा। 
जातिमद के निकहने पर सर्वजञाविसमभाव के 
पैदा होने पर मलुष्य में सहयोग बढ़ेगा, अवाव- 
श्यक मड़े नष्ट होने से शान्ति मिलेगी, शक 
की बधद होगी, प्रगति होगी। श्राज्ञ भुष्प 
की जो शक्ति एक दूसरे के भक्त में तथा भात्म- 
रु में खर्च होती है, बह गनुष्यताति के दुःख 
दूर बने में जाथगी। उस शह्ति के द्वारा वह 
पकषति के रहस्यों को जानकर उनका संदुपयोग 
कर सक्गा । इसलिये हर तरह से मनुष्यजादि 
की एकता के लिये प्रयल करना चाहिये! यह 
पूर्ण जाहिसमभाव योगी का तीसरा बिहठ है 


॥ओ 

४ व्यफ्तिसमभाव (प्र समर भावों) 

संगस, ईमानदारी, और सामालिक सुद्य- 
ब्था की जड़ है व्यक्ति-सममाव | जगत में जितने 
पाप होते हैं दे सिर्फ इसलिये कि सहुष्य अपने 
खार्थ को मर्यादा से अधिक मुख्यता देता है 
और दूसरों के खा को मर्याश से अधिक गौण 
बनाता है | हिंसा इसलिये करता है कि दुलिया 
भत्ते हैं मरे हमे लौबित रहना बाहिये, मूठ इस- 
हिये बोलता है कि दुनिया भत्ते ही ठगी जाय 
हंसारा काम बनना चाहिये, इसी प्रकार सारे 
पापी की जड़ यही सार्थान्धता है। व्यक्तिन्सम- 
आव में मनुष्य अपने स्वार्थ के समान लगत के 
स्वार्व का भो खथाल रखता है इसलिये उसका 
जीवन सपरसुल्वर्धक और तिप्पाप होता है। 

ध्येयहृष्टि अध्याय में बताया गया है कि 
विश्वुुखववर्धन जोवन का ध्येय है। इस ध्येय की 
पूर्ि व्यक्ति समभाव के विना नहीं हो सकठी 


इसलिये उस «पेंग के असुकूत व्यक्ति-ससमाद 
अत्पायश्यक है । 


व्यक्ति समभाव के लिय्रे शो तरह की 
भादना सक्त रण चाहिये । १ स्वोष्मता 
२ चिकित्त्यता + 

स्ोपमत्ता ( एमूरे )- छोपस्ता का सतत 
हब है दूसरे के हुःल्न को अपने दुःख के समान 
समभता | विस काम से हमे दुःस होता है उस 
से दूसरो को भी होता है इसलिये वह काम नही 
कस्ना चाहिये वह स्वोपमता मावना है। कर्तव्या- 
कर्तव्य निर्शव के लिये दह मावना बहुत इब- 
योगी है। 

चिक्रिततयता ( थिचगेरे )- चिकित्त्यता का 
मतलब है पायो का बीणर सपकऊ दया करना, 
इसको दंह़ देने की अपेक्षा सुधार करने की चेष्ा 
करना, अगर क्षमा करने का उस पर अच्छा 
प्रभाव पड़ने को सम्भावना हो वो उसे जमा 
कसा । 

प्रश्न--अगर भनुष्व सब्र जीबी फो स्वोपम 
सममते लगे तब तो उसका जीना मुश्कित हो 
ज्ञाग क्योंकि वतरपति आदि के असंज्य प्राणियों 
का नाश किये विन। वह जीवित नहीं रह सकता 
उनको स्वोपम अपने समाव-सममते से कैसे कास 
चलेगा 

उत्तर-ध्येयदष्टि अध्याय में अधिक से 
अधिक प्राझियो के अधिक से अ्रधिक सुत्र झा 
बर्सन किया गय्या है, खोपमभता का विचार फर्ते 
संस्रय इस ध्येत्र को न भुजादा चाहिये उसमें 
चुतन्य की मात्रा फा विचार करके आतरता फे 
हिये काफी गुज्ाइश बदाई गई है। 

प्रश्न--जहा चैतन्व को मात्रा में विषमता 
है दहाँ ध्येय दृष्टि का उक्त पिद्यात काम आा 
जायणा पर मनुष्यों मनुष्यों में भी सोपभता का 
विचार नहीं किया जासइझता। एक न्यायाधीश 
अगर यह सोचने ढगे कि अगर से घोर के स्थान 
पर होता तो में भी चाहता फि मुकके दंड त मिले 
इसलिये चोर को दंड न देना चाहिये। इस प्रकार 
की बवारता से पापियों की बन आयी , ज्यत 
में पाप निरंकुश हो झायेंगे । 


(छ्य्व] 





उत्तर--पर न्यायाधीश को यह भी सोचना 
चाहिये कि अगर मेरे घर की चोरी हुई होती तो 
मैं भी चाइता कि घोर को दर्ढ मिले। इंसप्रकार 
स्वोपप्ता का विचार सिर्फ़ चोर के विषय में ही 
नहीं करता चाहिये किन्तु उसके विषय में 
भी करना चाहिये जिसकी चोरी हुई है। अप- 
राधी या पापी लोगों का विचार करते समय 
सामूहिक द्वित के श्राधार पर बने हुए नैतिक 
नियमों की अवद्देश़ना नहीं करना चाहिये। 

प्रश्न यदि अपराधी को दृरह-विधान का 
नियम ज्यो का त्यों रहा ते चिकिल्यता का क्या 
उपयोग हुआ ९ 

उत्तर--दृंड भी चिकित्सा का श्रग है। 
अपराध एक घोभारी है उसकी चिकित्सा कई 
तरह से होती है। सामाजिक सुब्यवस्था के लिये 
वहाँ दृए्ड आवश्यक दो वहाँ दंड देना चाहिये 
पर #ंहव व्यक्ति पर रोषवश झतिदरह न 
लाये इसका ख़यात़ रखना थाहिये। और हृदय 
के भीतर उसके दुःख मे सद्दानुभूति और दया 
होता चाहिये। यही दंढ के चिकित्सापन का 
चिह है। 

एश्त--इरडठ यदि चिकित्सा है तो झत्यु- 
दंह तो किसी को दिया ही क्यों जायगा ? क्योंकि 
मरने पर उसकी चिकित्सा कैसे होगी 

उत्तर--चि२कित्सा का काम सिर्फ आये 
हुए रोग को दूर दृदाना हो नहीं है किन्तु रोगो 
को पैदा मे होने देना और उनको उसेजितन 
होने देना भी है। सृत्यु-4ंड का भय लाखों पापियों 
के मन में पाप उत्तेजित नहीं होने देता इसलिये 
उसका विधान भी चिकित्सा का अ'ग है । नि स- 
न्देह सृत्युदर्ड पानेवाले की चिकित्सा इसमें 
अरुछी नहीं हो पाती है. परन्तु श्रत्य लाखो की 
चिकित्सा होती है। समाज शरीर के स्वास्थ्य के 
हिंये उसके किसी विषैले अश को हृटाना पढ़े 
तो हृठाना चाहिये। 

प्रन--मातक्तो कस करने का उसपर 
अच्छा प्रभाव पड़ता है पर जिप्तका उ्धने श्रप- 


साथ किया उसको असन्तोष रहता है। तब 
चिकित्सा के लिहाज से उसे जमा किया जाय 
या पीड़ित के सन्तोष के लिये पीढ़क को दंढ 
दिया जाय १ 

उच्तर--यदि पीढ़ित को सन्‍्तोष न हो तो 
पौड़क को उचित एँढ मिलना चाहिये। अन्यथा 
पीडित के मन में प्रतिक्रिया होगी और वह किसी 
दूसरे उपाय से बदला लेने की कोशिश करेगा ? 
बढतेमे मयदाका अतिक्रम और अन्धाधुस्घी होने 
की पूर्त सम्भावना है। अगर वह बदला न भी 
ले तब भी उसका हृदय जता रहेगा उसे न्यायके 
प्रति श्रविश्वास हो जायगा। मा का एपयोग 
अधिकतर अपने विषय में करना चाहिये | अगर 
अपना हृदय निबेर होगया हो और ज्षमासे पीढ़क 
के मुधरनेकी आशा हो तंत्र जमा करना पचित है। 

प्रश्न--कमी कमी ऐसा अवसर भाता है 


हो कि क्षोई कोई काम अपने को बुरा नहीं मालूम 


होता और दूसरे करो बुरा मालूम होता है। जैसे 
अपने को हे में बेठना #छ्ा मातम होता 
हो दूसरों को बुग भात्म हो, घास खाता 
अपनेको बुरा मादूम होता हो और घोड़ेको अच्छा 
मातम होता हो, अपने को कपड़ा पहिलता भ्रच्चा 
मालूम हो दूसरों को बुरा मालूम होदा हो, ऐसी 
हाज्षत में स्वोपमता का विचार हम उनके थारे में 
करलें वो हमारी भौर उनकी परेशानी है। व्यव- 
हार में भी बढ़ी अड़चन आयगी। 
उत्तर-स्रोपमता को विचार कांय की रूप- 
रेखा देखकर न करना घाहिये क्ित्तु उसका 
प्रभाव देखकर करना चादिये। अन्तिम बात यह 
देखना चाहिये कि वह कार्य सुखननक है था 
दुखजनक। सुख जैसा हमें प्यारां है वैसा दूसरों 
को भी प्यारा है. इसलिये जैसे हम अपने सुख 
की पवहि करते हैं उसी प्रकार दूसरों के सुद्ठ की 
भी करना चाहिये। विचार सुखदुखका है इसलिये 
जो काम हमें दुखतनक हो और दूसरे को सुख- 
जनक हो वह कास हम करेंगे। अगर बीमारी 
के कारण हमें भोजन को जरूरत नहीं है और 
भूख के कारण दूसरे को हैत्तो अपने समान 











दूसरे को अगर दगना खोपमता नहीं है, 
पी पोग होते 
खोपसा है वर कि हम का नौरोग होते और 
युज हद वो हम नये चाहते दही दूमरे शो 
देगा चाहिये । 


म्भ--अगत में गुण घह्मगुणी दुगुणी 
शआ्ि अरे तक के परणी हैं उतर सद को सदर 
अपने समन समझा जाय तो सब को बरावर 
मम्रम्ता पडेगा। पर यह वो थअ्धेर ही हुआ। 
आर झन्ड्रो बृराबर ने समझा जा तो खोपयता 
कप रहेगी ९ है 

उततर-खोपमता के लिये सत्र को एक 
वगरर सम्रकने को उर्रत की है किसु येप्यता- 
उनार ममकी की उतर हैं। जैसे हम चाहते 
5 हि उमा ग्रोयता की अवददेहना न हो उसी 
मटर कभी समपना चाहिये कि दूसों सी 
योगा को अवरेहना न हो। यही ल्ोपमता 
₹। उंगस्सेवक प्रौर सार्थी फरो एक सम्ात सम- 
#म रवोपात नहीं है। पर अपने सम्राद सभी 
मे दि नया देता खोपगता है| 

प्र--ति पन्त स्थाव देखा एक प्रकार से 
77३ 7 क्योकि ऋगर हम सपनो ह्राति करते 
(जे भी दूं $े साथ भन्याव करे हैं। बह 
गा बतेशता मान बनाता शक्ष पड्रार स 
2म के साथ अन्याय ही है स्योड़ि इससे 
इमप पर बोझ पढ़ता है। तह हछरे पे बढ 
जे शा बिचार है बहा सपोपगता कैसे रद 
सकती है १ 

उत्तर-व)ह्िमम्रभाव या स्वोपमता से 
सुपर का विश की रजत) और ने रत 
विज्ञय गायव समाज के अपर ब्रेक हो बचा 
2 स्य हम 2022] हो रहे हों अपनी 
पैशीएर का सामूगेक विएरस से छुटकारा पाता 
सात ॥ हद योई इससे वि 
ये तह परोषयती हमसे विपत्ति दूर करते 
परत बह हमे बोर न होगा 
[यउनय दाह सार मेत्रा र॒फ़े शपन यो 
;7"7 मास अमन्न होगे। सेद्रा परापआार 
खदि से यो गतुत्प महान बनता है उसमे अगग 


र 


को आनद ही मिलता है। इस महत्ता का यू 
सोपमवा है। जैसे हम चाहते हैं कि विपत्ति मे 
हमें कोई सहार दें, अभेरे मे रास्ता बताये, उसी 
तरह दुनिया भी चाहती है. तब हम दुनिया के 
हिये धपनी शक्ति का उपयोग करते हैं तो उसको 
चाह पूरी करते हैं। इसमे दु्तिया पर बोस क्या। 

हा, अहम मनुध्य दुनिया को हुछ देता तो 
है नहीं, थौर अविक्वार यश आदर सम्पत्ति 
आदि पाजाता है क्र वह अवश्य दुनिया को 
बोक |; जात है। इसमें खोपमता का वाश भी 

होगा है। 
जैसे हम कहीं चाहते कि हमें कुछ सेवा 
दिये बिता कोई हमले उसका बहा धन यश 

शादर विनय पूजा आदि के हुए में ले जाग उसी 
प्रफार दूसरे भी चाहते हैं। ऐसी हातत में हम 
अगर जनता से छह बह से धत्र यश आदर 
पूजा अ्रविकार की लूट कर लेते हैं तो यह जनता 
१९ श्रम्याय है, स्वोपगत का प्रभाव है। 

खोपग्ता या व्यकििसमभाव न तो कोई 
अन्येरशाह है न श्रविवेक है, मे इसमें विकास 
की रोक है, इप्मे तो सिर्फ अपने स्यायोचित 
अधिकायों के लिये ठैसी भावना रहती है दैसी 
ही दूसरो $ हिये रखने की बात है। पिशव- 
कल्याण के विदार का भी खयाल रखरा आव> 
श्यक है। 

संयम या चारिजिका वर्णन व्यक्तिसमभाव 
का विशेष भाष्य समझता वाहिये। योगी में 
संत का मूत्र यह व्यक्तिक्षमभाव होता ही है। 


५ अवस्था-समभाव 
( जिज्जो सम्भावों ) 


सुक्दता थी निशानी योगी जीवन को 
अन्तिम शेशी यह अवस्वासमभाव हैं। यद्यपि 
सुत्र दु,श का सम्बन्ध दाह्य परिस्थितियों से 
बाफी हैं फिर भी अवस्था समभावी थाह परि- 
स्िनिस्े २! प्रभाव मनरर नहीं पड़ते ढता । वह 
बाहर के ढु,य में मो शान गाता है. और बाहर 
जे सुर मे मी शाल्त रहना है। 


हाएकाड 





[एप 











अवश्यासपभाव तौन तरह का होना है 
साल्विक, राजस, तामप! योगी का समसाव 
साबिक होता है। 
सात्विक ( पुभोपेर)- जिस समभाव में 
दुःखफारणो पर मोह नहीं होता, कौवन को 
एक खेल सममभाकर मुसदुख को शान्दत्ा से 
सहा जाता है, जिस का मूल मन्त्र रहता है-- 
दुःख और सुद्ध मन की माया। 
मनने दी संसार बसाया ॥ 
सन को जीता हुचिया जीती हुआ भदोदधिपार 
नही है दूर सोह् का द्वार ॥ 
गजस ( घुवोपेर )- राजस श्वस्थासमभाव 
में एक जोश या उत्तेजना रूती है। वह मारने 
की श्राशा में मरने से भी नहीं डरता, गिरी हुई 
परिस्थिति में वह शान्तता से सब्र सहता है पर 
हत्य निवर नहीं होता। जरा डी श्रेणी के 
योद्धाओं में यह भाव पाया जाता है। 
तामस ( घुमोपेर )- यह जड़ तुल्य या पशु- 
हुल्य प्राणियों में पाया जाता है। इसमें न तो 
संयम है न चीरता, एक तरह की जड़ता है। 
इसमें अपनी विवशता का विचार कर अन्याय 
या अत्याचार सहन कर लिया जाता है। अन्याय 
और अत्वाचारी का भी भभिनन्दन किया जाता 
है। इसका सन्त रहता है-- हे 
कोड नृप होय हमे का हात्ी। 
चेरि छोड़ होव' नहिं रावी ॥ 
पराधीन देश के गुलामी मनोद्ृत्ति वाले महुष्यो 
में यह्दी तामस समभाव पाया जाता है। जानवरों 
में या जातवर के समान मतोदृत्ति रखनेवाल्े 
भलुष्यों में भी यही समभाष होता है। 
सालिक समभांव संग्रम पर, राजस सम- 
भाव साहस पर, तामस समभाव जडत्तापर तिभेर 
है। थोगी सात्विक समभावी द्वोता है। 
इस साल्विक समभाव को स्थिर रखने के 


हिये वाट्यमावता, ज्षणिकत्व भावना, खूब 
भावना, महत्व भावना, अनृस॒त्व भावना, 


भाषना; अद्दौत भावना शआ्रादि नाना तरह की 
भावनाएं है। 


१ शास्यमादता ( लटभावों )- एक सुपात्र 
नाटक में क्री राजा बनता है कर्मी भिखारी 
बनता है कभी जीतता है कमी हरदा है पर नाटक 
के खिल्लाडी का ध्यान इस वात पर नही रहता । 
बह जीतने हारने की चिन्ता नहीं करता वह तो 
सिर्फ यही देखता है कि में अच्छी तरह खेलता 
हूँ या नहीं ! इसी प्रकार जीबन भी एक नाटक 
है इसमें किसी से बेर और मोह क्यो काना 
चाहिये। यह तो खेल है। दो मित्र भी विरोधी 
बनकर खेल खेलते हैं तो क्या उनमे बैर होजाता 
है। पति पत्नी भी ने में शवरंज घौपढ़ 
आदि के खेल खेलते हैं और एक दूसरे को जीतना 
चाहते हैं तो क्या बोर हो जाता रा प्रति- 
दून्दियों को खिलाड़ी की तरह प्रेम की नज़र से 
देखो। सच्चे खिलाड़ी जिस प्रकार नियम का 
अंग नही करते भले है जीत हो या हार, इसी 
प्रकार जीवन में भी नीति का भंग मह कंगे भले 
ही जौत हो या हार। नाश्यभाषना ऐसी ही 
होती है। 

प्रश्न-सतल में प्रतिस्पर्धा होने पर भी जो 
सम में मित्रता रहती है उसका कारण यह है कि 
खेल के बाहर जीवन मिन्रतामय रहता है उसका 
ध्या।व हमें बना रहता है, खेल के पहिले भर पीछे 
हमे व्यवहार भी जैसा करना पढ़ता है, पर जीवन 
का खेल तो ऐसा है जो जीवनभर रहता है उसके 
आगे पीछे का सम्बन्ध ते हमें क्ञाव ही नहीं 
रहता जिसके स्मरण से दम जीवन का खेल 
मित्रता के साथ खेल सकें। पतिपत्नी दितरात 
प्रेम से रहते हैं इसलिये घढ़ी दो घड़ी को 
खिलाड़ी बनकर प्रतिस्प्द्धी बद गये तो दविनमर 
के सम्बन्ध के कारण घडी दो घड़ी फी परतिस्पद्धो 
विनोद का रूप ही घारण करेगी परन्तु जीवन 
का खेच्न तो जीवन भर खलास नहीं होता तब 
खेल के बाहर का समय हम कैसे था सकते हैं 
जब समसाव आदि रहे। 'लौवनभर खेलना है 
दो खिलाडी की बरह लड़ना झड़ना भी है यहाँ 








समरभाव कैसे आयगा ९ 


इत्तर--दिल में एक सग्य ऐसा भी रकखो 
जिस समय यह सोच सको कि हम नाटकशाला 
के बाहर हैं। यह उम्य प्रार्थना तम्राज सख्या 
आदि का भी हो सकता है या सुबह शाम पूमने 
का भी हो सकता है या और भी कोई समय हो 
सकता है, जिस सम्रय एकन्त मिलन लाय या मन 
दुनिया की इस भाटक शाला से बाहर खाँच हे 
जाय! इस समय विश्ववस्थुत्न से अपना हृदय 
भरा रहना चाहिये भोर दुनियाधारी के समस्त 
ले रिश्ते बैर विरोध भूल जाना चाहिये। यह 
समय है डिसकी याद हमें जीवन शा माह 
खेहते समय थाती रह सकती है। 
दूसरी बात यह है कि जिस कार्य को लेकर 
हमारी प्रतिलद्धा भादि हो उस कार्य में हम 
नादकशाला के भोतर हैं बाकी अन्य सम्रय मे 
बाहर शनल दो शादी राजनैतिक या सामा- 
जि आयोजन में भाग ले रहे हैं. इनमें मतभेर्‌ 
है या खार्थमेद है तो जब वक बस भरानदोहन से 
सबन्ध है तत्र तऊ़ भतमेद या स्वारयभे३ सस्वस्थी 
वअयबहार हैं बाद में सममलो दस शाठकशाहा के 
बाहर हैं। 
जब तक बाज़ार में हे तय तक व्यापारी 
का खेत सेलो। घर में आकर बाजारके छामोंक्ो 
इस प्रकार देशो जेसे एक खिलाडी अपने खेले 
गये खेल को देखता है। नाटक का खिलाडी रंग- 
मंच के बाहर यह नहीं सोचते कि राजा ने क्‍या 
दिया भौर नौकर को क्या मिलता । वे यही सोचते 
हैं कि राजा कैसा खेहा दौकर कैसा खेत, राम 
फेस! खेला रावण कैसा खेला । झेल का विरोध 
सेल के वाहर नहीं रहता । इसी प्रकार बाजार 
की बातो पर घर भें दर्शक को तरह विचार करो 
धर को बातों छा बाजार में या घर के बाहर 
हक की तरह विचार करो, इस प्रकार बैर विरोध 
स्थाग्री कभी न होने दो । प्राथना जमावू सस्ध्या 
आदि के सप्तय सत्र दुर्दासनाएँ हृदा दो, सारे 


जौवन को दर्शक की तरह देखों। इस प्रकार 
समभाद जा ज्ञायगा । 


प्रह--चुत से प्राणी! ऐसे होते हैं. लिन 
समाज का शत्रु फह सकते है। ओो सूती ह, ढाकू 
हैं, यों के साथ बज्ातवार करते है ऐसे लोगों स 
जब प्रसंग पढ़ बाता है तव उनके मे मर 
निर्वेर कैसे हो सकते हैं बल्कि उन लोगो को जग 
भो मौका मिले तभी दर्ड देना चाहिये। तब 
वें लोण खून या व्यमिचार करें तथ उनसे बैर 
करें और बाकी समय मे उनसे मित्र के समान 
व्यवहार करें तो इसका कोई अध नहीं। पापी 
जब ऐसी सुविधाएँ पायेंगे तो उनके पाए निरंकुश 
होजायगे । 

उत्तर--जों समाज का ऐसा यु वे है उसे 
दर देना उचित है भर जब मौका मित्े तभी 
दर्ड देवा चाहिये। पागल कुत्ते फ़ो मार ढाहना 
ठीक है, फिर भी यह याद रखना चाहिये कि वह 
बीमार है, उससे बैर नही है, पर समाज के रहण 
के लिये उसे मार डालना ठीक सममा गया 
है। इसलिये हम प्रार्थना मे बैें तो पापी के 
विषय में भी हमारे सन में निर्षेर वृत्ति आज्ाना 
चाहिये | उस समय तो नाटक के खिलाड़ी नहीं 
रहता चादिये। इसारे जीवन में कठोर या क्रोमत 
कैसा भी कर्तव्य आबे वह कर्तव्य करता उचित 
है, गाख्भावतरा उसका विंगेध नहीं करती पर 
एक तरह की निर्ें वृत्ति पेदा करती है, जिससे 
हम सफत्दा असफलता महत्व पुर की पोह 
न करके शान्त रह सकते है 

प्रश्न--अब योगी ताटक के पात्र के समाल 
लीवन का खेल खेल्नता है नथ उसका हे प नकली 
केता है प्रेम भी मकत्नी होता है। अगर कोई 
पति ऐसा योगी है तो वह भ्रपनी पत्नी से ऐसा 
ही नकझ्ी प्रेम करेगा, पत्ती भी ऐसा ही प्रेम 
करेगो, यह तो एक तरह की वंचता है और 
जणिक भी 


उत्तर--योगीमे मोह नहीं पेम होता है। यह 
प्रेस बचना वहीं है। बंचना यहाँ है जहाँ पेम के 
अनुध्ार कार्य करने की भावना न हो, मन में 
विश्वासघात का विचार हो। योगी का प्रेम 
सच्चा द्वोता है; नि होता है, स्थिर होता है। 
मोह्दी का परेम रूप के छिये होगा या किसी और 
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ख्वार्श के लिये होगा, रूपादि के नष्ट होने पर या 
खार्थ नष्ट होने पर नष्ट हो जायणं पर योगी का 
पे कर्तव्य सममकर होगा वह खार्थ नष्ट होने 
पर सी कर्तव्य सममकर रहेगा | इसलिये मोदी 
की अपेत्ता योगी का रेम अधिक स्थिर है। 

२ जणिकत्वभावना ( श्रत्लोपेरोभाबो )-घव 
वैभव सुर दुःख श्रादि जणिक हैं, नित्य हैं, 
किसी मे किसी दिन चले जॉयगे, इस प्रकार को 
भावना से भी श्रवस्थासमभाव पैदा होता है। 
हर एक श्रादसी को अपने मन में और अपने 
कमरे में यह लिख रखना चाहियेकि “ये विन 
च्े जॉयगे ! । श्रगर ये दिल वैमव के हैं. दो भी 
चले लाँयगे इसलिये इनका अ्ंकार न करता 
चाहिये। श्रगर ये दिन दुख के हैं तो भी चत्ते 
जॉयंगे इसलिये दुःख में भवराना न चाहिये। 
इस पकार कणिकल भावना से श्रवस्थासममाव 
पैदा होता है, पुर दुःख में शान्ति होती है 

प्रशन-हस प्रकार अवस्थासमभाव से तो 
मलुष्य निरुयमो होआायगा। अन्याव हो रहा 
तो वह सहन कर जायगा कि आखिर यह एक 
दिन चला ही जायगा, है आदमी राष्ट्रीय 
सामाजिक अपमानों को भी सह जायगा। 

उत्तर--भावनाएँ कर्तव्य में स्थिर करने के 
लिये है, श्रगर भावता विश्वकल्याण में बाधक 
होती हैं तो बह भावनाभास ( निमावों ) है। 

अवस्थासमभाव का प्रयोजन यह है कि 
महुष्य सुख दु:ख में छुष्ध होकर कर्तव्यदीन न 
होजाय। मोह और चिन्तां इसके जीवन को 
कर्तव्यशुन्य न बनादें | रणिकल भावना का 
उपयोग भी इसी तरह होना चाहिये। 
पा तणिकत्व भावता के समय यह विवेक ते 

भूलना चांहिये कि विपत्ति और सम्पत्ति त्सिक 

होने पर भी भयत्त करने से कल्न जानेवाली 
विपत्ति आज ही जा सकती है और आज़ जाने- 
बोली सम्पत्ति कल्ञ तक रुक सकती है। 

भावनाओं के विषय में यह खास ध्यान में 
रखना चाहिये कि जिस कार्य के लिये उनका 


उपयोग है उसी मे उनका उपयोग करना चाहिये। 
नियम, जोकि अनेक दृष्टियों के विचार से बनाये 
जाते हैं उनका भी दुरुपयोग हो जाता है फिर 
भावना तो सिर्फ किसी एक दृष्टि के आधार से 
बनाई लाठी हैं उनकी दृष्टि के बिषय में जरा भी 
गड़बड़ी हुई कि वे विर्थेक ही रहीं, अरलर्थकर हो 
जाती हैं। इसलिये यह वात सदद ध्यात में रखना 
चाहिये कि हर एक भावना ओर नियम स्वपर- 
हित या विश्वकल्याण के लिये है। स्वपरहित में 
थोडी भी बाधा हो तो समको उस भावता था 
नियम का दुरुपयोग हो रहा है। 

३ हघुलभावना (कीतोभावो )> अमुक 
चीज नहीं मिली, अभुक ने ऐसा नहीं किया 
इत्यादि आशाश्ं का पाश इसलिये विशाल होता 
जाता है कि मनुष्य अपने को कुछ अधिक सम- 
च उम्तका अहंकार पद-पद पर उस 

र उसे हुखी करता है, साथ ही जगत 
दुखी करता है। पर हु अगर यह 
सोचल्ले कि इस विशाल विश्व में में कितता हाधु 
हूँ छद्र हूँ! प्रक्नति का छोटासा प्रकोप, मेरी छोटी" 
सी गलती, इस जीवन को नष्ट कर सफती है। 
जगत में एक से एक बढ़कर धनी, बली, खत्थु, 
विद्वान, अधिकारी, वपस्वी, कन्लाकार, वैज्ञानिक, 
कवि, सुन्दर, यश पढ़े हुए हैं, में किस किस 
बात में उनका अतिक्रमण कर सकता हूँ। अगर 
दुनिया ले मुझे मद्दात नहीं समझा तो इसमें क्या 
आश्रर्य है| मर॒स्यत्त में पढ़ें हुए रेती के किसी 
कण को पथिकों ने नहीं देखा, नहीं ध्यान दिया, 
शो इसमें उस कण को चुरा क्यों लगना चाहिये) 
इस प्रकार लघुत्व भावना से मनुष्य का अहंकार 
शान्त होता है और अपमान या उपेज्ञा का कष्ट 
कम हो जाता है। पर यह ध्यान रहे कि शघुत्त 
भावना भआत्मगौरव नष्ट करने के लिये नहीं है। 

प्रश्न--लघुत्व भाववा से अहंकार नष्ट हो 
जाता है फिर आत्मगौरव केसे बचेगा ! अहंकार 
और श्रात्मगौरव मे क्या अन्तर है 

उत्तत-अहंकार में दूसरे की अठुचित 
अपद्देलना है, आत्मगौरव में अपने किसी विशेष 


१ 
दवा 
कोभी 








गुए् का उचित आदर है। अहकार दुखद है 
आक्ममौख घुषढ है। आसगौरबहीन मलुष्य 
कबूल ही दूसरों की परेशानियों बढ़ाता है, इनका 
प्रसय वर्बाह करता है इत पर बोक बता हैं 
उन्हे संकोच में डालता है, इसलिये श्रात्मगौख 
आवश्यक है, इतता खयाल रहे कि शत्सगोरद 
के नाम पर अवितः ने होने पादे । उचित विनय 
रहना ही भरहिय 
४ महत्वभावना (बोगोभावों )- जब हारी 
कोई हानि हो जाय, हम तिरश या असन्तुष्ठ हो 
जायें, मन में दीमता दयनोयतत! का राज्य जम 
जार, उत्साह नए ही जाय, तब ३ महत्व भावना 
का उपयोग करना चाहिये। महल भावता के 
विध्ार इस प्रकार होते हैं 
संझार में एक से एक बढ़कर दुरी पढ़े हुए 
हैं। पिस्ली को भरपेट खाने को नहीं मिलता, कोई 
रो के मरे तड़प रहा है कोई साथी बीमारियों 
का शिकार है किसी क्े पुन्र पति विदा झाढि मर 
गये हैं, किसी को शत मर विश्राम करने के लिय 
स्थान भी नहीं है उससे गेरी श्रदस्था अच्छी है। 
मेरे अपर एक या छो आपत्तियों है पर चारों तरफ 
से दुःशी पददलित मनुध्य से यह संझ्धार भरा 
पड़ा है; मेरी दशा तो उतस काफी अच्छी है, फिर 
मु इस प्रकार दु'छी होने का क्या अधिकार है? 
खाहिक मे एक एक से बढ़कर बना दिया । 
सौर चुरा वो एक से श्र्धा वन दिया ॥| 
में एकाप से अच्छा हूँ यही क्या कम है 
इस भाषन से गलुष्य की घदराहट दूर हो 
जाती है। छ्ाय को एक अकार की सान्वना 
मिलती है। 
पर इस साबगा का उपयोग अधि के 
गढूदे मे पढ़े रहने के लिग्रे न करना चहिये। 
अपनी कौर लगतवी उन्नति करनेक लिये. अन्याय 
श्त्पाचारों को दूर करने के लिये, सदा प्रयत्त 
करते रहना वरूरी है। जब निराशा होने लगे 
उत्साह सग होने लगे व इस भावना का चिल्त- 
बत करना चाहिये ।. 








््््ल््ल्स््य््््सलललल 


2 अतृशलभावना (स्ट्रोमाती )- सह प्य 
आपने खार्थ के लिये सबसे आगा लगाया काता 
है-.वह हमे धन हरे वह शगुकत सुविधा हरे 
आहि। उब परह झाशा पूरी नहीं होती वेद 
उसमा हे प काता है दु"वी होता है । इ परे लिये 
कल्ुणुल्ल भावना का विचार ऊता चाहिये कि 
किसी पर मेरा कोई ऋण ग्ती है इसलिये श्रका 
जिसी मे मेंग अम्ुक काश नही किया तो इसमें 
बुराई की क्या बात है। उतर पैदा हुआ था हु 
मेरे पास क्या था। न धतया न घक्त, न बुद्धि 
विद्या। यह सत्र समाज थे पाया इसलिये भंग 
इसका कह समाह को या रिसी दूसरे को दे 
दिया वो इसमें किमी पर मेंग क्या ऋण हो 
गया। यह तो हिंये हुए ऋण का अमुक भरी 
में चुफाना हुआ इस प्रकार डिसी पर शपना 
ऋण न सममने में दूसरे से पाने फो तातधा 
क्षोए होजी है भौर न पाने से विशेष खेद नहीं 
होता, समभाव वा रहता है। 

६ राव्य भावना ( तंमत्तोभाषों )-मैंन 
छह का यो किया भौर भयुक का सयों किया 
इस प्रकार के विचारों से मुधुष्य दूसरों को अपन 
से तुच्थु समझे हंगता है औौर दूसरा के अरम 
पर सौ करना अपना हफ्ष सम लेता है। 
इससे संघर्ष और डेप बढ़ता है और भ्रपनी 
अकंमेण्यता के कॉस्ण दुतिया की प्र्गत भी 
रुकी है इसके लिये फर्रव्य भावना का उपयोग 
करना चाहिये। 

सलुष्य फर्म किये विना रह सहों सकता 
विश्राम का आसन्द तभी तक है अबतक उसके 
आगे पीछे कर्म है, अन्यथा पर्महीन विश्राम एक 
जेलखाना है वा जढता है। इस प्रकार कर्म करना 
महुष्य का समा है ऐसी हार में उसे हुद्ध त 
झड़ करना तो पढ़ता दी, तब यदि उसके कम 
से किसी को इुब्च लाम हो गया तो बह दूधरे 
पर अदसान क्यों लादे | जुगतू लथाव से चम- 
अदा हुआ जाता है उससे अगर किसी को अकाश 

मिल गधा तो जुग़नू उत्त पर अहसान क्यों इता- 
यग्रा ? परोपकार को खाभाविक कर्म समसक्र 


दांएकाड 


+ है | 








किसी व्यक्तिविशेष पर अहसान का बोक ने 
तादना करतष्य भावना है। 


श्रद्रौत भावता ( नोबुगेमावो )-सब संधर्भ 
और पाएं के सूत्र में दर है। जिसको पर 
समझा उसके स्वार्थ से संधर्श हुआ और पाप 
आया। जहों अद्वौत है' वहाँ हानि हम का 
>- विचार भौ नही रहता । अपनी ह्ाति होकर दूसरे 
का लाभ हुआ तो वह भी अपना ज्ञाम माहूम 
होने लगदा। हमार अन्न वब बेटा बेदी एल्नी 
भाई माँ वाप श्रादि खा जाते हैं तय यह व्चिर 
नहीं होता कि इनने कितना कमाया और कितता 
खाया, सब के साथ अदुदत भावना होने से यही 
मालूम होता है कि हमने कमाया हमने ही खाया । 
विश्व के साथ जिसकी यद्द अद्दैत भावना 
है वह दुःख रहकर भी दूसरों को छुघो देखकर 
को होता है /'जैसे कप गा रा कर भी बच्चो 
खाते देखकर भसन्न होता है उत्ी प्रकार 
अह्नैतभाषनाशीक्ष मलुष्य वगन को छुछी देखकर 
५. प्रमन्न रहता है इससे भी हर एक अब॒स्था में वह 
सन्‍हुष्ट रहता है। 
पहिंले भी कहा वा चुका है कि भावनाओं 
का दुरुपयोग न करना चाहिये. न अनुचित स्थान 
था श्रतुधित रीति से उप्रोग करता चाहिये। 
साथ ही इतना भो समभता चाहिये कि अधस्था- 
सममाव अपने को अविक से अधिक प्रसन्न 
रखने, सिसशा भर निरुस्साह न होने के लिये 
है, कर्रुएया का नाश करने के किये रहीं। इस 
मुर हैं तो मूर्ख बने रे, हम गुशाम्‌ है तो गुलाम 
ही चने रहें, गत में अन्याय भरत्याचार होते है 
.. तो चुपचाप देखते रहें यह भवस्थासमभाव नहीं 
है, यह बढ़ता है पामरता है। अवस्थासमभावी 
चही है जो दुःख सुख की पर्बाह किये बिता 
कहयाए में जगा रहता है, जिसे सफ्नता अस- 
पाता की भो पर्वाह नहीं होगी, कोई भी विपतति 
हिसे विचहित नही कर सकती, कोई 
जिसे लुभा नहीं सकता, जिंसे कोई इतोत्वाह 
नहीं कर सकता। 


योगीकी ठम्मियोँ (जिमपे रिहोखे) 

अपस्या सममभाव हे प्राप्त होने पर मलुष्य 
योगी वनजांता है, वह अनेक ऋद्धि सिद्धयों को 
पा जाता है। ऋषि सिद्धि का मतहव अगिमा 
महिमा आदि कल्ित और मौतिक शक्तियों से 
नहीं है किन्तु उस आध्यात्मिक बल से है जिसके 
प्राप्त होने पर मनुष्य विजयी बलता है, आत्म 
विकास और विश्वकल्याण के मार्ग की सारी 
कठिनाइयों पर विजय ग्रह्त करता है, अस्तत्त् 
के सारे मैल थो दाह॒ता है। योगी की ये आध्या- 
ह्मिक लग्धियोँ तीन हैं।-- १--विध्त-मिजय 
२--मिर्भवता ३--अकषायता। 

१विध्म-विजय (बांघो बयो)-सपरकश्थार 
के मार्ग में चार तरह के विध्न आते हैं १ विपत्‌ 
२ विरोध ३ उपेज्ा ४ एलोमन । योगी इन दारों 
पर विजय करता है। 

१ विपत्‌ विजय ( मुसोजयो )- बीसारियाँ 
धन्य या साधनक्ञय, सहयोगीका वियोग भरादि 
लाना तरह की विपदाएं हैं जो मनुष्यों पर कराती 
हैं...योगियों पर भी आती हैं परन्तु योगी उसकी 
परवाह नहीं करता, उसका हरएय फतेल्य से विच- 
किए नहीं होठ । बीमारी से शरीर भरशक्त होने 
से ब्मका शरीर कु निष्किय भरते ही हो बाय 
पर हृदय विज्िय नही होतो। कल्याण के शर्ग 
पर चहने से या विश्वसेवा करने से हें बीमार 
हो गया, अब बह काम ने कहंगा इस पुकार 
उप का उत्माह भग नहीं दोता । हा, बीमार होता 

दूर पर बोस झञादना है जगत से दुःख बढ़ाना 

ई इसलिये ब्रीमारी से बचने का यत्न फरता है। 

पर शरौर जितना काम कर सकता दै उतना काम 

करने में बह अपने हृदय को निर्यल नहीं धराता। 
घन का क्ूय हो जाय, उचित सापन ते 

मिल्ले सहयोगी न मिलें वो भी घह दवाथपर हाथ 

ससकर बैठकर नहीं रह जाता । अपनी शक्ति का 

बह अधिक से अधिक उपयोग किसी नकिसी , 

तरह आगे घढ़ेने के लिये करता ही है। प्रति 

हो त हो था कम हो पर उसके हिये वह अपनी 





शरक्षि लगाता ही रहता है। विषत्ियों उसे 
उत्साह को सौर नहीं सकती यही उसकी विपत- 
विज्ञय है। 

२ विरोध-विज्ञत ( फूलुरो जयो )- जनसेवा 
और भाला-विकास के कुद्ध काम तो ऐसे होते हैं 
जिनमें विपत्ियों भत्ते हीं रहे पर विगेश नहीं 
होता था भामपात्र का होता है। आप किसी 
रोगी का इलाज करे कोई कान्य लिखें किसी को 
दा दें परिचर्या करें इत्यादि काम में शारीरिक 
या आर्थिक दिपत्ति की अधिक सम्भावना है 
विरोध की कम । पर सामाजिक रूढियों को हटाने 
फा पयज्त करें, लोगों के विगढे विचार सुधारने 
की कोशिश करे तो विरोध की श्रधिक सस्भा- 
बना है! थोगी इस विरोध की परवाह नहीं 
करता। न हो बह विरोधिया पर कोष करता है 
और न उनकी शक्ति के श्रागे झुकता है विरोध 
को वह उपेज्ञा और अपनी क्रियाशालता क द्वार 


लिप फर देता है। उसके दिल पर कोई एसा.. और 


प्रभाव नहीं पढ़ना जो उसको पथ से विमुदन 
कदे। .. 
प्रश्न--दैच्य भी रोगी के विरोध की पर्बाहद 
करता है, उसका यत रखने को कोशिश करता है, 
हैसी प्रकार समाजसेवक को क्यो मे करना 
चाहिये 
इत्तर- विरोध पर विज्ञय पाने के छये 
जिस नीति की या भय की आवश्यकता है उसका 
उपयोग ोगी करता ही है। जैसे वैध रोगी का 
भत्र रखने की कोशिश करता है बह रोगी की 
विकित्सा के लिये, न' कि रोगी के विरोध के 
डर मे। वैद्य, के मनमे भय नहीं हिलाकाज्ञ 
होती है उसी प्रकार भोगी विसेध से डरवा नहीं 
हिताकाह्म के वश से नीदि से काम लेहा है। 


जो त्ोग सलमान या कर्तिकाा के बश के. 


कारए था पैसे $ फारण विशोव से इसे हैं 
परलतु हुई देते हैं. नीति को, थे अशब्त भीत 


था कापर तो हैं है, साथ दी इम्मी भी हैं। वे 
बहिप बे कह हे, मरते 


बिपत्‌ विजय की अपेज्मा विगेध विज्ञय मे 
मनोचल की विशेष श्रावश्यकता है * विपक्ष बिधय 
में जनता की सह्दानुभूति का बल मिलता है 
परन्‍तु विरोध विजय में बल नहों मिलता, था 
कम मिलता हैं। 

३ अ्पेत्ञा-विजय ( खतरे जयो )- लोग जिसे 
विरोध से नही गिशापाते उसे उपेचा से गरिगने 
की कोशिश करते हैं। श्रगर महुप्य में प्यप्त 
मनोत्रक्त हो तो विरोध पर यह विजय पा जाता 
है परन्तु इपेज्ञा पर विजय पाना फिर भी कठिन 
राह । विरोध में संघर्ष पेश होता है उससे 
गति मिलती है पर उपेना से मनुष्य भूमों मर 
लावा है पानी में अ्राह के विरुद्ध भी नैरा जा 
समता है, यद्यपि इसके लिये शक्ति बाहिये, पिर 
भी हैराड को गुव्ाइश है, पर शूत्य में, हा 
कोई विरोध नहीं करता. श्रच्छा से भ्रर््ा तैराक 
भी नहीं तैर पांता। उपेत्ताविलय की यही सब 
हे बढ़ी कठिलाई है। इस कार्यकर्ता साधनहीन 
निरुत्साह होकर मर जाता है। पर योगी 
इस उपेज्ञा पर भी विजय पाता है क्योंकि उसे 
कर्तब्य[फ़ा ही ध्यान सता है, दुनिया करी हट 
की या |सफाता असफलता की वह पर्वाह की 
करा 
हा पेरा भी दे ह््‌ | दोतरी है-एक कम्रिम 

अश्ान्नम | जो 0पेज्ञा जानवूमाफर की 
जाती है, जिसमें पिरोध रुप में भी सहयोग न 
देने की भावना रहती है वह छ्ृत्रिस उपेत्ता है। 
अशषत्निम उपेक्षा अनजान में होती है। योगी 
अपने काम में एक अकार के शानन्द का अलुभव 
करत है और उसी आनन्द में उसे पर्याप्ठ संतोष 
प्राप्त हो जाता है इसलिये कोई उस पर उपेक्षा 
करे तो उसे इसकी पर्वाह नहीं होती इंस प्रकार 
उपेज्ञा पर विजय करके वह झर्तव्य करता 


अह्न--कोई कोई सेवाएँ ऐसी होती हैं कि 
बनवा की उपेज़ा हो तो उनका कुछ्च असर नहीं 
रह जाहा। जनता को जगाना ही सेवा कार्य हो 
और जनना ही उपेक्षा करे वो ऐसी निष्फक्ञ सेवा 
में शक्ति लगाने से क्या छा १ योगी हो पिवेद्ी 


डाश्रिकाड 
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है, निरर्थक सेवा उसका हत्त्य न होना चाहिये, 
पर अगर दह सिष्फत् समम कर उस सेवा को 
छोड़ देवा है-तो उपेजाविजयी नहीं रहता, ऐसी 
हा में वह क्या है 

उत्तर-उपेज्ञा से अगर निष्फल्तता का 

पता हृगता हो इसलिये कोई कार्य छोड़ने की 
आवश्यकता हो जिससे वह शक्ति दूसरी जगह 
लगाई जा सके यह एक वात है और उपेज्ा को 
विध् समझकर कर्तव्य त्याग करना दूसरी बात 
है। पहिलली बात में र्विक है दूसरी भें कागरता 
है। किसी भ्रम के कारण फिसी अनावश्यक 
झहुचित या शक्ति से बाहर कार्य को करोब्य 
समम लिया हो तो उध्की अनावश्यकता श्रादि 
समस्त में आ जाने पर उप्तका त्याग करना अलु- 
चित नहीं है, पर इससे मुमे यश नहीं मित्ञता 
मान प्रतिष्ठा नहीं मित्रती इत्यादि विचारों से 
होड़ बैठना असुचित है। यह एक तरह की ख्वार्षा- 
न्धवा है। 

४ प्रलोभन-विजय ( जेलोभोजयो )- उपेक्षा 
विजय से भी कठिन प्रलोभन विजय है। कल्याण 
सार्ग में बह सब से बड़ा विध्न है। कल्याणपथ 
के प्रथिक बनने का जो सात्विक आनन्द है उसको 
नष्ट करने का प्रयत्न प्रलोभन किया करते हैं। 
अग्र बह काम छोड़ दू' तो इतनी सम्पत्ति मिल् 
सकती है, इतना सम्मान और वाहवबाह्दीमिल 
सकती है, पद मित्र सकता है, भोगोपभोग सिल्ल 
सकते हैं, देखो अमुक आदमी इतना घन यश 
भान शरतिप्ता पढ़ सहयोग आदि पा गया है 
उसी रास्ते चल तो में भी पा सकता हूँ इत्यादि 
गल्ोभने के जाल में योगी नहीं आदा। मान- 
प्रतिष्ठा यश आदि से उसे जैर नहीं है पर 


- जिसको उससे कल्याश सममा उसके लिये वह 


घन पद मान प्रतिष्ठा आदि का बलिदान कर 
देता है। अधिक कल्यास के कार्य में अगर यश 
ते मिलता हो और अल्प कल्याण के कार्य में 
यश मिलता दो तो भी वह यश की पर्वाह न 
करेगा बह अधिक कल्याण का कार्य ही करेगा। 
कोई भी अलोभन उसे कल्याण पथ से विचलित 
नहीं कर सकेता। 


प्रश्व--अगर योगी को यह मालूम हो कि 
अमुक् पद या अधिकार पानेसे, गेभव मिलने से, 
या किसी 'रकार व्यक्तित्व बढ़ने से आगे बहुत 
सेवा हो सकेगी इसलिये हु समय कल्याण 
मार्ग में शिथि्षता दिखलादी जा तो कोई ह्वाति 
नहीं है, तो इस नीतिश्वता या चतुराई को क्या 
प्रद्ोभन के आगे योगी की पराज्य सामना 
चाहिये ९ 

उत्तर--यह तो कर्तव्य की तैयारी है इस 
में पराजय नहीं है। पर एफ बात ध्यान में रखना 
चाहिये कि यह सचमुच तैयारी हो । कायरता या 
सोह न हो। अगर ज्ौवन भर यह तैयारी ही 
चत्तती रहौ, समय आने पर भी कर्तव्य त किया, 
श्रा तैयारी के अनुसार कार्य न किया तो यह 
प्रक्ञोमत के श्रागे अपनी पराजय ही समझी 
जायगी। साधारणतः यह खतरे का मा्म है। 
तैयारी के बहाने प्रहलोभन के मार्ग भें जासेपर 
बहुत कम श्राठ्सी प्रलोभद का शिकार कर 
पाते हैं, अधिकाश व्यक्ति प्रतोभन के;शिकार बन 
जाते हैं। कर्तैन्यशील महुष्य तो वहीं से अपना 
कर्तव्य शुरु कर देता है जहा से उसे कर्तव्य का 
आन होने लगता है। अपवाद की बात दूसरी है। 
पर अपवाद की सचाई की परीक्षा तभी होगी 
जब तैयारी का उपयोग वह कर्त॑व्य के लिए 
करेगा | तब तक उसे अपवाद कहलाने का दावा 
न करना चाहिये ठीक मार्ग यही है कि करंव्य 
करते हुए शक्तिसंचय आदि किया जाय। 

इस प्रकार इन चार प्रकार के विध्तों पर 
विजय पाप करके योगी स्वपरवल्याण के भार्ग 
में आगे बढंता बता है। 

:< २ सिर्मशता ( बेडिडो ) 

योगी 83 सरी लब्धि है निर्भयता। भय 
अनेक तरह.का होता है पर पद सभी त्याल्य 
नहीं है। भय एक गुण भी है। जो कत्याण के 
लिये भ्रावश्यक हैं ऐसे भयों का त्याग हीं करना 
चाहिये । भय के तौव भेद हैं-? भक्तिभय 
३ विरक्तिसव, ६ अपायसय। 








१ भक्तिसय ( भक्संडिडे )- कल्याशुमार्ग 
में जो प्रेरक हैं जिसके विपय में हमें भक्ति है 
आदर है कृताज्ञता है उनका भय भक्तिमय है। 
यह सुष्य का मह्ात सदृगुण है। ईश्वर से डरो. 
गुरुतनों से इगे, आदि वाढ्यों में इसी भय से 
मतत्त है। इस भय का त्याग कमी ते करता 
चाहिये। 

'रश्त--बहुत से आव्मी सिख इसोलिये 
कर्क से भ्रष्ट हो जाते हैं, कि अक्े मूह माल 
पिता उम्यमें बावा डालते हैं। श्रगर उनकी आज्ञा 
ने भानी जाय तो वे घर से निकाल देंगे जायदद 
में हिस्सा न बेंगे इसलिये अमुक कुछूड़ियों का 
पालत काना पड़ता है। यह भय गुरुजनों का 
भय है। इसे मक्तिभय मानकर उपादेश मातता 
क्या उचित है ९ 

उत्तर-इस भय में माता पिता को मक्ति 
कारण नहीं है किन्तु धन छिनने का निकाले 
जाने का हु ए जाए , इर्पालये इसे सक्तिमय 
नहीं कह सकते, तब यह भक्तिमयके सम्रान उपा- 
हेय कैठे हो सकता है यह अपायमण्र है। 


यद्यपि सक्तिमय उपयोगी है सदूगुए है 
परतु ऐसा भो अव्ता आता है जब यह कतेत्र्य 
में वावक वन सकता है उस समय यह देय है। 
जैसे भाता पिता क्री कोई हालिकर हठ है और 
भक्तिवश उनकी हु पूरी को जाती है। माता 
पिता आर्थिक चहि या ऐसी कोई हानि न पहुँचा 
सकते हो जिससे इसे अपायभय कहा जा सके, 
तंग्र यह भक्तिभय तो होगा पर उपादेय ने होगा । 
यह भक्तिभय का दुरुपयोग कह्दा जायगा , 


इसी प्रकार देव गुरु या शात्र छा सर है 
जो कि भक्तिमय है। वह अगर सत्य और अ्रह्विसा 
के पथ में वा कह्याण के पथ में बाबक होता 
हो तो पद भी हेंय हो जादगा। साधारणवः 
भक्तिमय कर्छा है पर उसका दुरुपग्रेग गेकता 
चाहिये, 

२ विरक्तिमय ( मिंच डिडो )- पाप कार्यों 
से बिर्यक्ति होने से जा भय होता है वह विरक्ति- 
अंग भा ह्यांगसय है। हिंसा का भत्र, चोरी का 


सय, दूसरे के दिल्ल छुखने का भय आदि नाना 
भय विर्शक्रभय हैं, जब कह्दा जाता है-कुझ पाप 
से इये तव उसका सर्थ यही विरक्तिसमय है। यह 
भी एक आवश्यक भय है सदगण है। 

३ अधयमंय ( मुग्गो छिडों )- धनहाति, 
अविकारहानि, शशोहानि, शियजनहाति, भोग- 
ह्वाति, मृत्यु, जरा रोग, आयात, अपमान आदि 
नाना तरह के अपाय हैं इनका मय अपायभय 
है। योगी इन अपायो से ऐसा नहीं ढरवा कि 
सत्य के मार्ग से विभुख होज्ाय। यद्यपि जान- 
बूसकर वह इन अपायो को निमन्त्रण नहीं देता 
पर कर्तव्य पथ में वह इनकी पर्वाद् नहीं करता। 

प्रक्न--यदि योगी के सामने कोई विपधर 
सर्प किसी मेंढक को पकद़ना चाहता होतो 
थओगी ड्यावश से को रोकेगा, ऐसी अवस्था में 
बह बिपघर सपे योगी को काट खायगा। योगी 
दयालु होने के कारण सर्प को सार तो सकेगा 
नहीं, इसलिये अपने आख दे देगा, क्‍योंकि वह 

से निर्भय है। अगर वह सर्प को नहीं 
रोकना है तो सममला चाहिये कि वह झृत्यु से 
डरता हैं दव योगी नहीं है। परन्तु प्रश् यह 
क्ि मी अवस्था में योगो कितने दिन जियेगा ? 

उत्तर-योगी क जीवन का श्येव है विश्व 
में अधिक से अधिक सुद्धवृद्धि करला। अगर 
उसे यह मालूम हो कि इस सर्प को भारने से 
सर्प के ससात चैतन्य रखतेवाले अतेक प्राणियों 
की हिंसा रुक सफती है वो वह द्यालु होने पर 
मी सर्प को मार सकता है। पर सर्प और सेंहक 
के मामले मे वह उपेक्षा भी कर सकता है क्योकि 
इस प्रकृति के राज्य में सब क्गहट * जौवों ज्ञीवस्य 
जीवनम! अर्थात प्राणी शर्णी का जीवन है, यह 
नियम कास कर रहा है। जहाँ शिक्षण का धमाव 
पड़ता हैं वहाँ तो इस नियम का विरोध कुछ 
असरकारक रहता है पर घहाँ शिक्षण का कोई 
प्रभाव नहीं पडता वहाँ उपेत्ता ही अविक सम्भव 
है। भनुष्य को सिखाकर उस पर संस्कार हा 
कर या कानून का भय दिखाकर उसके स्वभाव 
पर कुछ स्थात्री सा अंकुश रक्‍्खा ला सकता है 








के है| 








जिससे बह पशु आदि की हत्या न करे | पर सप॑ 
को इस पकार सिखाया नहीं ज्ञा सकता इस- 
लिये वहा योगी उपेक्षा कर सक्षता है, या बहुत 
से भेहकों की रक्षा के विचार से सर्प को मार 
भी सकता है। भेटक के लिये प्राण देता अलु- 
चित है। क्योंकि अपने प्राण देने से भी सर्ग 
जातिपर स्थायी प्रभाव नहीं पढ़ सकता, जिससे 
एक मनुष्य की हानि हवारा सर्पो' के खमाद में 
परिवर्तन करके लञाप्ष में परिणत हो सके । 
मल्यु से निर्भयता का सत्र यह नहीं है 
कि आवश्यकता अनावश्यकता इचितता अलु- 
चितता आदि का विचार किये बिना मौत के 
5 में कूद फिरे। किन्तु उसका मतलब यह 
कि अगर क्रिध्ली कारण मृत्यु का अवसर उप- 
स्थित हो ज्ञाग्र तो बिना किसी विशेष तोभ के 
चह भरने को भी तैयार रहे। जीवन के किसी 
विशेष ध्येय की पूर्ति में मौत का सामना करने 
की आवश्यकता ही हो ठो वह उसके किये भी 
सैथार रहे । थोगी अवस्थासमभावी होने से 
साधारण जन के समान मृल्यु से नहीं डरता। 
जब वह स्वपर कल्याण के लिये जौवन को 
घन्धन समझता है, व वह सीवन का त्याग कर 
देता है, एक तरह का समाधिकरण कर लेता है, 
यही उसकी रुत्यु से नि्मयता है । 
पृ से निर्भय होने के विषय में जो बाद 
कही गई है वही बात श्रन्य निर्भयताओ के विषय 
में भी है। आवश्यक प्रसंग आनेपर वह सच 
कुछ त्याग सकता है यही उसकी निर्भयता है। 
यद्यपि आवश्यकता का भापतौल ठीक ठीक तरह 
नहीं किया जा सकता इसलिये योगी एक तरह 
से अज्ञेय होता है फिर भी बिच्रक का ब 
“ शोगी की परिस्थिति का विचार करके विएंय कर 
सकता है। 
फिर भी लिर्भयता का पस्वना कठिन ही 
है! अनेक अवसरों पर इस विषय मे भारी भ्रम 
होजाता है। एक स्री पति के मरने पर अपने 
प्राण दे देती है, यह उसकी मोहजनित कायरता है 
पर साधारण लोग इसे प्रेमजनित निभेयता सम- 


मे हैं| वैधव्य को अदुविधाओं से डर कर बह 
पा देती है इसलिये उसकी निर्भया से सभ- 
यत्ा अधिक है। 


कोई भी आदमी धन के लिये यश की 
पवद्दि मे करे, नाम हो था बब्सास किसी तरह 
धन कमाना चाहिये यह उसकी नौति हो और 
गे अपयशझा डर नहीं है, तो यह उसकी 
वद्ना है। इससे तो केवल यही माल होता है 
कि वह यश की अपेक्षा धन्र का अधिक लोगी 


'है। किसी एक चीज का अधिक लोभी होने के 


कारण दूसरी चीज की पर्वाह न करना तिर्भः 
यहा नहीं है। निर्भयता है वहाँ, जहाँ ऋल्याण 
पथ में आगे बढ़ने के लिय किसी की पर्वाह नहीं 
की ज्ञाती । 

कोई कोई लोग नामवरी के लिये धन की 
परवाह नहीं करते यह भी निर्भया नहीं है। यह 
तो धन को अपेक्ञा यश का अधिक लोभ हुआ, 
सा आदमी यश की आशा न रहने पर कर्तव्य 
का त्याग कर देया । यह निर्भयता नहीं है | निर्म> 
यता स्वंतोभुखी होना चाहिये। किसी चीज़ की 
हमे चाह नहीं है रुचि नहीं है या उससे हसारी 
हानि नहीं द्वो सकती तो उसकी तरफ से लापः 
वांही बताने से अरुचि या शक्ति का परिचय 
मिल्ेगा निर्भयता का नहीं। निर्भगरता वहां है 
जद्दा रुचि हो तो भी कर्तव्य के लिये उसकी 
पर्वाह न की जाय, हानि हो सकती हो फिर भी 
कर्षव्य के लिये उसकी परवहि न की लाव। 

मतलब यह है कि थोगी को नियत इस 
बात में नहीं है कि उसके पास शक्ति श्रधिक है 
था दु सी होने की परिस्थिति नहीं है परन्तु इस 
वान में है कि ढह अवस्थासमभाषी है। वह 
साख्य भावना आहि का चिस्तवन करता रहता 
हैं । यह निर्भया स्थायी निर्मयता है और इस 
निभयता को पाकर मनुष्य अन्याय करने पर 
उतारू नही होता | 

निमित के भेद से भय के भेद बहुत हैं पर 
बहा कुद्ध खास खास भया का उल्तख कर दिया 





जाता है और उनके विपय में योगी को विचार- 
धारा बतादी जाती है। मुख्य भय दस 

१ अमोगभय, २ वियोगभय, ३ संगोगमय, 
५ रोगभय, १ मरणभय, ६ अगौरवभय, ७ अय- 
शोमग, ८ असाधतमं्र ६ परिश्रमसय १० च्ढा- 
तमथ ) 

१ प्रमीगभय ( लोजुशोडिडो )-हन्द्ियों के 
विषय भच्छे अच्छे मिलें, खराब न सिरे, इस 
विपय का भय अ्रभोगमय है। योगी सोचता है- 
इस्द्ियो की असली उययोगिता तो यह है ि थे 
यह व॒तायें कि शरीर के लिये कौनसी वस्तु लाम- 


कर है कौनसी अत्ञाभकर । पर सतुष्य ने अपनी. कर्वव्यरत 


आदत को इस '<कार विगाड हिंया है कि वह 
समझ है नही पाता कि अच्छा क्या और बुरा 
क्यो ! रखना इन्द्रिय को दुष्पकत रोगजनक चस्तु 


में भी झावत भाता है और सास््यकर बल. शोक 


भी वेस्थाद सालूम होती है तव रसना इन्दरिय की 
पाह क्यो करना चाहिये ? कानों को सटुपदेश 
भी अग्रिय मातम होता है रातप और तामस 
शब भी अच्छे गाहूम होते हैं तव कान की 
परवाह क्यों की जाय ! इस प्रकार इच्दियविपयों में 
अन।सक्ष बने फर बह तिर्मय हो जाता है। 


इस! मतजव यह नहीं है कि बह इन्द्रियो 
अनावश्यक पष्ट देता है। मतलब यह है कि 
क्तव्य कक जोककल्याए के सामने वह 
ईंख्ियक्टों को परवाह नहीं करता । इस तरह से 
बह तिमंग्र रहकर झागे बढ़ता है। 


२ वियोगभय ( तेयुगो डिछे )- प्रियतन के 
ग की तरफ से भी बह विर्भय रहता है। 
श्रगर कोई प्रिववन श्राकर कहे क्रि लिखे हुम 
अपना कतच्य समझते हो उससे अगर बिमुद्ध न 
हो ज्ञओोगे तो मैं चक्ा जारेंगा। योगी उत्तर 
देगा-मैं नह साहता कि श्राप चले शव पर 
व्य से भ्रेरे विम्नुद्न हुये विगा अगर आप ने 
रह सकते हो तो में रोक नहीं समता । 
योगी सोचता ऐ--स्वभाव से कौर प्रिय है 
चौन श्रत्रि ! व्यवहार से ही पास पि और 


अएय बता है । जो मेरे धर्म की, कंतेब्य की 
पर्वाह नहीं करता उसकी पर्वाह में क्यो कह ! 

जब किसी र्यज्ञन के मर जाने की सम्भा- 
बना होती है दव योगी सोचता है--मेंरा काव्य 
उसकी सेवा करना है सो में सेवा कह गा, बचाने 
जी पूरी कोशिश कहंगा, उसके विपय में पूरी 
ईमानदार रहूँगा फिर भी श्रगर वह ने धच सके 
ते उसकी योग्यता के अनुसार इसे यशस्त्री बता- 
अँगा, और क्या कर सकता हूँ ? जद्य एक दिन 
संग्रोग है बहा एक दिन वियोग अनिवार्य है। 
इस अ्रकार वह विश्ोग से भी निर्भय रहकर 
रहता है। 

बियोग से उसकी अपरा सदोबृत्ति कुत् 
भी हो सकती है पर बह होम स्थायी नहीं होता 
और पहिले स उसका भय और पे से उसका 
इततता तौद्र नहीं होता कि उसे पाप में 
प्रवृत्त का से, यही योगी की निर्भगता है। 

३ संयोगभय (युगोडिडो )- अप्रियजषन- 
संयोग के विषय में मी योगी निर्भय रहता है। 
इसके हक मे प्रेम रहता है इसहिये श्रप्मिवजन 
को प्रिय बनाने की आशा रहती है। श्रगर प्रिय 
न बनासके तो उसके संघर्ष से बचकर रहने की 
आशा रहती है अगर संयर्ष में आना ही पढ़े तो 
न्याय से रहने और फिर भी प्रंगर छुछ फल 
ओगना पढ़े तो सहिष्णुता का परिचय देने की 
आशा रहती है इसलिय श्रप्रिय जस-संयोग से 
बड़ नहीं इर्ता 

४ पेगमय ( रुगो डिछ्लो )-रोगभय इसलिये 
नहीं होता कि वह मिताह्वारी जिहाबशी होने के 
कारण बीसार ही कमर पढ़ता है। फिर भी रोगों 


का शिकार हो जाय तो “रोग ले शरीरका - 


खाद है? यह सोचकर दुखित नहीं होता। रोग 
का अन्तिम परिणाम रुत्यु है उससे बह नहीं 
डसता, बेइना के सहने का मनोशरल रखता है। 
शारीरिक अचमदा के कारण या वेदना की गुरुता 
के कारण वष्ट असछा हो'तो उसके उद्धार पणिक 
होते हैं। मन साधारण जन की अपेज्ञा स्थिर 
रहता हद + 


बन 


दाष्टिकाड 


(छत 











इसका यह मतलब नहीं है कि सेगों की 

तरफ से लापर्वाह होकर वह असंयमी बन जाता 

है और बीमारियों को निमन्‍्तरण देवा रहता है। 

क्योंकि इससे मनुष्य स्वयं दुःखी होता है दूसगे 

के सिरपर व्यक्त या अव्यक्ष रूप में वोफ बनता 

है भर अपना कर्सव्य भी नहीं कर पाता था 

थोढ़ा कर पाता है, इसलिये बीमारी से बचने 

- का पूरा प्रयत्त करना चाहिये। परन्तु अज्ञात 

कारण वश बीमारी आज़ाय या किसी कर्तव्य 

फरले में चीम्नारी का सामना करना पडे तो शाति 

से उसके सहने की ताकत द्वोना चाहिये यही 
योगी झी रोग से निर्मयता है। 

+ मरणभय ( मरो ढिो )- जैसे कोई घर 
चदलता है. उसी प्रकार योगी शरीर बदलता है 
इसमे दु!ख किस बात का ? दूसरा जन्म इससे 
आचछा हो सकता है इसलिये गण से ढरने की 
और भी ज़रुप्त नहीं है। जिसका यह जीवन 
पवित्र है उसका परलोक भी सुखूमय है जिसका 
यह जीवंत अपविच्न है उसे यह सोचना चाहिये 
कि मृत्यु अगर इस अपवित्न जीवन का शीघ्र 
नाश कर देती है तो क्या धुरा है ? 

परलोक पर अगर विचार न किया जाय 
तो भी यह सोचकर भरण से लिर्भय रहना 
चाहिये कि जीवन जहाँ से आया था वही चला 
ज्ञायगा, वीच के थोढ़े समय की इतनी चिन्ता 
क्यों? 

संसार में जो अत्याचार होते हैं उनका 
मुख्य सहारा शोगों का यह मृत्युभथ है। अगर 
क्षोम यह सोचलें कि मरजॉँयगे पर श्रत्याचार 
न होने देंगे तो संसार में अस्याचार्ो को रहना 
छआशक्य हो जाय। योगी तो जयत में स्वर्गीय 
जीवन का विस्तार करना चाहता है इसलिये वह 
मृल्युजयी होता है। 

हा, पह आत्महत्या त करेगा क्‍योंकि 
आत्महत्या एक तरह की कायरता है, कपाय का 
लीघ्र आवेग है; वह अन्य किसो विपत्ति का 
इतना बढ़ा भय है जो सौत की पौ्ोह नहीं करने 

देता । आत्महत्या निर्मयता पहीं है। 


आत्महत्या प्राशार्पण से विज्कुष जुडी 
चीज है। प्राणार्षण में त्याग है विदेक है कर्तव्य 
की सष्टना है। आत्महत्या में चोम है, किंकतंब्य- 
बिमूह॒ता है मोह है क्रोध है। योगी प्रशार्पण के 
लिय दैयार रहता है पर आत्महत्या नहीं करता । 

६ अगौरवमय ( नेप॑जो डिढो )- मेरा फोई 
पद न छिन जाय, घन्र न छिन जाय आदि अगो- 
रखभय है। योगी सोचता है सातव साथ में लाया 
क्या था जिसके छितने का वह दर करे। वह 
महत्व की पर्वाह नहीं करता । सबसे बढ़ा महत्व 
वह सत्य की सेवा में और सदाचार के पाछ्नन में 
समझता है इसलिये दुनिया की दृष्टि मे जो गौरव 
है उसके छिनने का उस डर नहीं होता । 

७ अयशोभय ( नोफिमों ढिड्डो )- सच्चा 
यश अपने दिलल की चोज है दुनिया की बाधवाही 
की उसे पर्वाह नहीं होती। बहुत से लोग इस 
डर से कि मेरा नाम हब जायगा, सत्य से दूर 
भायते हैं, दुनिया जिसमें खुश हो इसी बात में 
लगे रहते हैं। वे सच्चा यश नहीं पाते चापलूसी 
पाते हैं। चापलसी से यश की प्यास बुमाना 
ऐसा ही है जैसे गटर के प्रवाह से पानी की 
प्यास बुझाना | योगी इस वाहवाही कौ है 
नहीं करता । वह सत्य को पर्षाह फरता है है 
सत्य की सेवा में उसके हृदय से यश का प्रवाह 
निकलता है इसलिये उसे अथश की चिन्ता नहीं 
होती । दुनिया अज्ञानवश तिन्दा करे, घर घर मे 
उसका अपयश छा जाये तो भी वह उस अपयश 
से नहीं इरता। 

इसका यह मतल्व नहीं है कि योगी निर्लज 
होता है, कोई कुछ भी कहे वह उसकी पर्वाह नहीं 
करता | योगी में लब्जा है अगर उससे गल्दी 
हो जाय तो वह लच्जित होगा, दूसरे शरमरिंद 
करें या न करें. पह स्वयं शरमिंदा हो जायगा। 
पर जिस प्रकार यह कब्जा योगी के भीतर की 
चीज है, कोई करे या न करे इसकी_ उसे, पर्वाद 
नहीं है, इसी प्रकार वश अपयश मी उसके भीतर 
की चीज है कोई करे या न करे इसकी उसे परवाह 











नहीं है। भच्छा का करने पर उसके हृदय से 
ही थशहपा ऋण्त करता है जिससे बह अमर 
हो जाता है इसलिये बाहर जोग इसको व्ल्शा 
करें तो इस बात की उसे चिन्ता यहीं होती, वह 
ऐसे अपयश से नहीं इरता | वह हरदा है अपने 
सीहर के अपयश से । बाहर के भपयश की पर्वाह 
| होना ही उसकी निर्भयत है। इसीलिये कहा 
गया कि उसे अवशोभग्र नहीं होता । 


प अलावतभय ( नेरचो डिडो )-साथनों के 
अभाव से गोखता रहने पर भी मलुध्य उसका 
फह नहीं पाता। हमारे साथी बिलुंड जाँगगे 
साधव नष्ट हो जाँको इस प्रार हर से पह 
असत्य का पोपए नदी करता। इसका यह मत- 
तब नहीं है कि वह देश काल का विचार नहीं 
करता या क्रम विकास पर ध्यान नहीं देता । वह 
अवसर की ताक में (हा है, आवश्यकताजुसार 
धीरे धीरे यहा है, पर सास लहय सत्य पर रहता 
(हक साधनों पर नहीं; एक तरह की आत्म- 
निर्भरता इसमें पाई जाती है। श्रसद्वायता या 
असाधनता के इर से वह घबराता रहीं है, पथ- 


अष्ट भो नहीं होता है। वह यह्दी सोचता है कि. मींगठा 


जो झुछ बन सकता है बह करता हूँ अधिक करने 
*े ले उप अस॒त्य का विष क्यों पोदच' ! व 
आत्यनिर्मर तथा फ्ञापज्ञ निपेत्ञ रहता है इस- 
हिये उसे श्रसाधवभय रहीं होता । 


£ परित्रस्भय (शिहोडिढो)-जगत्‌ आह्त्य 
हा पुदारी है वह परिसम को दुःख समता है, 
इसपिये आतस्त् की आश में बह श्रस्त्य और 
असद्षाघार का पोपण फरता है। थोगी तो परि- 
अमर की विद्ोद समता है शरीरस्वस्थ्य के लिये 
आवश्यक समझता है उससे उसको अपमान भी 
नहीं मादम होता, आहस्य था अकर्मस्मता को 
वह गौरव झा पिन नहीं समस्त इसहिये वह 
परिश्रम से नहीं ढर्ता। 

१० भ्रज्ञातभव ( नोजातं ढिटो )- जिनका 
स्वभाव है! कायरतासय बन गया है वे भव के 
कारण के बिना हो भव से कॉपते रहते है | एसा 


हो गया तो, वैसा हो गया वो, इस भरमार वेबु- 
वियाद ने ज्ञाने कितने भद्र वें अपने सनपर सादे 
रहते हैं। उपयुक्त कार्य कारण का विचार करना 
एक का है कप जीवन का अतिमोह होने के 
कारश कर्वव्यशूल्य आलसी जीचन विताना 
दूसरी । योगी ऐस भज्ञात भयो पे मुक्त रहती है। 

सद के मे३ और भी फ़िये या सकते है 
यहाँ वो भयो का विवेदन किया गया है वा 
सिर्फ़ इसलिये कि योगी की निर्भयता की रुपरेस 
दिलाई दे। यह लिर्भयता गरोगी की दूसर 

। 
३ प्रकपायता ( नेहंटो ) 

योगी की तीसरी त्थि है श्रकपायहा 
इससे वह भगवती अहिंसा का परम पुजारी भौर 
परम सय्ी होता है। उसकी परा मनोवृत्ति तक 
किसी कपाय का प्रभाव नहीं पहुँचता। कोष 
सात साया ल्लोस के कारए उपस्थित होसे पर 
उसमें जञोभ नही होता। हाँ, कभी फेभो इन भार्थों 
का बह प्रशैन करता है पर वह भीतर पे हीं 
+ इसप्रकार भ्रकपाय रहकर बह खर्य 
डूबी करा है और छत जो दुःख दही होते 


आन्तरिक टुसों को जढ़ यह कपाय ही है। 
अ्कपायता का कारण पहिले पतलावा हुआ चार 
प्रकार का समभाव है। विवेक और चार प्रकार 
हा समभाव योगी जौपन के चिन्ह हैं। संसार में 
योगियों की संख्या जितनी अधिक होगो संसार 
उतना ही सुली होगा। बाइरी पैमपो की वृद्धि 
कितनी भी को जाय, उससे कुछ शारीरिक सुस 
भले हो बढ़े पर उससे कई गुर्ों मानसिक कष्ट 
बढेंगे। अगर ससार का प्पेक व्यक्ति योगी 
हो जाय तो अत्प चैमव में भी संसार शान्दिमय, 
आवन्दमय वन सकता है। पत्येक्न धर्म का पर्येक 
शाह्व का, 7त्येक गहात्पा का यही ध्येय है। इस 
लिये योगी दसने के क्षिय हर एक मलुध्य-पुरुष 
या स्त्री-करो प्रयत्न करना बाहिये। 


छः अध्याय ( हक होप॑की ) 
' जीवन र्ष्ट ( जिगे लंको ) 


अपने जीवन को और जगत को सुखमय 
बनाने के लिये हर एक मरनारी को योगी, खास- 
कर कर्मयोगी, बनने का प्रयत्त करना चाहिये। 
हम योगी हुए हैं या नहीं, योग के मार्ग में स्थित 
हैं कि नहीं, हमार जीवन कितना विकप्तित है 
यह बात समझने के लिये हर एक ज्यक्ति को 
अपने डीबन पर हरष्टि हालना चाहिये, उसका 
निरीक्षण करना चाहिये ! 

जीवन के अनेक रूप हैं और हर एक रूप 
से जीवन के विकास अविकास का पता लगठा 
है। जीवन के भिन्न भिन्न रुपो पर हृष्टि डालकर 
विचार करना चाहिये कि हंस कहां हैं। अगर 
हमारा जीवन अधिकृसित अबस्था में हो तो 
विकसित अबस्था में लेजाना चाहिये, और विक- 
सित करते करते योगी वन जाता चाहिये। 

इसी उहेश से यहां जीवन पर दृष्दि ढाली 
ज्ञाती है । 


0, 


!- जवां जौवन । पे जियो ) 
बारह भेद (कंगात अकोखे ) 
जीवन के मुख्य अर्थ, भ्योजन या कर्तव्य 
६ चार हैं। धर्म (पर्मो) अर्थ ( काजो ) कस 
( बिंगो ) मोक्ष ( जिन्नो ) 
इन्हें पुरुषार्थ वहा लाता है इंस शब्द का 
उपयोग यहा नहीं किया गया क्योकि श्रव पुरुष 
शब्द आत्मा वा जह्य की अपेह्य पुल्निंग के अर्थ 
में अधिक प्रचलित है इसलिये सष्टता से पुरुष 
और स्नी दोगे का बोध करने के लिये लीवाय॑ 
शब्द क्षिया गया है। ५ 


यद्यपि आत्मार्थ शब्द से भी जौवार्थ कहा 
जा सकता था पर आत्मार्थी शब्द भी मोज्षा्ी, 
और उसमे भी ध्यानयोगी के लिये अधिक प्रयुक्त 
होता है इसलिये वह भौ दौक वहाँ है। 

मातवभाष में इसके लिये एक खतत्त्र 
धातु ' घट! है उससे बता हुआ 'घीटो! शब्द 
बहुत ठीक है। 

ये चार जीबन के मुख्य या महत्वपूर्ण प्रयो- 
जन या ध्येय हैं। 

सच पूछा जाय तो प्रयोजन तो सिर्फ सुख 
से है। पर धर्म शर्थ काम मोक्ष ये चारों जौवार्थ 
सुस्त के साधन है इसलिये इन्हे मी ध्येय मान 
लिया गया है। 

यद्यपि इन चारों का सम्वस्ध सुख के साथ 
एक सरीखा नहीं है काम और मोत्त का सुख के 
साथ साहात सस्वस्ध है और धर्म अर्थ का पर- 
स्परा सम्बन्ध, इसलिये वास्तविक जौवार्थ दो 
काम्र और ओोत्त दो हो कहज्ञाये फिर भी धर्म 
और धर्थ जीवार्थ हैं क्योंकि धर्म और अर्थ के 
मिल्लने पर काम और भोक्ष सुल्षम हो जाते हैं 
काम और भोज के त्िये किये जाने चाते प्रदत्त 
का बहु भाग धर्म और अर्थ के लिये किये जाने 
वाले प्रयत्व के रूप में परिणित होता है। इस 
प्रकार धार बीवार्थ हैं और इन चारों कषे समन 
में जीवन की सफलता है। 

१ धर्म-कास के साधनों को प्राप्त करने में 
दूसरों के उचित और शक्य स्वार्थों का तथा अपने 
हित का विवेक रखना, स्वार्थ पर संयम रखना । 

२ अर्थ-काम के साधनों को प्राप्त करना । 











.. ६ काम-सावतों के सहयोग से इल्य 
ओर गन को सल्दुष्टि । 
४ मोत-बाह्म दु जो से निर्शि्त रहकर मन 
से धुधशानि का झतुमव करना! 
पर्स और श्रर्थ के विपय में विशेष कहने 
की बरूसत नहीं है परन्तु काम और मो के 
द्विपय में उन साधारण में दो क्या विद्वानों के 
भीतर भी गहतफहमी हो गई है। इससे मोत्त 
तो उड़ ही गया। वह जोन के बाद की चीज़ 
समझा गया। ररनशासर्गे ने शेर की वो 
उत्पना की वह इस जीवतके रहते मिल नहीं 
सती थी 3सलिय धर्म धर्ध और काम तौसो की 
सेकासे हो जीवनन्नी सफलता मानी जाने लगी। 
इधर काम की भो काफी दुएंशा हुई। निवृत्तिदाह 
का जब ज्वार आया तव काम के प्रति घृणा 
प्रकद होने लगी उवर काम का चर्च भी संकुचत 
हो गद्या-मैथुन रद गया। इस प्रकार हमारे 
जीपन 3 जो मुख्य साध्य ये वे दोजों ही भमेले 
में पढ़ गये। 
५ , पास में न तो फ्ाम इतनी धृणित बसु 
हैं प्रौर न मोज् इतवी पारक्षौकिक, दोगें का 
जीवन में आवश्यक स्थान है। क्षेता के बिना 
पुप्त करे कत्यना सही की जा सकती , इसलिये 
उस अथथ पर ही छुद्द विचार फर लेन चाहिये। 
काम का श्रय॑ सेधुन नहीं है किन्तु वह 
सारा हुप काम है जो दूसरे पढाों के निमित्त 
से हमे मिलता है। कोमल वस्तु का सर्भ, 
स्वादिष्ट भोजन पुष्प श्रादि का सूघना. झुल्र 
द््प देखता, सगीव आदि सुनत। यह सब ऋम 
7 एन सत्य इलियों से है और इन्दियों के 
लिये किसी विषय को आवश्यकता होती है इस- 
लिये यह पर-निमित्तक मुख है-काम है। परन्चु 
ऐसा भी फ़निम्तिक छुपे है ज्ञो इस्दियों से 
संचन्व मर्द रपता डिन्तु सन से सम्बन्ध रखता 
है गाम चौपण शनरंज आदि ऐ से तश सौर 
भी प्रतियोगिता के से मानहक काम हैं। 
अपनी पंशैसा सुनते पा आनन्द भो काम है 


अर्थात्‌ वश्ञ का मु भो परतिशितिक है इसलिये 
बह सौ कास हैं इस गकार काम का क्षेत्र 
बुंद है। हे 
हा, वह बात अवश्य है कि अगर महुष्य में 
काम्लिप्सा बढ़ लाय, वह काम के पीछे 
भूल बाय तो वह घृणा को वस्तु छोज्ञायगा। 
कामछुद्न आर सर्यथि का अ्रतिक्रश न कर 
लाय या व्यसन न बने और दूसरे के लैतिक 
इक्को का नाश न करे वो दपादेय है वल्कि उह़री 
है। तुम क्रोमतशब्या पर सोते हो, सोझो, पर 
उसके हिये छोतामपठो करों यह बुग है कौर 
कोमल शब्यापर सोने की ऐसी आदत बताहो 
कि कमी देसी शब्यार पिल्ले तो तुम्हें नींद ही 
न आये, यह मो बुत है। इसके लिये न्याय न 
करो व्यसनी मत वनो किए काम सेवन के तो 
कोई बुराई नहीं है। ज्यों त्योकर पेट भरते की 
जरूरत नहीं है। कच्ची जल्लौ था बेखाद रोटो 
क्यों खाश्रे १ अच्छे तरीके से मोजन तैयार करो, 
करा, स्वादिष्ट थोजव लो यह बहुत अच्छा 
है। पर जीम के वश में नहो जाओ कि अगर 
किसी दिन चटपटा भोजन मे मिले, मिठाइयाँ त 
मिलें तो चैन ही न पड़े। अथवा स्वाद के लोभ 
में पेट की सांग से श्रधिक ते खाजाओ कि पतच 
त सके, कर बीमार पड़ना पढ़े, लंघन करना पढ़े, 
बेद्यो को संदा करनी पढ़े और पैसे की वर्दी 
हो। अथवा स्वाद को लोलुपता से इतना भीमती 
न खाजाशओ कि उसके लिये ऋण लेना पढ़े, या 
अन्याय से पैसा पैदा करता पढ़े। अथवा अगर 
किसी ने हुन्दें भोजन कराया हो वो उसे खिल्ञाना 
शक्ति से अधिक साहूम पढ़े। तुम्हें भोजन कराने 
में अगर खिलानेवाले को इतता परिश्रम करना 
पडता है कि वह बेचैन हो झावां है अ्रथवा इतना 
खर्च करना पढता है कि बहू विन्तित हो वो यह 
हुम्दारे लिये भस्म अति पाप होगा। मतलब 
यह हैं कि अत्याचार न करके जीम के वश में न 
शोरर स्वास्थ्य फ्री रच करते हुए खादिप्ट भोजन 
फरना बाहिये। फ्रमी रुमी श्रभ्माम के लिये 


हाशकाड 


(र्व्छ 
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बेस्वाद भोजन भी करो पर वेस्वाद मोजन को 
अपना धर्म न समझो, सिर्फ अभ्यास समझो । 
प्रकृति ने जो कणशकरा में सौन्दर्य विखेर 
रखा है, ढ़ चेतत और अर्धचेतन वगत जिस 
सौन्दर्य से चमक रहा! है उसका दर्शन करो, खूब 
आसन्द लूटो । पर सौन्दर्य की सेवा करो. पूजा 
करो, पसका शिक्षार न करो उसे हजम करने की 
या नष्ट करने की वासना दिल में न आने को । 
सुन्दर बनो छुल्दर का दर्शन करो पर उसके लिय 
धर्म और श्रथे मठ भूछो। दूसरों को चिढ़ाने के 
किये नहीं, किन्तु दूसरों को आनन्दित फरने के 
लिये और दूसरा के उसी आनन्द में स्व आनल्द 
का श्रतुभव करने के लिये सौन्दर्य की पूजा करो 
इसमें अधर्म नहीं है। पर आर फेशन की मात्रा 
इतली बढ़ लाय कि कर्तव्य सें समय की कमी 
मालूम होने गे, भहंकार जगने लगे; धत से 
ऋण बढ़ जाय, या धन के लिये द्वाय हाय फरता 
पड़े, था भन्याय करवा पढ़े तब यह पाप छोगा । 
अगर फैशन हो पर खच्छता न दो तो भी यह्‌ 
पाप है। अगर हम इन पापों से बचे रहें तो 
सौन्दर्य की उपासना जीवार्थ है। 
नर को नारी के और नारी को नर के 
सौत्दर्ण को उपासना भी लिध्पाप होकर करना 
चाहिये। उसमे संयम का बाघ न टूट जाय। 
तर और लारी में पारस्परिक आकर्षश भरकर 
प्रकृति ने अनन्त आनन्द का जो श्रोत बहुया 
उसमें वहकर ने जाने कितने जीवत नष्द हो गये 
हैं और उससे दूर रहने की वेष्य करके न जाने 
कितने जीवन प्यास से मर गये हैं! यथवा प्यास 
ने सह सकते के कारण घबरा कर फिर उसो श्रोत 
में बहकर नष्ठ द्वोगये हैं। दोनों में जीवन की 
सफक्षता नहीं है। आवश्यकता इस बात की है 
कि संग्रम रूपी घाट के किलारे चेठकर सौन्दर्य 
आरोत में से सर्यादित रसपान किया जायु । 
वात के सौन्दर्य को देखकर तुम्हारा चित्त 
प्रसन्न द्ोता है वो कोई बुर्श वात कहीं है। माँ को 
देखकर वच्चे को तो असम्नता दोती है, वहिन को 


देखकर भाई को जो भसन्नता होती है पुत्री को 
देखकर पिता को जो प्रसज्ञता। होती है वह अस- 
जता तुम्हें होना चाहिये। मो बहिन बेटी की 
तर दा को देखो फिर इसकी शोभा का दर्शन 
करो। उसे वेश्या संत समभो। पर-श्ली को हम 
पत्ती नहीं कद सकते, फिर भी यदि उसके विषय 
में मन में पत्तीत्व का भाव आ्राता है तो वह 
देश्या का ही भाव है। इस पाप से बचो। फिर 
सौन्दयोपासला करो। 

यही नीति नारी के लिये भी है। उसकी 
भी सौन्दयोंदासना परपुदुष को पिता भाई था 
पुत्र समभकर होना चाहिये । यह सौन्दर्योपासना, 
यह झानन्द, यह काम, अनुचित तो है ही नहीं, 
बल्कि पूर्ण लौबन के लिये आवश्यक है। शगार 
था सक्वावर भी धुरी चीज नहीं है। परृति से 
विविध बनस्पतियों से सुशोभित जो पर्वातमालाएँ 
रूढ़ी कर रक्‍्खी हैं, नाता वन बना खसे हैं, 
उसके तिरन्तर दर्शन करने के लिये धर के चारो 
'त्तरफ वाटिका हृगा रे में कोई बुराई नहीं है। 
हम मूर्ति के द्वारा जिस प्रकार देवता के दर्शन 
करते हैं उसी प्रकार धाटिक़ा के द्वारा प्रकृति के 
दर्शन करें तो इसमें क्या बुराई है । 

खब्बार भी प्राकृतिक सौन्दर्य की उपासता 
ही है। प्रकृति ने जो सौन्दय विस्ेर रक्ला है उसे 
हम पाते का अ्रयत्त करते हैं इसी का ताम श्वार 
है। मुर्गे के सिर पर ज्ञाल ल्ञाल कल्नगी कोसी 
अछ्छी मातम होती है पर हमारे सिर पर नहीं 
है इसलिये टोपी या साफेपर हम कलगी खोंस 
लेते हैं। मोर के शर्यर पर फ्रैसे चम्कीले छपके 
बने हुये हैं जो हमारे ऊपर नहीं हैं इसलिये में 
इसी तरह का चसकीला कपड़ा पहिलू', यही तो 
ऋगार है। मतहवव यह फि प्रद्ृत्ति के विशाज् 
सौन्दर्य को संपिप्त करके अपनाने का लाभ 
#'गार है। सब ठक यह परपीड़क न हो, खवास्थ्य- 
नाशक ने हो, तब तक इसमें कोई हानि नहीं है। 
इसका आनत्द लेता चाहिये । यह भी काम है| 
जीवार्भ है 











हा, जिस में सिर्फ अभिमान का प्रबर्शन 
हो अथवा जो अपने जीवन के अनुरूप नहों 
* ऐसे श्रह्वार से बचना दाहिये। मतलब यह कि 
सो्ययोपासना बुरी चीत नहीं है पर वह संयस 
श्र विशेक के साथ होना चाहिये। 
जो बात सौन्दयोंपासना के विषय में कही 
गई है बही वात संगीत थादि अन्य इन्द्रियो के 
बिपय में भी कही जा सकती है। नारोकर्ठ से 
गीत सुनकर भी पुरुष के मन से व्यभिचार की 
वासना न ज़गना चाहिये। कोयह की आवाज़ में 
जो आनन्द आता है पैसा ही आतन्दालुभव 
होता बाहिये। 
काम के विषय में जीवन दोनों वरफ से 
असम्तोषाद वन गया है । अधिकांश स्थानों पर 
काम के साथ व्यसन और असंयम इस तरह 
मिल गये हैं कि उससे श्रपदा और दूसरों का 
गत हो रहा है भौर कही कहाँ काम से इतनी 
घृष्ठा प्रगट की जाती है कि हमारा जीवन नौरस 
र निरानन्द धन गया है यहां तक कि महात्मा 
प्रौर साधु होने के लिये यह भ्रावश्यक सममा 
जाने क्या है कि उसके चिहरे पर हँसी नहों 
उसमें विनोद न हो, मनहूसियत सी उसके मुँह 
पर छाई रदे और बहुत से अनावश्यक कष्ट वह 
उठा रहा हो। इस प्रकार निर्दोष काम पाप में 
शामित्त हो गये। यह ठीक है कि दूसरों के सुख 
के लिये कष्ट उठाना पढ़ता है भविष्य के महान 
सुख के लिये कष्ट उठाना पड़ता है पर जिस दुःख 
का सुख के साथ कार्यकारण सम्बन्ध त हो अथवा 
अनावश्यक कटा से ही सुखप्राप्ति की कल्पता 
फरली जाय यह जीवन की शक्तियों की बर्बाली 
है। इचित यह है कि आवश्यकतावश मलुष्य 
अधिफ से अधिक स्वांग करने को तैयार रहे और 
दृधगे फे अधिकार फा लोप न करके स्वयं 
आनन्‍दी चने जगत को आनन्दी बनावे। यही 
काम है। यह काम साधारण ग्रहस्थ से लेकर 
जद ध गद्ठात्मा में तक रद सकता है, रहता है 
और रहता चाहिये। 
सानधिफ शाम वा एफ रूप है बश। जीवन 


में इसका इतना अधिक महत्व है कि कुछ विद्वानों 
ते इसे अलग जौवा्े मान लिया है। यशोशिप्सा 
-महात्मा कहलानेवालों में भी आजादी है। पर 
इसमें सी संयम की आवश्यकता है। श्रन्यथा 
यश के लिये मनुष्य इतनी आत्मवंचना और पर- 
बचना कर जाता है कि उसकी मलुष्यतता तक नष्ट 
हो जाती है। अपने यश के लिये दूसरों की निनदा 
करता भू& और सायाचार से अपनी सेगश्रो 
को बड़ा बताना आदि असंयम के अनेक रूप 
यशोलिप्सा के साथ आते हैं. इसलिये अगर 
संयम न हो तो यश की युल्ामी भी काम की 
गुलामी है। काम के अ्रन्य रूपों के समान इसका 
भी दुरुपयोग होता है। इन दुरुपयोगो को बचा- 
कर विशुद्ध यश का सेवन करना उचित है। 
इससे महुष्य लोकसेवी और आत्मोद्धारक 
धतता है । सं 

सद्यपि जीवन के हिये क्रम भ्रावश्यक 
है फ़िर भी उसमें पूर्णशा और स्थिरता नहीं 
है, प्रक्षति की ए्वना ही ऐसी है कि इच्चानुधार 
साधन सब फो मिल्ल नहों सकते इससे सुख की 
अपेक्षा दु:ख अधिक ही सालूम होता है! इस- 
लिये धाचीन समय से ही मोज्त की कल्पता चली 
श्रा रही है। पहिले तो स्वर्ग की कल्पता की गई 
परन्तु कामसुख के लिये कैसी भी अच्छी कल्पता 
क्यों व को जाय उसमें पूर्सता थ्राह्वी नहीं 
सकती। इससे दार्शनिक ने मोत्त की कल्पना 
की। यथपि उसमें भी मतभेद रहा और पह 
आकर्षक भी नहीं बन सकी, फिर भी इतना तो 
हुआ कि लोगों के सामने खत का एक ऐसा रूप 
रक्खा गया जो नित्य हो भौर जिसके साथ 
दुख न हो। य्द्यवि परलोक में भोत्त कौ जो 
कहपना की गई है उससे सिफ्त दुखाभावही 
मालूम होठा है छुख नही मालूम होता, इसलिये 
न्याय बैशेपिक आदि दर्शनकार्णो ने मोत्त में दुख 
और सुख का अभाव मानलिया है फिर भी 
इतना दो मालूम होता है कि तरह स्थायीरुप में 
दुख के नाश के लिये है। इसलिये यह शरच्छी 
तरह समझा जा सकता है कि मोत्ञ किसी स्थात 
का जाम वही है किन्तु हुसरहित स्थायी शान्ति 


हि 


हाप्रकाड 
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का नाम सोज है। 
इस एकार का मोत्त मरने के बाद भी मिले 
दो यह अच्छी बात है। परन्तु परलोक सम्बन्धी 
मोत्त को दार्शनिक सिद्धान्त से लटकाकर रखते 
की जरूरत नहीं है। परलोक हो या न हो, अतम्त 
मोक्ष हो या न हो, हमें तो इसी जीवन में मो 
का सु पाता है पाता चाहिये और पा सकते हैं, 
इसीलिये मोत्त जीवार्थ है और काम के साथ 
उसका समस्वय भी किया जा सकता है जितना 
सुश् काम-सेवा से उठाया जा सकता है उतना 
काम सेवा से उठावें वांक्री भ्रसीस छुख भोजन 
सेवा से उठावें इस प्रकार अपने लीबन को 
पूर्ससुखी बनावें । यद्दी सकह जीवार्थों' का सम- 
न्वय हूँ 
मोह सहज सौन्दर्य धाम है। 
रुसका ही शृद्वार काम है॥| 
सहज हिगुए होता है पाकर उचित सभ्य शत्ञार | 
समम मत दूर मोक्त का द्वार ॥ 
पूर्ण इसी होने के दो मा हैं--( ३ ) सुकष 
हे बा क्रो पक दुख के साधनों 
९ करना तरदू के दुःख का 
अल हे व पर न होने देना। पहले 
उपाय का नाम काम है दूसरे उपाय का नाम 
मोह है। गृहस्थ बनकर भी मनुष्य इस मोत्त को 
पा सकता हैं और मोक्ठ को पाकर भी ईस जौवन 
में रह सकता है। ऐसे ही लोगों को जीवन्युक् 
था विदेद कहते हैं। विपत्तियाँ और परलोभन 
किन्‍्हें न वो छुत्घ कर पाते हैं न हुःखी कर पाते 
हैं न फर्लव्यस्युत कर पाते हैं वे ही मुक्त हैं | धर्म 
आई और काम के साभ्र यह मुक्॒तां भी जिनके 
जीवन में होती है उन्हीं का जीवन पूर्ण और 
सफत् है। 
इन चारों जीवार्थों की दृष्टि से जीवन के 
अगर भेद किये जाँय नो बारह भेद होगे । 
१ ज्जीवार्थशूर्य, २ कामसेवी ३ अर्धसेवी, 
४ अर्थकामसेवी, ५ धर्मसेदी, ६ धर्मकामसेवी, 


७ धमर्धिसेदी, ८ पर्मो्थकामसेवी, ६ धर्मोतत- 


सेवी, १० धर्मकामगोज्गसेवी, १९ धमर्थमोत्त- 
सेवी, १२ पूर्णजीवार्यी। 

इन बारह मेद्टों में पहले चार जपन्य भ्रेणी 
के हैं घृणित या दयनीय है, बौच के चार मध्यम 
श्रेणी के हैं, सन्तोपप्रद हैं, अन्तिसत चार उत्तम 
श्रेणी के हैं प्रशंसनीय हैं। 

धर्म के बिना मोत्त की सेवा सम्भव नहीं 
है इसलिये केवल मोक्तसेदी, श्र्थमोहसेवी, फाम- 
मोचसेवी, अर्धकाममोजसेवी, ये चार भेद नहीं 
हो सकते। इन चारों भेदो में मोह तो है पर परम 
नहीं है। धर्म के बिना मौततसेवा नहीं वन सकती। 
बारह मेदों का सष्टीकरण इस तरह है। 

१-जीपार्थशूत्य ( नेघौट )- लिसके जीवन 
में धर्म भथ काम ओर, कोई भी ज्ीवार्थ नहीं है 
बह जीवार्थशून्य है। वह महुप्याकार पशु है 
बल्कि बैल श्रादि कमेठ पशुओं से गया बीता भी 
है, बहा तक कि अनेक आनन्दी पशुपत्ियों से 
भी गया वीता है । 

बहुत से मनुष्य, जिनमें अनेक पढ़ें-लिखे 
ज्षोग भी शामिल हैं, हर तरह पत्ित होते हैं। वे 
भूठ बोलने में विश्वासथात करने में शरमिन्दा 
नहीं होते। झृतज्ञता उनके जीवन में नहीं होती ! 
अपनी दयसोयता प्रगठ कर दूसरों से उपकार 
करा लेते हैं और फिर सममते हैं कि हमने चतु- 
राई से कैसा काम वदालियां, उपकारियों की 
निन्‍्द्म भी करने तगते हैं, यां उन्हें पूजीपति 
आ्रादि कहकर उन्हें ठगने का श्रपता भ्रधिकार 
घोषित करने लगते हैं, ऐसा कोई काम नहीं कर 
सकते जिससे बैमानअर्त के साथ तीविका कर 
सकें, आमद से खर्च बढ़ाकर रखते हैं. ऋण 
लेकर दे नहीं सकते, ऐसे महुप्य धर्मशून्य और 
अगधशुल्य हैं। स्वभाव की सरादी भ्रत्यधिक क्रोध, 
अत्यधिक घमरड के कारणु स्वयं भी दुखी होते 
हैं और दूसरों को भी ढुःवी करते हैं मूर्ता के 
कारण जीवन की कल्षा नहीं जानते, जिससे थोड़े 
से थोड़े साधनों में भो अधिक से श्रधिफ आनन्द 








शूट सकें; इस तरह वे कामहीन होते हैं! भौर 
भीतर का मो्त सुख वो बेचारो से क्ोझों दूर 
रहता है, वह तो उन्हें मिलेगा ही क्या ! थे 
जीवार्यशुर्य हैं । इनहे पास एक थी जीदार्थ कही 
हैं । बेचारों का जीवन उनके जिये भौर जगत के 
लिये भार के समान है 

२-कमसेबी ( टर्चिंगर ) जिसके जीवन मे 
सिर्फ काम है पर श्र्थ मोत्त वहीं है वे दंविगर 
हैं । हे भरथोंपार्तन के किए ऐसा कोई शाम रहीं 
करते जिससे किसी दूसरे की सेवा हो। संयम 
इंगान श्रादि की भर्याह नहीं रखते, झावश्यक्ता 
होते हो हर तरह की वेइमानी करने को तंवार 
होजाते हैँ। इस अक्षर शर्थ इनके पास नहीं 
होता। मो वो ऐसे लोगों के पाप्त होगा ही 
क्या ? ग्रे लोग बापदाओों को कमाई पर विज्ञासी 
ये हैं, या ऋण लेलेकर खाते है, था वेषधारी 
सनकर बिना कुद्ध सेचा दिये भीख मागकर पैर 


कर है। पे थोड़े से साई के पीछे जगत के. ोसत इल्े मिलते है 


फ़िसती भी हिल की पर्वाह नहीं करते । ये इलियो 
के गुलाम होते हैं। इनमें से अधिक्षश अपने 
जीवन के उत्तराभ में काफी दुखी भोर व्यनोय 
बनवादे हैं। ये समाज के लिये धृणित मे हैं और 
भरकर भी । 


_ ३-अर्थसेदी ( दंकाजर ) धन्ोपार्जज ही 
इस जीवन का रक्य है। धन कमाते हैं पर 
कमाते हैं किसलिये, यह भी नहीं समझते। संयम, 
उशारता और प्रेम इसमें हों होते । ये मितव्ययी 
को कमूस होते हैं। न श्राध्याक्षिक सुज्ष भोग 
सकते हैं 4 भौतिक। यहा तक कि इनमें से 
अविम्रश के हुहुस्वी तक इससे सन्हुए नहीं रह 
पते। धन इक का दूसरों को गरीब बनादे 
ता ही इनझी दिनचर्या है। ये समाल की पी 
पर भी मुझ मारते हैं श्रौर पेर पर भी । 

पहुत में लोग के पास करोडों की सर्यतति 
होजाती ६ किर भी हिलरात पनोपर्तन में कगे 
गे हूं। उसऊैलिये थे सरकारों पर प्रभाव अलते 
हे 5 
हैं और गढ़ेंगाई यदाऊर अधिक पर पैदा करने 


के हिये युद्धो की तैयारी कराते है, सरकारों को 
या राष्ट्रों को लड़वाते हैं। इस प्रकार भरनेक 
अनर्थ कर करोड़ों अबों की स्पत्ति इकट्टी करे 
हैं पर उससे डिसी को सुखी नहीं कर पाते। ऐसे 
लोग सिर अध्सेवों (ढंकावर) हैं। ये भी 
भयंकर हैं भूमार हैं। 

४ अर्धक्षमसेवी (कालचिंगर) धन कमाना और 
गौर उद़ाना ही इतका ध्येय है। संपत्ति कहते हूँ 
इसे किसी की पर्वाह्‌ नहीं। विपत्ति में कहते हैं 
दुनिया बढ़ी खार्थी है कोई काम नहीं आंधा। 
रुपये का भोग करके पैसा भी छा में की 
पीडितों और असहायों को देखकर हूँसेंगे। ये 
छोग खारय की मूर्ति हैं। ऐसा कोई पाप नहीं 
जिसे करने को ये ऐैयार न हो वॉयँ। पर अस« 
फलताएँ' आखिर इनके जीवन क्रो मिट्ठी में मिला 
देती हैं भोग इन्हे ही मोगने लगते हैं भर नीरस 
हो जाते हैं। कोई इससे प्रेम नहीं करता । खार्थी 
पर सब अपनी अपनी घात 
में रहते हैं; आत्मसन्तोप इन्हें कभी नहीं मिज्ञता। 

2 धर्म-सेवी ( द्धर्भर )-ये छोग सदाचारी 
तो हैं फिर भी इनका लीवन प्रशंसनौय नहीं है। 
समाज की या किसी व्यक्ति कै दया पर इसका 
जीवन तिभेर रहता है। ये समांतर से जो कुछ 
केते है उसके बढले में कुछ नहीं देंते। इनके 
जीवन में किसी तरह का आनन्द नहीं होता। 
बहुत से साधुवेधी अपने को इसी श्रेणी में बताने 
की कोशिश करते हैं। वे समाज को कुछ नहीं 
देते काम का श्रानन्द नहीं पाते, ग्रोत्त के लगक 
निलिएता उनमें नहीं होती सिर दुराचार से दूर 
रहते हैं। इस प्रकार का बिक लौवन सफल 
नहीं कहा जा सकता। और । ऐसे त्ोगा का 
धर्म दिकाऊ रहता है। 

६ धर्मकामसेदी ( घर्॑चिंगर )- धर्म होने 
के कारण इनका काम जीवार्थ सीमित है। पर 
लौवन निर्वाह के लिये कुछ नहीं करते अरवाब- 
श्वक कष्टों झो निमल्त्रण नहीं देते आराम से 


+ रहते हैं। इस ग्रकार थर्शसेदरा रे बिना इनका 


ञ् 


धाएफाड 





| 








जीवन व्यमीय है। 

७ घमर्थिप्तेदी ( धर्मकज़र )- सदाचारी 
हैं, जगत से जो कुछ लेते है उसके बढ में कुछ 
देते हैं पर जिनका जीवन आतन्द हीन है । आराम 
नहीं लेते, एक तरह का असन्तोष बना रहता है । 

८ धर्मारथकामसेवी ( धर्मकाजचिंगर )-तीनो 
__ जौवाथों' का चधायोग्य समन्वय करने से 
इनका जीवन व्यवद्वार में सफल होता है पर पूर्ण 
सफल नहीं होता! अप्त॒विधाओं का कष्ट इनके 
मन में बसा ही रहता है। बह मोक्ष सेवा से ही 
दूर हो सकता है। 

६ धर्ममोत्तसवी ( धर्भजिन्नर )-इस श्रेणी 
में वे योगी आते हैं जो दुःखों क्री परवाह नहीं 
करते, समाज की पर्वाई नहीं करते, स्रमाज को 
कुद्न नही देते, लिन्हें प्राकुतक आनन्द की भी 
पबाह नहीं श्रौर यश की भी पर्वाह होती | इनका 
जीवन बहुत हे वा है पर श्रादरश तहीं। 


१० धर्म-कोस-मोक्सेवी (धर्मचिंग लिन्नर)-* 


' सदाचाशी और निर्तिप्त जीवन वितानेबाले, प्रकृति 
का आनन्द खटने वाले, अथवा यश फेलान वाले, 
इस तरइ इनका जीवन अच्छा है। पर एक चुटि 
है कि समाज को कुछ सवा नहीं देते इसलिये 
ऐसा काम भी नहीं रखते जिसके ज्षिय समाजे से 
कुछ लिया जाय। इनका काम ऐसा है जिसके 
लिये सम्राज को कुद्ध खर्च नहीं करता पड़ता। 
वह आभ्तिक होता है। 

१३ धर्माय॑-मोत्सेवी ( धर्म काज जिन्नर )- 
इस श्रेशी में वे महत्मा आते हैं जो पूर्ण सदा- 
चार हैं पूर्ण निर्तिप्त हैं कोई भी विपत्ति लिल्हें 
४ चलित नहीं कर पाती। जो बुद्ध लेते हैं उससे 
कई गुणा समाज को देते हैं. इस पकार अर्थ 
जीयार्थ का सेवल उसे हैं। पर काम की तरफ 
जिमका लक्ष्य नहीं जाता। प्राकृतिक आनन्द 
उठाने में भी जिनकी रुचि नहीं होती। अना- 
बश्यक कष्ट भी उठाने में तत्पर रहते हैं। काम 
से डिन्‍्हे एक तरह की भ्रुचि है। सामाजिक 
बातावरश का प्रसाव उन्हे उचित और निदोप 


काय की तरफ भी नहीं झुकने देता । ऐसे महात्मा 
जगत के महान सेवक हैं। बे पृष्य हैं बहुत अशों 
तक आदश मी हैं फिर भी पूर्ण आदश तहीं। 

प्रश्न--यद्दि वे काम जीवार्थ का सेवन नहीं 
करते गो अर्थन्‍जीवार्थ का सेवन किसलिये 
करते हूं। 

उत्तर-इन लोगों का अर्ब-लीवार्थ अर्थ- 
संप्रह के रूप में नहीं होंत। बे जगत की सेवा 
करते हैं बदले में दीवित रहने के लिये नाममात्र 
का लेते हैं। मुफ्त में कुछ नहीं लेते यद्वी इनका 
अथ जीवार्थ-रोवन है। 

प्रश्न-क्या ऐसे ल्लोग प्रकृति की शोभा न 
देखते होंगे क्या कमो संग्रीत त सुते होगे। कम 
से कम यश तो इन्हें मिलता ही होगा क्‍या यह 
सत्र काम जौवार्थ का सेवन नहीं है ! 

उत्तर--पर इस श्रेणी में बहुत से प्राणी 
ऐसे होते हैं. नो यश की तरफ रुचि वो रखते ही 
नहीं है पर यश पाते भी नहीं हैं। दुनिया इसके 
महत्व को नहीं जान पाती । सगीत और सुन्दर 
हस्य भी इन्हे पसन्द नहीं हैं। जबर्दस्‍्ती भरा जाय 
तो यह वा दूसरी है। यह काम ज्ञीवार्थ का 
सेवन नहीं है। थों हो जगत में ऐसा कौन व्यक्त 
है जिसने जीवन में स्वादिष्ट भोजन न किया हो 
या हुन्दर स्वर ने सुत्ता हो अथवा किसी न क्रिसी 
आनन्दृदायी विपय से सम्पर्क न हुआ हो। पर 
इतने में दी काम जीवार्थ क्री सेवा नहीं पद्दी जा 
सकती। अपवी पर्सिस्थति और साधनों के श्रतु- 
कूल ही काम जीवार्थ की सेवा का श्र लगाया 
जायगा। एक लक्षाधिपति और एक मियारी का 
काम जौदार्थ एक्सा न होगा। उन दोनों के 
साधनों का प्रभाव उनके काम पर पढ़ेगा सर्मदा 
फामह्वीन लीवन तो असम्भव है । योग्य कमान 
होने से ही किसी का जीवन कामहीन कहलाता 

4 इस श्रेणी के सह्ुध्यों झा जीवन ब्रोग्यक्राम- 

हीय होता है इसीलिये इन्हें धर्मार्थमोत्त पेवी कहा 
यश है। 


१२ सर्वेजीवार्थसेदी ( पुमीदर )- चारो 
जीवार्थो' का इते जीवन में योग्य स्थान रहता 
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है।म॑ राम, से कु, मे महावीर, म. बुछ, 
मे, ईसा, मे मुहम्मद आडि महापुरुषों का जौवल 
इसी कोटि का था। यह भाद्श जीवन है। 

प्ररच--म, राम, मे मुहम्मद आदि का 
जीव नीतिमग्र था इसलिये श्राप इन्हें पमोत्मा 
कह सकते हैं पर भोक्त का स्थात इनके जीवन में 
क्या था। इसने संन्यास भी नहीं जिया । 

उत्तर--दु।छोसे काफी मिलिप रहना, और 
शान्ति का अतुभव करना मोक्ष है। इसका पता 
उनकी कर्तव्य तत्परता, भार्पति और प्रत्लोसनो 
के विज्ञव से लगता है | संन्यास लेना या न लेना 
ये तो सम/जसेवा के साममयिक रूप है जो अपतती 
अपनी परिश्थित्त और रुचि के अनुसार रखना 
पढे हैं भो्त झ सेवा वो होगें अवस्थाओं मे 
हो। सकती है। 

प्रश्त-म, महावीर और मे बुद्ध के जीवत 
में श्र्थ और काम क्या था ? ये तो संन्यासी ये। 
भ. मधबीर तो श्रपने पास कपड़ा भी नहीं रखते 
मे तब ये पूर्ण जीवा्थसेबी कैसे ९ 

उत्तर--अर्थसेवन के लिये यह आवश्यक 
नहीं है कि मतुष्य अर्थ का संग्रह करें। उसके 
लिये यही आवश्यक दै कि शररस्थिति के लिये 
जो कुछ पद समाज से ज्ेता है उसका बदला 
समान फो हे यह बात हा है कि महात्मा 
लोग उससे कई गुणा देते है। 

मे महावीर और मे बुद्ध का जीवत साध- 
क्रवस्था में ही कामह्दीत रहा है। सिद्ध-लीवन्भुक 
अवस्था में तो उसके जीवन में काम का काफी 
साध था। म बुद्ध ने तो थाह्य तपस्‍्याओं को 
अपनी संस्था में से हटा व्या था और से, महा- 
बीर ने भी बाह्य तप्स्याओ्रों का अपने जीवन सें 
त्याग कर दिया था। केबरल्भान दोने के पहिले 
धारद वर्ष तक उसने तपत्याएँ को हू बाद में 
नहीं । इससे मालम होता है कि दनऊे जीवन में 
काम को स्थान था। इस प्रकार इन महात्माओं 
+ जीवन में धर्म अर्थ काम मोह्त चारों जीढायों 
फ् समन्‍्यपर हुझ्ा है। 


कु 


प्रत्येक थे चाें वीवार्थो हा 
न्वय हो तसी पह लौवन सफश् कहा वा 
है। पल की दरर्शनिक चर्चा का 
विपय ने बनाना चाहिये। धर्मशालर तो इसी 
जौबन में मोत्त वतज्ञाता है वह हमें शरप्त करना 
चाहिये। जिवर्गसंतराधन नहीं चुतुर्वर्गसंसापन 
हमारा ध्येय होता चाहिये। तमी हम जीवार्थ 
की दृष्टि से आदर्श वीचन बिता सकते हैं। 


२-मक्त/जीवन ( भक्तजियों ) 
ग्यारह भेद 


मुष्य जिस चीज़ का भक्त है उसी को 
पाने की वह इच्डा करता दै उसी में बह महल 
देखता है इसलिये दूसरे भी उसी चीज़ को पावे 
की इच्छा करते हैं इससे समाज पर उसका 
अच्छा या बुरा असर पढ़ा करता है। 
मक्ति की दृष्टि से भी मानव लौवन के अनेक भेद 
हैं भर उनसे जीवन का महत्व लघुल्व था अच्छा 
बुरापन सातम होता है। 
सक्ष जीवन के ग्यारह मेद हैं“ 
, १ भवभक्त ) 
२ आतंकमक ] 
३ ख्ार्थभक्त 
४ वैमव्क्त 
१ अधिकारभक्त 
६ वेषभक्त | 
७ कल्ामक्क 
मई शदमक |! मध्यम 
६ आदर्शमक्त 
३० उपकारमक्त 
१३ सत्यमक्त 
अयमक्त ( डिहंमक्त )- कल्पित या अक- 
ल्पित भयंकर चौजों का भक्त या पुलारी भयभक्त 
या मयपूजक है भूव पिश्ाच शनेध्रर झाहि की 
पूजा करने वाला, या श्रासमान में चमकती हुई 
बिजली आदि से इरकर उसझी पूजा करनेवाला, 


। 
4 अधस्य 


उत्तम 
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जो मनुष्य अपने व्यवहार से हमारा दिल दहला 
देता है उसकी पूजा करनेवाला भयभक्त है । 
श्राध्यात्मिक दरष्टि से यह सब से नीची भ्रेणी है 
जो उप: पशुओं में पाई जाती है। और साधा- 
रण भलुष्य अभी पशुओं से बहुत ऊँचा नहीं 
उठ पाया है इसलिये साधारण मनुष्य से मी पाई 
ज्ञाती है। 

भय से मतक्ञद यद्ां भक्तिभव या विरक्ति- 
भय से नहीं है। भोगभय वियोगमय आदि 
अ्रपाय भर्यों से है। भय से अर्थात्‌ डरकर क्रिंसी 
की भक्ति करना मलुष्यता को नह्ट करना है। 

जब मलुष्य सय से भक्ति करने लगता है 
तब शक्तिशाली लोग शक्ति का उपयोग दूसरों 
को हराने या अत्याचार में करने लगते हैं वे प्रेम 
धनने की फोशिश नहीं करते। इस प्रकार भव- 
भक्ति भ्रत्याचारियों की बृद्धि करने में सहायक 
होने से पाए है। 

२ आहठंक भक्त (डॉड॑मक् )-जो लोग 
हुनिया पर आतंक फौलाते है वे दुनिया की सेवा 
नहीं करते सिर्फ शक्ति का प्रदर्शन करते हैं उतकी 
पूजा भक्ति करनेवाज्ा आतंकमक्त है। बढ़ेवढ़ 
दिग्विज्रयी सम्राट था सेमानायक्रो की भक्ति 
शआतंकमक्ति है। यद्यपि यह भी एक तरह की 
भयभक्ति है पर यहा भयभक्ति से इसमें अन्तर 
भह रबखा गया कि है कि भयभक्ति अपने ऊपर 
आये हुए भय से द्वोती है और आतकमक्ति चह 
है जहा अपने उपर आये हुए मय से सम्बन्ध 
नहीं रहता किन्तु लिन ज्ोगो ने कहीं भी भर, 
कमी सी सम्ाज्ञ के अपर आतंक फैलाया 
है उनकी मक्ति होती है. चंगेतर्जों वादिस्शाई 

_ या और भी ऐसे लोग जितने निरपराधी, लोग 
पर आतंक फैलाया हो उनकी वीरपूजा के नाम 
प्र मुक्ति करना आतंकमक्षि है। मयभक्ति में लो 
दोष है वही बोप इसमें भी है। 

प्रशश-आतंक तो सब्जनों का भी होता 
है। जैसे परद्लीलम्पट रादण के दल पर से राम 

- का भ्ार्तक छा गया, या सामय्रिक सुधार के 
विरोधी काफिरों पर हजरत मुहस्सद का आवक 


छा गया, व अगर इसकी भक्ति की जाय तो 
क्या यह आवंकमक्ति ऋलायंगी ! और क्श 
यह अपम श्रेणी फी होने से निन्‍्दनौय होगी ! 
इत्तर--आतंक से इनकी भक्ति करना 
अच्छा नहीं है। फिन्तु लोकहित के शत्रुओं को 
इनने नष्ट किया और इससे लोकहित किया इस 
दृष्टि से अवश्य ही इनकी भक्ति की जा सकती 
है। यह आतंक्क्ति नहीं है किन्तु कल्यास 
भक्ति या सत्यमक्ति है। यह उत्तम श्रेणी की है! 


३ खार्थभक्त ( लुत्भ भक्त )-धपने साथ 
के कारण किसी की भक्ति करनेवात्ा खार्थभक्त 
है. यह भक्त आय, नौकरों में मात्िकों के प्रति 
पाई जाती है। 


इस भक्ति में खराबी यह है कि इसमें 
न्याय अन्याय उचित अनुचित का विचार नहीं 
रहता है! थ्ौर स्वार्य को धक्का लगने पर यह 
नष्ट हो जाती है । 

प्रहन--अहुत से स्थामिमक्त कुत्ते या घोड़े 
या अन्य जानवर या महुष्य ऐसे होते हैं जो 
प्राण देकर भी अपने अपने स्वामी की रक्षा करते 
हैं , जैसे चेटक ने राणा प्रताप की की थी, हाथी 
नें सद्राद्‌ पोरस की को थी, इसे क्या स्वारभफ्ति 
कहकर अ्रधम श्रेणी की कहना चाहिये? इस 
प्रकार की मक्ति से तो इतिहास में भी स्थान 
मिलता है इसे अधम अरणी की भक्ति कैसे कह 
सकते हैं 

उत्तर--यह स्वार्थभक्ति नहीं झृतल्षतता या 
कर्तव्यतत्परत है | अगर स्वार्थभकित्ति द्वोती तो 
ये शरण देकर स्वामी की रक्षा न उरते ! ख्ार्थ- 
भक्ति वहाँ है लद्वा स्वार्थ के नष्ट होते ही मनुष्य 
मुणालुराग इतज्ञता न्याय श्रादि क्रो भूलकर 
भक्ति छोड वे प्रताप की रक्ता करने बाले 
चेटक में कर्तव्यतत्परता थी इसलिये उसने प्राण 
देकर भी पत्ताप की रचा की । यह ने समझना 
चाहिये कि जानवरों में कर्तव्यतत्परता नहींहों 
सकती । जानवरों में पाड़ित्य भत्रे हवन हो 
परन्तु इतक्षता प्रेम भक्ति श्ादि भानवाफ्रे 
हूप रह सकते हैं। 
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9 बैभवमक्त (घूनोगवत )-घम जैभव होने 
में हिसी की भक्ति ऊरमा वैमवसकति है। वैभेव- 
भक्ति का परिणाम यह है कि महुष्य हर तरई 
की केमानी से घती बनने की कोशिश करता है। 
पर जौयन के लिये आवश्यक चौत है और इसी- 
लिये श्रविर धनसंग्रह पाप है क्योकि इससे दूसरे 
होगा को जवन के 'आकायक् पदार्थ दुर्लभ हो 
जाते है | एक जगह संग्रह होने से उसका वट्वोरा 
ठीड तरह कहीं हो पाता । को महुप्य पनसंग्रह 
हा पाप कर रहा है उसकी भक्ति करता तो पाए 
के 3ते जन! देता है । इसलिये वैभवर्शक्ति अधम 
से की भक्ति है, है। है । 

परन-श्रीमानों से इुद्ध त कुद्ध जगत की 
भाई होती है है छुद्ध न दुद्ध दाम भी छोता है 
और पैक पैश करने की शक्ति भी कुद्द विशेष 
गुणों पर निर्भर है इसलिये वेभवशालियों की 
भी में अम्ुक अंश में गुणभक्ति सेवामक्त 
श्रादि शाही जाते हैं तर वेमवमक्ि या धवमक्त 
मे) श्रम भक्ति क्यों कहा जाय ! 

उत्ता--बतवान अगर जगत की मलाई या 
भव! झखा हैं तो उश्की परोपकारशीक्ता कौ 
भतिन काऊ़े उपर की जा सकती है परे- 
पर्यन में अगर इसने बुद्धि आदि किसी शुए का 
तथा ईमानदारी झा उपयोग किया दै तो उत 
गुण! की भक्ति की जा सकती है. पर यह घन 
भी की है। उद्ा श्रन्य किसी गुण की उ्पेषा 
फाके कपल धनवान होने से किस्तो ड्री भक्ति या 
पावर किया जाता है, बहू तक हि दढ़ वेइमान 
श्राहि हो, पईमानी से हो उसने घन झमाया हो 
झिए भी उम्र प्र की भक्ति को लाती हो तो 

गए घगमक़ि है। यह पनसंग्रह ऊे पाप को उत्ते- 
(जम कमी है उमलिये अधम भक्ति है। 
प्रान--पन एक शक्ति श्रवश्य है क्योंकि 
3ममें उठ कराये की ताकत है। उस शक्तिका 
सरक्गोंग करने $ लि अगर हिसी धनी की 
मकियों दाय तो कया युगई है। आर मारे 
मठ बोश्ने मे थादा आाब में, तार कर देने 


से कोई औशान किसी अच्छे काम में अपनी 
सर्प लगादे वो उसका आदर आदि करना 
क्या है? इससे दुनिया की कुद्ठ नरक 
अहाई ही है। 

उत्तर-यह घनमक्ति नहीं है। जैसे किसी 
वाकषर ओ प्रेम से पुचकरते है भौर पुचकार कर 
उससे कोई काम करा लेते हैँ तो यह उसकी 
सक्ति नहीं है, इसी प्रकार कोई श्रीमात अशेक्ष 
और यश से ही कर्तव्य करता हो. उसे धास्तविक 
क्रतीन्य का पता न हो तो आदर सत्कार करके 
उससे कुद्ध अच्छा काम करा लेना अनुचित नही 
॥ैं। पर यह धतभक्ति नहों है, समझा बुभाकर 
या लुभाकर भ्च्द्रा मम कर लेने कौ एक का 
है। दिवेकी श्रीमान तो आदर सत्तार यश भादि 
की पर्दादन किये विदा उचित मार्ग में दान करेंगा 
इस प्रकार अपनी परोपकारशीलदां से जनता 
की सच्ची भक्ति पायेगा। वह कला का विपय ने 
बनकर भक्ति का विपय धनेगा। 

४ अधिकारमक्त ( रीजोभक्ष )- अमुक 
आदी किसी पढ़ पर पहुँचा है, बह न्यायाधीश 
है, राजसन्त्री है, किसी विभाग का सद्नालक है, 
आदि पदों से उसकी भक्ति करना अधिकारसक्ति 
है, यह भी एक जधत्य या अपस भक्ति है। 

ऐसे भी बहुत से पट हैं जो किप्ती सेवा के 
दह्नपर मतुष्य को मिलते हैं. उनके कारण किसी 
की भक्ति करता उस सेब की हो भक्ति है। पर 
सेवा का विचार क्िय्रे बिना पढ के कारण किसी 
की मक्ति करना अधम भक्ति है। अमुकत 
आदसी की कल तक बा ने पूछते ये श्राज़ बह 
राजमन्त्री या न्यायाधीश दो गया हैं तो उसे 
मातपत्र दो, अध्यक्त बदाओ, थे करे त्यों करे, 
यह सव श्रधम भक्ति है। 

अब समाज में इस प्रवार के अधिकारभवत 
यद्‌ जे है ठत्र मनुष्य को सेवा की पर्वाह नहीं 
रहती शषिकार मी रहती है। श्रविकार फ्ो पाने 
के लिये मनुष्य मय कु उरने को इतारू हो 
जाता है बट अन्दर से भ्च्दे सेवड्ों को वफ़ा 
देकर गिर देता चाहता है शौर श्रंगे अड्न्‍र 
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जनता की भक्ति पडा लूट लेना चाहता है। इसमे 
उस आदमी का तो शसंयम है हो, साथ ही 
जनता का भी दोप है। उनता तब अपने सेवक 
की अपेत्ता अधिकारी की श्रधिक भक्ति करेगी 
तब छोग सेवक बनने की अपेज्ता अधिकारी 
बने की अ्रधिक कोशिश फरेंगे। इससे सेवक 
घटेंगे अधिकारों के लुटरू बढ़ें गे इसलिये अधि- 
कारभक्ति सी एक तरह की बुराई है। अधिकारी 
की अक्ति उतनी ही करता चाहिये जितनी कि 
अधिकारी होने के पहिले इसके गुणों और 
सैवाश्रो के कारण करते थे 
प्रश्-व्यवस्था की रक्षा करने के लिये 
अधिकारभक्ति करमा ही पड़ती है और करना 
भी चाहिये। न्यायालय मे जानेवाले अगर न्याया- 
थौश के व्यक्ति्य का ही खयाल करें और उसके 
अधिफार की तरफ ध्यान न दें तो न्यायालय की 
इब्जत भी कायम न रहे, न्यायाधीश को न्याय 
करना भी कठित हो जाय। 
उत्तर--न्यायालय में त्याथाधीशका सन्मान 
न्यायाधीश की भक्ति नहीं है यह तो उचित 
मोह का पालन है।” न्यायासत पर व्यक्ति के 
व्यक्तित्व का विचार नहीं किया जाता उस पद 
का विचार फ़िया जाता है | न्यायालय के आदर 
में ध्यक्षित को ब्रिलकुत्त गौण कर देना चाहिये। 
न्यायालय के वाहुर उस व्यक्ति का आदर इसके 
गुण के अ्रतुसार करना चाहिये वहा इसके पद 
था अधिकार को गौण कर देना चाहिये। 
प्रशन-ऐसे भी अधिकारी हैं. जो चौबीसों 
घंटे श्रपत्ती दयुटीपर माने जाते हैं उसके लिये 
न्यायालय के भीतर या वाहर का भेद नहीं होता । 
उत्तर--४ऐसे लोग जद दूयूटी के काम के 
लिये झानें तब उतका वेसा आदर करना चाहिये, 
परन्तु जब थे किसी धार्मिक सामाजिक या बैय- 
फ़िक कार्य से आदें तब उनका अधिकारीपन 
गौण समसना चाहियें। ४ 
मतलब यह है कि अधिकार “और महत्ता 
का पूज्यता से मेह नहीं बैठता। अच्छे से अच्छे 
जतसेबक त्यागी व्यक्ति अधिकारदील होते हैं 


और साधारण से साधारण हुद्र व्यक्ति श्रधिकार 
पा जाते हैं। अधिकार के आसन पर बैठफर वे 
आदर सम्मान तो लूट ही हेते हैं, अब अगर 
अन्यत्र भी वे आदर सम्मान हूटें, और सच्चे 
सेवक और त्यागी भी उनके आगे गौण कर दिये 
जॉय तो समान के लिये इससे वहुकर कृतप्नता 
और क्या हो सकती है । और इसी छतप्नता का 
यह परिणाभ है कि समाजसेवा की श्रपेज्षा पढ़ा- 
धिकारी बनने की तरफ मलुष्य की रुचि अधिक 
दवोती है । ्रजञातन्त्र शासन की धरूढाई भी इसी 
कारण धीरे धीरे नष्ट हो जाती है। 

हा, यह्‌ ठीक है कि कोई पदाधिकारी योग्य 
भी हो और उसने अपनी योग्यता का थे का 
जन का समाज सेवा के काय मे उपयोग किया 
हो तो इस दृष्टि से उसको भक्ति की जा सकेगी। 
पर जब दूसरे समाजसेवी से उसकी तुलना होगी 
तो समाज सेवा ही की हृष्टि से हुशना होगी, 
अधिकार की दृष्टि से नहीं। 

कमी कभी ऐसा भी होता है कि कोई धत्नी 
या अ्रभिकारी श्रार्थिक आदि कारणों से सम्पर्क 
में झाता है, उससे परिचय हो जाता है, शौर 
पता छगता है फि वह सिफ धनी या अ्रधिकारी 
ही नहीं है किन्तु गुणों में भी श्रेष्ठ है परोपकारी 
भी है, इस अकार उसकी भक्ति पैदा हो जाती है 
तो यह धनभक्ति या अधिकारमकूति नहीं है हिंठ 
गुशभकति या उपकारभकूति है। 


६ वेषभक्क ( रुजो भक्त )- गुश हो या न 
हो किन्तु वेष देखकर किसी की मक्ति करना 
वेपभक्षि है। वेषभक्त भी जधन्य श्रेणी का मक्त 
है। जब हम विद्वत्ता त्याग समाजसवा झादि का 
अपमान करके किसी घेप का सम्मान 'करते हैं 
तब्र यह, अ्धम भक्ति समाज में इन गुणों की 
क्री कराने लगती है और वेप लेकर पुजने के 
लिये धू्तों' मूदों गुसहीनों को उत्तोजिन करती 
है। बेष तो किसी संस्था के सदस्य होने की 
निशानी है महत्ता या गुरु के साथ उसका नियत 
सम्बन्ध महीं है। वेप लेंकर भी मलुष्य हीत हे 











सकता हैं। वेष के आगे वास्तविक महत्ता का 
अ्पभाव न होना चाहिये । 

प्रश्न--वेप किसी संस्था के सदस्य होने की 
विशानी है, तथ यदि उस संस्था झा सत्मान 
करना हो वो वेप का सन्यान क्यो न किया जाय 

उत्तर--वेष का सन्‍्मान एक बात है, वेष 
होने से किसी ज्यक्ति का सन्‍्मान करना दूसरी 
बात है, वेप के द्वारा किसी संस्था का सम्मान 
करवा दीसरी बात है, और वेप के द्वारा थात्म- 
श॒द्रि और हनसेवा का सत्माव करना चौथी 
यात है। इसमें से पहिली दो बातें उचित नहीं 
है। तीसरी बाद ठीक है पल्तु हमें मर्वादा 
होना चाहिये। संत्या का सन्‍्मान उतना ही 
उचित है जितनी उससे लोकसेव! होती है। कोई 
संस्था यह नियम बनाले कि हमारे सदस्यों से 
जो मिलने श्रावे उसे जम्नीत पर बैठना पढ़ेगा 
भरते ही मिक्षनेवाता कितना ही बढ़ा लोकसेवी 
पिद्वान हो और हसारा सदृत््य सिंहासन या 
अंश तखुत पर बैठेगा भत्ते हो उसकी योग्यता 
फ़ितनी ही कम हो, तो ब्स संस्था की यह 
ज्वादती है। संस्था का सन्‍्मान उसके रीतिरियाल 


के आधार पर नहीं हिन्‍्तु उसकी लोकसेवा आदि है 


के भ्र[धार पर किया जाना चाहिये। 


चौथी बाद सर्वोत्तम है। इसमें संस्या का 

प्रश्न नहीं रहता इसमें वेप तो सिर्फ एक विज्ञापन 

बिधतसे भ्राहष्ट होकर लोग व्यक्ति की आत्म- 
शुद्धि और वल्सेवा की परीक्षा के लिये उत्सुक 
हों। इसके बाद जैसा रुसे पायें उसके साथ बैसा 
ही व्यवद्वार करें । 

७ कलाभक्त ( चन्नोभक )-मत और इन्द्रियो 
क्षो प्रसन्न करवाती साकार या निराकार रचना 
विशेष का नाम कहा है। जैसे वक्त कविता 
संगीत आदि लिताकार कला, मूर्ति चित्र दृत्य 
आदि साकार कला । जह्द कत्षा है वहां कम सर्च 
में भी अधिक आनन्द मिल सकदा है, जहां कहा 
» नहीँ है वहां अधिक खर्च में भी धवता आवन्दू 
नहीं मिल पाता | चतुर चित्ररार पेन्सिल से दो 


चार रेखाएँ सीकर सुन्दर चित्र बना केता है 
और श्रताडी चिन्रकार स्थाही से फगज भर कर 
भी छुद्ध नहीं कर पाता। यह कला की विशे- 
पत्ता है। 
कहा की भक्ति मध्यम शेशी की भक्ति है। 
अधिकारमक्ि धनमक्ति श्रादि से जो दूसरों पर 
दोक पढ़ता है वह कह्लाम्ति से नहीं पढ़ता। _ 
कला उगत को कुछ देती ही है जब कि पत्र 
अधिकार भरादि दूसतें से खींचते हैं। मुमे धनी 
बनने के लिये दूसरा से छीनना पढ़ेगा या लेशा 
पढ़ेगा। पर कंगावान होनें के लिये दूसरों से 
छीनना जढरी नहों है थोड़ा बहुत दूगा ही। 
जगत्‌ में बहुत से धनी अधिकारी भरा हां इस 
की अपेज्ा यद भरच्छा है कि बहुत से कल्ावान 
हां । इसलिये कलामाक्ष परर्माक्त श्रादि से भक्छी 
है मध्यम भेणी की है। 
उत्तम भेशी की यह इसहिये नहीं है फि 
कक्षाबान होने से ही जगत को लाभ होता। 
उसका दुरुपयोग भी काफी हो सकता है। इस 
लिय सिफे फ्ञाभक्षि से कुद् ल्ञाभ नहीं उसके 
सदुपयोग की भक्ति ही उत्तम श्ेणी में जा सकतो 
। पर इस समय कला गौ हो जायगी और 
इंनेवाल्ा १पकार है| गुरुय हो जञायगा 
४ वहा कह्ाभक्ति न २ह कर उपकारभक्ति 
॥| 


८ गुणभक्त ( रमो भक्त )- दूसरे की भलाई 
कर सकनेवाल्ी शक्ति विशेष का बम गुए है। 
जैसे विद्वता, धुद्धिमत्ता, पहिलवानी, सुन्दरता 
आदि, कुछ गुण स्वाभाविक होते है. और इंद 
उपार्जित : बुद्धिमतता आदि स्वाभाषिक हैं विद्वता 
आदि उपाजित । गुशी होने से किसी को भक्ति 
करना गुणमक्ति है यह भी मध्यम श्रेणी को 
भक्ति है। इसकी म्ध्यम्रता का कारण बही है 
जो कह्लामक्ति का है 

प्रश--सौन्दर्य भी एक गुण है उसकी भक्ति 
मध्यम औंणी की भक्ति है भर धनी अधिकारी 
आदि की अधित उपस्य श्रेणी की, तब हुन्दरियों 


अआबडपमछ 
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के पीछे धूमतेवाले मध्यम शेणी के कहलाये और 
अधिकारियों को मानपत्र देनेवाले जधघन्य श्रेणी 
के | यह अन्तर कुछ जचता नहीं। वह तो विपय 
को उत्त जन देना है। 

उत्तर--विपयातुर होकर सुन्दरियों को 
महत्व वेनेवाले गुशभक्त या कल्लाभक्त नहीं हैं। 


. थे तो विषयभक्त होने से स्वार्थभक्त हैं। विषय 


डर 


को घक्का लगा कि उनकी मक्ति गई। ऐसे खार्थ- 
भक्त तो जपन्य श्रेणी के हैं) सौन्दर्यभक्ति तो 
सामूहिक हित की दृष्टि से होती है। एक विद्वाल 
की इसलिये भक्ति करना कि उसने हमारे लड़के 
को सुफ्त में पढ़ा दिया है, गुशभक्तति नहीं है 
स्वार्थभक्ति है। एक सुन्दरी की इसलिये भक्ति 
करन॑| कि उसके रूप से आँखें सिक्ती हैं सौनदय- 
भक्ति नहीं है स्वार्थभाक्त है। मिल्वार्थ दृष्टि से 
जो भक्ति होगी वही गुणभक्ति रहेंगी 
मध्यम श्रेणी में शामित होगी । 

६ शुद्धिमक ( शुधों भक्त )- पवित्र जौवन 
सिवाय लोगों क्ष भक्ति करना शुद्वि्भाक्‍्त 
है। इस भवित में कोई दुस्‍्वार्थ नहीं होता अपने 
जीवन को पवित्रता की ओर लेजाने का सल्वाये 
दोता है। यदद उत्तम भेणी की भक्ति है क्योंकि 
इससे पवित्र जीवन बिताने को उत्तेजना मिलती 

रे 

१० उपकारभक्ति ( भत्तो भक्त )- किसी 
वस्तु से कोई लाभ पहुँचहा हो दो उसके विषय 
में छृतज्ञता रखना उपकारभक्ति है। यह भी 
उत्तम श्रेणी की है क्योंकि इससे उपकारियों को 
संख्या बढ़ती है। 

गाय को जब माता कहते हैं. तव यही उप- 
कार्रमाक्त आती है। गाय एक जानवर है खुद 
उसे अपनी उपकारकता का पता नहीं है पर हम 
उससे लाभ उठाते हैं इसलिये माता कहकर भक्त 
प्रगट करते हैं। यह किसी नाम की भक्ति नहीं 
है किन्तु मोजाति के हारा होनेवाले मानव जाति 
के उपकार की भक्ति है। यदि हमने अपनी शक्ति 
से विवश करके किसी से सेवा ली हैतो भी 


न्याय के खातिर हमें उसका उपकार मानवा 
चाहिये और यथाशक्य आदर पूजा से छतज्ञता 
पगट करना चाहिये, यह मनोवृत्ति अच्छी है। 
इसी दृष्टि से एक कारीगर अपने श्ौज़ारों की 
पूजा करता है एक व्यापारी तगजू की पूजा 
करता है। क्ृतज्न मनोबृत्ति जड़ चेत्न का भेद 
भी गौण कर देती है। गगा थादि की भक्ति के 
मूल में भी यही कृतक्ञता की भावना है। इसे 
देव आदि समझकर अदभुत शक्तियों की कह्पता 
ते मूढ़ता है पर उपकारी सममंकर भक्ति करता 
इचित है ! इससे 8 ष्य में कृतज्ञता लगती रहती 
4 कतक्वता से परोपकारियों की संख्या बढ़ती 

है कृतघ्मता से अग्धित उपकारी नए होते हैं! 

प्रह्न--उपक्ा मक्षि ते स्वार्थभक्ति है खार्थ- 
भक्ति तो अधम श्रेणी की भक्ति है फिर उपकार 
के नाम से उसे उत्तम श्रेणी की क्यों कहा ! 

उत्तर--लार्थभक्त और उपक्रास्भक्ति में 
अन्तर है। स्वार्थभकूति मोह का परिशाम है 
और उपकारभकूतति विवेक का। स्वार्थ नष्ट होने- 
पर स्वार्थभकूति नह होजाती है जब कि उपकार- 
अकूत उपकार नष्ट होनेपर भी वनी रहती है, 
इसमें कृतज्ञता है। स्वार्थभकूति में दीनता, शसता 
मोह श्राद़ि हैं | 

१९ सत्यमकत ( सत्योभकृत )- शुद्धि और 
उपकार दोनों के सम्सिश्रण की भकूति सत्यभ्कृति 
है। न तो कोर शुद्धि से जीवन की पूर्ण सफलना 
है न कोरे उपकार से, ये तो सत्य के एक एक 
अ'श हैं। जीवन को शुद्ध बनाया पर वह जीवन 
दुनिया के काम ने आया, सिर्फ़ पुजने के काम 
का रहा तो ऐसा जौपन अच्चा होने पर भी पूर्ण 
नहीं है। और उपकार किया पर जीवन पवित्र न 
बना तो भी वह आदर्श न बना, वल्कि कदाचित 
यह भी हो सकता है कि वह उपक्रार के बंदके 
अपकार अधिक कर जाय। दोलों को मिलाने से 
जीवन की पूर्णठा है, यही सत्य हैं इसी की 
भकूति सलभकूत है। 

ये ग्यारह प्रभार के भक्त वतल्ाय हैं 


इन्हे 
सेवक उपासक पूजक आदि मो फह सकते हैं। 








पर सेवा आदि करने में तो दूसरों को सहायता 
को आवश्यकता है लेकित भक्ति में नहीं है, मक्ति 
ख़तन्त्र है। इसलिये मतुष्य भक्त बसने का ही 
पूरा दावा कर सकता है सेवक श्रादि बतता ठो 
परिस्थिति और शक्कि पर निर्भर है। 
भक्षि की जगह शेस आदि शजोंका भी 
उपयोग किया जा सकता है पर भक्षत्वीवन श्र 
से जो सात्िकता और नम्रता प्रगट होती है बहू 
प्रेसीजीबन शज् से नहीं होती ; वो चीजें इमारी 
मलुष्यता का विकास करती हैं. जगत का रद्धार 
करती हैं उनके सामने ते हमे भक्त बनकर जाना 
हक है, महुष्य आणी आशियों छा राजा 
होने पर भी इस विश्व में इतना तुख्धु है कि वह 
भक्त बसे से अधिक का दावा करे तो यह उसका 
अ्रईकार ही कट्ठा जायगा। लैर, भक्त कहो, पुतारी 
कहे, सेवक कट, प्रेमी कहो, उपासक कहो, करीब 
करीब एक ही वाह है भौर इस रृष्टि से लोवन 
के धार भेद हैं। इनमें से उत्तम श्रेणी का 
भक्त हर एक मनुष्य को बनता चाहिये। 
हु, व्यवहूर में जो शिक्षायार के नियम 
उतका प्रालन अवश्य करना चाहिये। जो 
शि्टचार तीतिरतण और सुब्यवस्था के लिये 
आदश्यक्ञ है वह रहे, बाकी में भक्ति ीवन के 
अशुसार संशोधन करना उचित है। 


३-बयोजीवन ( जिवृल्ोजियों ) 
आ5 मेद्‌ 

मारप-जीपन की अवस्थाओं को हम तीन 

भागों में विभक्क करते हैं बह वन और 

वार्षक्य । तोनों में एक एक बात की अधानता 


टोने से एक एक विशेषता है। आल्यावस्था में. अधिक 


आमोद अम्ोड-आनन्द की विशेषता है। निश्चिन्त 
लौवन, किसी से स्थायी दैर नहीं, उच्चनीच 
आदि की वासना नहीं, किसी प्रकार करा बोक 
नहीं, कीड़ा श्रौर विनोद, ये झंल्यावस्था की 
विशेषताएँ हैं। युवा और वृद्ध भी उब अपने 
जौवन १९ विचार फरने बेठते हैं सब उन्‍हें बाल्या- 


बस्था की स्ृतियों आनस-मग्न कर देती हैं। 
जब महुष्य आतत्द-मस्त द्ोता है तव बह वाल्या- 
दस्था का ही अतुकरण करता है। व्याख्यान 
वे सुनते या कोई सुन्दर दृश्य देखते देखते 

ख्ण इषिंत होनेपर दालकों की तरह वालियाँ 
पौटने कृगता है, इछलने कूदने लगता है। बुद्ध 
की अर्गज्ञा किनारे हो जाती है हृदय उन्मुक् 
होकर उद्चलमे लगता है| वाल्यावस्था की पढ़ियाँ 
वे घड़ियों हैं लिनकी स्मृति जीवन में जब चाहे 
तब गुहगुदी पैदा करती है। 

यौवन करमठता की मूर्ति है। इस अवस्था 
में मनुष्य उत्साह और उम्रंगों से भरा रहता है। 
विपत्तियों को वह मुसकराकर देखता है, अस- 
स्मव शब्द का अर्थ ही हीं समझता, जो काम 
सामने आ जाय उसी के ऊपर टूट पडता है, इस 
प्रकार करंपयवा यौवन की विशेषता है। 

वाद्ध क्य की विशेषता है शञान-अल्लुभव दूर- 
दर्शिता। इस अवस्था में मध्य अलुभनों का 
भार हो बात है इसलिये उसमें विचारकवा 
और गम्भीरता बढ़ जाती है। वह जल्दी ही 
किसी प्रवाह में हीं बहुजाता। इस प्रकार इन 
तीनों अबस्थाओं फ्री विशेषदाएँ हैँ । परन्तु 
इसका यह तत्व नहीं है कि एक अवस्था मे 
दूसरी अवस्था की विशेषता विलकुल्ल नहों पाई 
जादी । यदि ऐसा हो लाय तो जीवन जीवन न 
रहे । इसलिये वालकों में भी कर्मठता थौर विचार 
होता है, युवकों में भो विनोद श्नौर विचार होता 
है, इद्धे में मो बियोद और कर्म होती है। 
इसलिये उन अबस्थाओं मे जीवन रहता है। 
परल्तु जिन जीवों में इन तीनो का अधिकसे « 
क सम्मिश्रण और समन्वय होता है वे ही 
जीवन पूर्ण हैं, धन्य हैं। 

बहुत से लोग किठ्ती एक में ही अपने 
जीवन को सार्थकता समम लेते हैं, बहुदों का 
अन्तर दो तक पहुँचता है, परन्तु दीन तक बहुत 
कम पहुँचे हैं। भगर इस दि से औकयों का 
प्लेणीविभाग किया जाय तो उसके शआ्राठ भेद होगे- 








१ गर्भतीवत, २ बालजीवन, ३ युवाजीवत, 
४ बृद्धुजीवन, ४ वालयुवाजीवन, ६ वालबृद्धबीवन, 
७ युवाबृद्धजीवन; ८ वालयुवाबृद्ध जीवन । दूसरे 
नायो मे इसे यों कहेंगे:--१ जड़ २ श्रार्नदी, 
३ फर्मठ, ४ विचारक,  आनदी-कर्मेठ, ६ आनंदी- 
विचारक, ७फर्मठ विचारक, ८ आनंदी-कर्मठ 
बिचारक। 

१ जड़ ( उस्प )-जिसके जीवन में म आनन्द 
है न क्रिंयार, न कर्म । यह एक तरहका पशु हैया 
जड़ है। 

२ आनन्दी ( नन्‍्द )-अधिकांश मलुष्य या 
प्रायः सभी भलुष्य इसी प्रकार जीवन व्यतीत 
करना चाहते हैं परन्तु उसमें से अधिकाश इसमें 
असफल रहते हैं। असफलता तो स्वाभाविक ही 
है क्योंकि प्रकृतिको रचना दी ऐसी ही है कि 
अधिकांश महुध्य इस पअकार एकागी जीवन 


व्यतीत कर ही नहीं सकते । आनन्द के लिये शान्ति न मिली, भो 


विधार और कर्क सहयोग श्रनिवार्य है। थोड़े ' 
बहुत समय तक कुछ लोग वह घालजीबन व्यतीत 


, कर लेते हैं परन्तु कई तरह से उनके इस जीवव 


को अन्त हो जाता है। एक कारण तो यही है कि 
इस प्रकार के जीघन से जो लापर्वाक्षी सी आा 
जाती है उससे जीवन संग्राम में वे हार जाते हैं, 
दूसरे कर्मठ व्यक्ति उन्‍हें ,जूट लेते हैं। बाजिद- 
अली शाह से लेकर हजारों उदाहरण इसके 
नमूने मिलेंगे। आज भी इस कारण से सैकड़ों 
श्रीमानों को उज़ड़ते हुए और उनके चालाक 
सुनीमो फो था दोस्त कह॑ज्ञानेवालों को बनते हुए 
इम देख सकते हैं। इनके जीवन में जो एंफान्त 
बाह्ञकता आ जाती है, उसी का दुष्फल्न ये इस 


*- हुमों में भोगते हैं । इस जीवन के लाश का दूसरा 


कारण है प्रकृतिअकोप। ऐयाशी उनके शरौर को 
निज से निर्वतञ बचा देती है। ये लोग दूसरों से 
सेवा फराते कराते दूसरों पो तो मारते ही ई 
परन्तु खय॑ भी मारे छाते हैं, इसके अतिरिक 
डाबदर वैग्यो की सेवा करते करते भी मरे जाते 
हैं. । इस प्रकार इनका तौयन असफलता की सीखा 


पर जा पुहुँचता है ।ये लोग दुनिया को सार के 
समान हैं | मु 

इस तरह के लोग देखने में शान्त, किन्तु 
तीज स्वा्थी होने के कारण भ्रत्यन्त कर होते हैं। 

३ फर्मठ ( कब्जेर )-साध्य श्रौर साधन के 
भेद के भूलकर बहुत से ज्ञोग कर्म तो बहुत 
करते हैं परन्तु कर्म का लक्ष्य क्या है इसका उन्हें 
कमी विचार भी पैदा नहीं होता। जिस किसी 
तह सम्पत्ति एफत्नित करते हैं परन्तु सम्पत्ति का 
उपयोग नहीं कर सकते। उनकी सम्पत्ति लतो 
दान में खर्च होती है न भोग में खर्च होती है। 
इस प्रकार सम्पत्ति का संभ्रह करके थे दूसरों को 

हंगाल तो बनाते हैं परन्तु स्य॑ कोई जञाभ नहीं 
उठते | * 
धन कोई खय॑ सुख या ध्येय महीं है परन्तु 
सुख और ध्येय का साधनमात्र है। अगर धन से 

न मिली, भोग-न मिल्ला, तो एक पशु- 
जीवन में और मानवजौवन में घत्तर क्या रहा! 
जिसने धन पाकर उससे यश और भोग न पाया, 
दुख्ियों का और समाजसेव्कों का आशीर्वाद न 
लिया, उसकी सम्पत्ति उसके लिये भार ही है। 
मत्यु के समय ऐसे लोगो को अनन्त पश्चात्ताप 
होता है। क्योंकि सम्पत्ति का एक अर भी उन 
के साथ नहीं बाता। ऐसी हात्षत में उतकी 
अवस्था कोल्हू के बेल से भी बुरी होती है। कोल्टू 
का वैज् दिन भर चकर लगाकर कुछ प्रगति नहीं 
कर पाता, फिर भी उसके चक्दर लगाने से दूसरे 
को कद न छुठ लाभ होता ही है। परन्तु ऐसे 
लोग न तो अपनी प्रगति कर पाते हैं न दूसरों 
की, श्रथोत्र न ठो अपने जीवन को विकसित या 
समुन्नत बना पाते हैं न दुनिया को भी कुछ लाभ 
पहुँचा पाते हैं। 

४ विचारक (इ'कर )-कर्महीव विचार 
जघन्य श्रेणों का न सही, किन्तु भरकर्मण्य होते से 
समाल के लिये भारभूव है। इस श्रेणी में ऐसे 
भी बहुत से लोग आ जाते हैं जो समाज की दृष्टि 
में बहुत अ'चे मिने जाते हैं। बहुत से साथुवेषी 


प्दातओ 


तत्यादूत 
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सी ओएणी में हैं। विदार और विद्वता एक 
धन हैं। जो होग सिर्फ साधन को पकड़कर 
एज हैं और साध्य छो भूल जाते हैं उतका 
जीबन बिहकुल्ञ अधूण है। धनावश्वक काय- 
क्लेश सहता भौर लोकहित से पिरक्त रा 
जीवन को मिरुपयोगी बता लेता है। 
£ आनली-कर्सठ (मन्द्‌ कण्जेर )-बहुत 
से मनुष्य चतुर स्वार्ों होते है। वे कर्मशील होंगे 
सौज सता भी खूब उडायेंगे लेकित होकहित की 
तरफ और सालिक आहन्‍्द की तरफ़ ध्यान न 
देंगे । ऐसे ज्ञोग जाल करोड़ी की वायदाद एक- 
ब्रित कंस हैं, अथोपार्शन के छत में अपना सिंह 
सत ऊँचे से उ'चा बचा क्षेते हैं, परन्तु उस 
पिहासन के नीचे कितने भरिथिपंजर द्व रहे हैं-- 
राह रहे हैं इसकी परवाह नहीं कज़े। लौफिक 
द्यक्ित की दृष्टि से ये कितने भी 5े हो परन्तु 
जीपन फी एच्क्ता की दृष्टि से ये काफी नीचे 
झ्रपें हैं। 
बिचारहौव होने के कारण इनकी कर्मठता 
केबल खार्भ की तरफ मुझी रहती है। सात्विक 
स्र्ध जो वे पहिचांत ही नहीं पाते ! दूसरों के 
साथ की इन्हें पवांह नहीं रहती बल्कि उतकी 
अप्लुविधाओों, हुर्मज्ञवार्थों तथा मोलेपन से अधिक 
से अधिक अनुचित ज्ञाभ दठालेने को धात में 
ये ज्ञोग रहते हैं इसलिये समर्थ होकर भी ये 
दुनिया के लिये भारभूव होते हैं। इस श्रेशी में 
अनेक साम्राज्य-संस्थाएक, अनेक धनकुबर 
आदि भी भा जे हैं। इन क्षोगों की सफलता 
इशारों महुष्यों क्षी असफलता पर खड़ी होती है, 
इंतक् स्वार्थ हजायों मलुष्यों के निरदोप खाधों' 
का भोग लगाता है, इनका अधिकार बे फल 
जमसिद्ध अधिकारों को कुचल डालता है। इस 
श्रेणी का व्यक्ति जिदना बढा होगा उतगा ही 
भयंकर और अ्निष्ठकर होगा। दुनिया ऐसे 
जीवों को सफक्न जीवन छद्दा करदी है परन्तु 
गुष्यतता की दृष्टि से वास्तव में वे असफलता जीवल 
। इतिहांस में इनका सास एक जगह प्रेर सकता 


है पल्तु कह श्रद्वेय और बत्तीय कीं हो 
सकता । 

६ आतन्दी विचारक ( सन्द इकर )-श्स 
श्रेणी में प्राय, ऐसे लोगों का समावेश होता 
जो विद्वात हैं; साथारणत: मिनका जीवन सक- 
चारपूर्ण है, पास में कुछ पैा है इसलिये 
श्राप से खाते हैं, श्रधवा कुद्द प्रतिष्ठा है गुड 
भक्त हैं. उनकी सहायता से आगम था 
परन्तु ऐसे कुछ फाम नहीं करते जिससे समराव 
का कृद्न दवित हो अथवा अपनी जीविका ही चल 
सके | मानव समाज में एसे परी बहुत ही 
सए के उसमे जाते हैं, परन्तु वास्तव में इतनी 
ऊंची श्रेशी के होते नहीं हैं। प्रत्येफ़ मनुष्य शो 
लग्न तक उसमें कर करने की शक्ति है कर्म करने 
हे ज्िये वैयार रहना चाहिये। कर्म फैसा हो 
इसका कोई विशेष रूप तो नहीं वेताया जा सकता 
परन्तु यह कहा जा सकता है कि उससे समा 
"को कुछ लाम पहुँचतां हो। जब मतुष्य जौषित 
रहने के साधन कता है. तब उसे कुब देना भी 
चाहिये। 


कई यह कदे कि रुपया पैद्ष करके मैंने 
अपने पास रख लिया है उससे मैं अपता निर्षाह 
करता हूँ में समाव से कु नहीं लेगा चाहता 
तथ चिवृत्त होकर आराम दिन क्यों न गुलारू | 
पल्तु यहा वह भूलता है। किसी भी 
को संग्रह करने लौयक सम्पत्ति लेते का 
अधिकार तहीं है। अगर परिस्थितिबश 
उसकी सेवा का बाजार में मूल्य श्रधिक है तो 
उसके बह में वह अधिक सेवा दूसरों से खेले, 
परन्तु जीवनोपयोगी साधनों का भथवा उसके .. 
प्रतिनिधिरुप सिक्कों भादि का संप्रह करने का 
इसे कोई ऋषिकार नहीं हैं। अधिक रुपया लेगा 
है गो उसे किसी न किसी रूप में खर्च कर देगा 
खआदिये । दवा, योग्य स्थान में सर्च करने के लिये 
कुछ समय तक सम्रहीत रहे तो बात दूसरी है 
अथ॒दा उस समय छे लिये संग करे जब बदला 
लिये बिना समाज की सेदा करना हो तो भी वह 


धशथ्फाड 








संप्रह उचित है, अथवा दुद्धावस्था आदि के लिये 
संप्रद फरे जब अर्थोपयोगी सेवा के लिये मनुष्य 
भ्रत्तम हो जाता है तब भी संग्रह जम्प है। ऐसे 
अपवादो फो छोड़रर मलुप्य को अर्थसंग्रह नहीं 
करना चाहिये। आराम करने का तो पहुप्य को 
अधिकार है परूतु घह कर्म के साथ होना चाहिये। 
इसलिये जो मलुप्य हो ऊर के भी और कर्म करने 
+ की शक्ति रस करके भी कर्म नहीं करता है यह 
अधूरा भादमी है शोर ऐसा अधूरा है जिसे टेक 
जा सकता है जिसपर श्रक्षेप किया जा सकता है। 

जो लोग फर्म की शक्ति रखते हुए भी कर्म- 
हीन संम्यास ले बेटे है, बाद सपस्थाओं भे- 
जिनसे अपने को और समाज को लाभ नहीं-- 
अपनी शक्ति लगाये है, थे इसी श्री से भाते 
हैं शरथवा इस प्रकार फे निरुपयोगी यौवन को 
उतने अगर दुःवमय प्रमा लिया है तो उनकी 
अेणी और भी नौची होजाती है वे एकान्त विचा- 
रक की श्री में ( जिसका वर्रान मं, ४ में किया 
गया है) गिर जे हैं। ऐसे मलुष्य ग्ोगी सिद्ध 
मह्दत्मा श्रादि कहलाने पर भी जीवन के लिये 
आदर्श नहीं हो सकते * उतको कर्महीनता निबे- 
क्षता का परिणाम है, परिस्थिति विशेष में वह 
लक्ष्य भरते ही हो सके परन्तु आदर्श नहीं। 

७ कमंठ विचारक ( कज्जेर इ'कर )- यह 
उत्तम ओेणी का गहुष्य है । जो ज्ञानी भी है और 
फर्मशील भी है, वह भ्रात्मोद्धार भी करता है 
और जगहुद्वार भी करता है । परन्तु इसके जीवन 
में एक तरह से काम का अभाव रहता है। इस 
श्रेशी का व्यक्ति कभी कभी श्रम मे भी पड 
जावाहै, वह हुख को धमें समसने लगता है। 
यह धात ठीऊ दे कि समाउसेवा के लिये तथा 
आत्मविकास के त्िये अगर कट सहना पढ़ें तो 
अवश्य सहना चाहिय, परन्तु कष्ट.उपादेय नहीं 
हहै। निरक कट्टो को मिमनन्त्रण देना उचित 
नही है। 

- उनता में एक भ्रम चिरकाल से चला 
आता है। वह कंट्रको और धर्गकों सदचर समझ 


लेती है, कष्ट की कमी को धर्म की कमी समझ 
हेती है इसलिये कष्ट की वृद्धि को धर्म की वृद्ध 
मानती है। जहां कष्ट में और धर्म मे कार्य-कारए- 
भाव दवोता है वहां दो ठीक भी कहा जा सकता 
है परन्तु लहय कष्ट का कोई साध्य ही नहीं होता 
है बहा भी जनता दोनों का सम्बन्ध जोड़ क्षेती 
है। जैसे कोई श्रादमी किसी क्ली सेव! करते के 
लिये जागरण करे भूख प्यास के कष्ठ सहे तो 
सममा जा सकता है कि उसका यह कष्ट परोप- 
कोर के लिये था इसलिये उसका सम्बन्ध धर्म से 
था, परन्तु जहा कष्ठ का साध्य परोपकार भआदि 
न हो बहा भी ऐसा समम बैठता भूल है। 

अग्रुक महुष्य ठंह में धाहर पढ़ा रहता है 
श्रौर धूप में खड़ा रहता दै इसलिये बढ़ा धर्मात्मा 
है, ऐसे ऐसे भ्रमो में पढ़कर जनता दम्भियों की 
खूब पूजा करती है और दम्भियों की हृष्टि करती 
है। अमुरू मनुष्य अर्माचारी है श्र्थात विवाह 
नहीं करता इसी से लोग उसे धर्मात्मा समझा 
लेंगे। पे यह नहीं सोचेंगे कि बरह्नचर्ण से उसने 
कितनी शक्ति संचित की है? कितना समय 
बचाया है और उस शक्ति तथा समय का समाज- 
सेवा के कार्य में कितना उपयोग किया है। एक 
आदमी विवादित है इसोलिये छोटा है, तोग यह 
न सोचेगे कि विदाहित जीवन से उसने शक्ति 
को बढ़ाया है या पढाया है। सेवा के क्षेत्र मे वह 
कितना बढ़ा है? एक भांदमी मनहूत्ी से रहता 
है, उसके पास सांत्विक विनोद भी नहीं है, बस, 
बह बड़ा त्यागी और महात्मा हैं। परन्तु दूसर 
जोकि हँसमुख और पसन्न रहता है, अपने व्यव- 
ड्वार से दूसरे को,गसन्न रखता है, निर्दोष क्रीदाओों 
मे वह सुलर्ाष्टि फरता है तो वह बोध है। 
जनता की. अन्य-कसोटी के ससे सैकड़ों हशान्त 
पेश किये जा सकते हैं. जद्दां उसमे नरफकों धर्म 
और स्वर्म को अधर्म समझ रक्‍्खा है। 

कर्मठविचारक श्रेणी के बहुत से लोग इस 
कस्लौदी पर ठीक इहस्ते के लिये जानवूमकर 
अपने लीबन को सुखहीत बनाते हैं। जिस 
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आन से दूसरे की इुद्ध हवानि नहीँ हैं ऐसे 
आनन्द का भी वे वदिपफार केसे रहते हैं इस- 
लिये वे जनता में अपना सथात उचा बना लेते 
हैं परन्तु इससे सिर्फ व्यक्ति की विजय होती 
है बनता को आदर्श जीवन नहीं मिलता। 

इस श्रेणी का मजुष्य सिपाही है सदयृहस्थ 
नहीं | वह त्यागी है, समाजसेवी है और वन्द- 
नौय भी है पर पूर्ण वहीं है-आदशे नहीं है। 
प-आननदी कर्मठ विचारक (नन्द कब्जे( इकर)- 

यह श्रार्दास सहुष्य है, जिसमें संयम, 
समानन-सेवरा और त्याग आदि होकर के भी जो 
दुनिया को सुख्मय जीवन बिताने का आदेश, 
उपदेश आदि ही नहीं देता किन्तु खचं आदर्श 
उपस्थित करता है। बह आवश्यक क्टों को नहीं 
अपनाता, न आवश्यक कट से मुँह छिपाता है। 
जनता की अन्यकसौदी की उसे पर्वाह नहीं होती 
वह सिर्फ सेवा और सद्ाचार से आत्मोद्धार 
श्र जगदुद्वार करवा है। उसका जीवन झाढ़- 
स्वर और आवरण से हीन होता है वह योगी 
है। वह बालक भी है, युवक भी है, वृद्ध भी है, 
इंसवा भी है, खेलदा भी है और डटकर छोम 
भी करता है, गुर भी है और दोस्त भी है, भमीर 
भी है फकौर भी है, भक्ति और प्रेम से गांत भी 
है, भर दूसरों के दुःस में गेता भी है छोटी बढ़ी 
सभी बातो को चिन्ता भी करता है परन्तु शपने 
मार्ग में असंदिग्ध होऊ़र आगे बढ़ता भी जाता 
है, इस प्रकार सब रप्ों से परिपूर्ण है। उसके 
जीवन का अनुकरण समस्त विश्व कर सकता 
है। छोटा आदमी भी कर सकता है वड़ा आव्सी 
भी फर सस्ता है फिर भी रससे जीवन के चक्र 
थो हु था नहीं पहुँचता | वह असाधारण है, 
पूष है, पर लोगों की पहुँच से बाइर नहीं है, 
मुलस है। वह भारी है परन्तु किसी के छिए का 
बोक नहीं है। 

ऐसे छोगों को कभी कमी दुनिया पदिचान 


नहीं पाती अथवा पदुत कम पहिचान पाती है। 
हिलके ओमे हैं उनके लिय्र वह मुन्दर चित्र है 


परलतु अन्यों के लिये वह कागल का हुकड़ा है । 

ऐसे महापुद्प सैकड़ों छोगये हैं. परन्तु 
दुनिया ने इसे कायज का टुकड़ा कहकर, सामूी 
समक कर भुलादिया है। परन्तु जो पहिचाते 
जा सके उनझा उल्लेख आज भी किया जासकता 
है। उनमें मे. राम, मे. कृष्ण और म. मुहस्मदका 
ताम बिना किसी टीका दिपणी के लिया जास* 
कंता है। इनमें उपयु क्र सब गुण दिखाई देंते हैं। 
दे सेवा के लिये वढ़े से बडे कट भी सहसके है 
और एक सद्यृहस्थ के समात स्वाभाविक 
आरनन्‍दूमय लीवन भी व्यतीत कर सके हैं। ये 
छोग निःसन्देह् आनन्दी-कर्मठ विचारक भेंणी के 
महापुरुप हैं। 

मे बुद्ध, मे. ईसा और म, महावीर के 
विषय में कुछ छोगों को सन्देह हो सकता है कि 
इन्हें सातवां शी में रना चाहिये या आठवीं 
ज्रेणी में ? ये महापुरुप किस श्रेणी के ये यह 
बात तो इतिहास का विपय है; परन्तु यह कहा 
जा सकता है कि जिसप्रकार का कर्म संत्यासी 
जीवन इन लोगों ने विताया वैसा जौवन वित्त 
करके मनुष्य आठवीं श्रेणी में शामिल किया 
जायगा। 

म ईसा और म. बुद्ध के विषय में तो 
निःसन्‍्देह् रुप में कहा जा सकता है कि ये आदी 
श्रेशी के थे। स ईसा में जैसा धालक्ेम था 
उससे यह साफ कहां ता सकता है कि उनके 
जीवन में वाल्ोचित हात्य-विनोद अवश्य था। 
जनसाधारण में मिश्रित हो जानें की घुत्ति से भी 
भह्दी बात मालूम होती है। 

मे बुद्ध के भध्यम-सार्ग से तो यई बात 
सैद्धान्तिक रुप में भी मातम हो जाती है तथा 
बुद्धलव प्राप्त होने के बाद लो उतने अनावम्यक 
तपस्याओं का त्याग कर दिया इससे विदित होता 
है कि म. बुद्ध निर्देप आनन्द को पसन्द करते 
थे | बल्कि कमी कभी दतके शिष्यों को भी हतके 
आनत्दी तौवन पर कुध असंस्तोप सा उसन्न 
हे इदता था। नि'सन्देश यार सिप्यों का भरहात 
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था किन्तु इससे यह साफ मालूम होता है कि 
उनका जोवन आनन्दीकर्मठ विचारक था। 

से महावीर के विपय में यह सन्‍्देह कुछ 
बढ़ जाता है। इसका एक कारण तो यह है कि 
उनका इतिहास बहुत अधूरा मिलता है। उनकी 
चर्या, मितमे-जुलने तथा वातलिप आदि के प्रसंग 
इतने कम उपलब्ध हैं कि किसी भी पाठक को 
जैनियों के इस प्रमाद पर रोप आयगा। जैव 
लोग भ. महावीर को पूजने में जितने आगे रहे 
उतने आगे उन्हे न सममने में मी रहे। फिर भी 
जो छुद्द दृहीफूटी सामम्रो उपलः्ध है उससे कहां 
ला सकता है कि उतका जीवत आनन्‍्दी-क्मेठ- 
विचारक था। कूमपुत्र सर्ीखे गृहस्थ अहँतों की 
कथा का निर्माण करके उनसे इस नीठि का काफी 
परिचय दिया है। साधना के समय में हम उसके 
जोधन में कठोर तपस्याए' देखते हैं परन्तु भहन्त 


हो जाने के बाद उनके नौवन में अनावश्यक कष्टों. होना 


को निमन्‍्त्रण नहीं दिया गया। म. महावीर लोगों 
के घर जाते थे, ख्रीपुरुपों से मिलते ये, था्तलाप 
श्रादि में उनकी भाषा में कहीं कहीं उनके मुहसे 
ऐस्नी बातें निकलती हैं जो अगर विनोद में न 


कही जायें तो उससे मुतनेवालां को भक्ति हरे. होगा 


स्थान में ज्ञोम पैदा हो सकता है, जैसा कि सह 
पुत्र के वातलाप के प्रंग में है। परन्तु वहां 
उसे भक्ति ही पैदा हुई है इससे यह साफ सालूम 
होता है कि उसके जीवन में काफी विनोद भी 
होना चाहिये। श्रेणिक और चेलना में अगर 
भाड़ होता है तो मे. मदवीर उसके बीच में 
पढ़कर भागड़ा शान्त करा देते हैं। दामपत्य के 
बीच में खद़ा हो सकनेवाला व्यक्ति निरदोप-रसिक 
अवश्य होना चाहिये ! इसलिये स. महादीर का 
जीवन भी आनन्दी-कर्मठ-विचारक जीवन-था। 
मे ईसा जो अ्रविवाधित रहे और स बुद्ध 
और स. महावीर ने जो दाम्पत्य का त्याग किया 
और अन्ततक चालू रक्खा इसका कारण यह 
नहीं था कि बे इस प्रकार के शीवच को मापसन्द 
करते थे; किन्तु यह था कि इस युय में परित्नाजक 


जीवन बिताने के साथ अत्यन्य अल्प और 
संच्ञैर्स थे इसलिये तथा वातावरण बहुत विप- 
रौत होने के कारण वे दाम्पत्य के साथ धर्म 
संस्थापन छत कार्य नहीं कर सकते थे! 

इस श्रेणी में रहनेवाले मलुष्योंका व्यंक्तिल 
छोटा हो या बढ़ा, शक्ति कमर हो या अधिक, 
परन्तु वह जगत के लिये उपादेय है। 


9 करतव्यजीवन ( ढंभत्तोजियों ) 
छः भे३ 

न्याय शास्धियों ने वस्तु की एक बड़ी भच्छी 
परिभाषा की है कि 'जो कर्म करे वह बसु! 
(श्र्थक्रियाफारित्य॑ वसतुनो लक्तणम ) इस प्रकार 
अलुष्य ही नहीं अत्येक् वस्तु का स्वभाव है कि 
उसमें कुछ क्रिया दो। अगर बस्तु में कोई विशे- 
पत्ता है तो उसकी क्रिया में भी छुछ विशेषता 
चाहिये। जड़ जगत के क्रियाकारित्व फी 
अपेज्ञा चेतन जगत का क्रियाकारित कुछ विशेष 
मात्रा में होगा । चेतन जगत में भी जिस श्रणी 
का जितना भ्रिक विक्रास्त हुआ होगा उसका 
क्रियाकारित्व भी उतना ही उच्च श्रेणी का 
होगा । वस्तु का लघुत्व और महत्व उसकी किया; 
कारिलिशीलता पर निर्भर है। 

मतुष्य प्राणी सब श्राणियों में श्रेष्ठ है। 
प्राणियों का छह सुख है। अन्य प्राणी आत्म- 
सुख और पर-मुख के हिये सर्चा प्रयत्न नहीं के 
बराबर फर पाते हैं। सुख का श्रोत कितनी दूर से 
किस 7कार आता है इसका उन्हें पता नहीं होता 
जब कि सनुष्य इस विषय में काफ़ी बढ़ा चढ़ा 
है। बह समझता है कि सास संसार अगर नरक- 
रूप हो जाय ते में अकेला स्वर्ग चताकर नहीं 
रह सकता, इसलिये आत्म-सुख के साथ बह पर- 
घुद्न के लिये भी पूरा प्रयत्त करता है। इंस प्रकार 
उसकी दृष्टि सुख के सृत्ष ओर विस्तीर्ण छोतों 
तक पहुँचती है। जो मनुष्य आत्म सुख और पर- 
सुख के लिये जितना भधिक सम्मिलित प्रयत्न 


, ऋरता है बह उतना ही अधिक मद्दाव है। जो 


श२॥) 





सम्यामृत 








अक्र्मस्द्र है या कुकमंस्य है उप्र में लगाव से 
ही छुद तन बुद्ध क्रिया होने से वस्तुत्न तो है 
परन्तु मलुष्योचित फर्वव्य त करते से सलुष्यत्त 
नहीं है। वह सतुष्पाकार प्राणी है परलतु महुप्य- 
लबान्‌ मनुष्य नहीं है। 

इस वास्‍्तदिक कर्मठता की दष्ट से मलुष्य- 
जीचन छः भागों में विभक्त किया जा सकता है- 
इन भागों क्रो कर्मव्यपक कहना चाहिये। १ शछुप्, 
२ सुप्, 3 जाग्रत, ४ उत्यिन, ४ सेल्स, ६ योगो। 

१ प्रतुप्त ( शेर )-आाणिवों का चहुमाग 
इसी श्रेणी से है। इस शरण के ज्ञोग पिचार- 
शूट ह्षेत्ते हैं। पशुपरक्षियों से लेकर आजके अधि- 
काश मतुष्य तक इसे श्रेणी में हैं। इस श्रेणी 
के प्रा नहीं सममते कि वीवन का घ्वेय क्या 
है। चुद को हात्सा तो खती है किन्तु बस एप 
करन ड्रो, उद्योग करने की, इलद्धा या शक्ति नहीं 
रती। ह'ख आपड़े तो रोरोकर भोग हेंगे, सु 
शाया तो उसमें फूल जोयिंगे, मविष्य की चिन्ता 
न रहेगी, परोपकार का ध्याद त आया उनके 
सारे कार्य खार्वमूल॒क्ष दोंगे। 

अ्रनेक् तरह की निद्राओ में एक ऐसी निद्रा 
भी होती है विस्समें मलुष्य सोते सोते अनेक काम 
कर जाता है । दौढ़ जाता है, हैर जाता 
है. और शक्ति के वाहर मो काम कर जाता है। 
इंडे त्थानगृद्धि ( शंसुपे ) कहते हैं! इस पकार 
को निद्रावात्े महुष्य की तरह पसुप्त श्रेणी का 
सलुष्य भी कभी कमी फर्मठता दिखलाता है परन्तु 
उसमें विवेक तो दोग ही नहीं है साथ हो सांधा- 
रण विद्या बुद्धि भी नहीं होती। जुबारी के क्षव 
की दरह उसका पॉँसा कमी श्रौधा तो कमी सीधा 
पढ़े जाता है । ऐसे मनुष्य ल्ञाखों जमायेंगे, लाखों 
गमायेँगे पर यह सर क्यों करते हैं इसका उत्तर 
जपा सकेंगे। दावादि भी करेंगे तो बिलकुल 
विवेकशून्प दोकर। दिना दिचारे रूढ़ियों की 
पूजा करेंगे उनका भह्दुस॒स्ण करेंगे। ये छोग इसी 
लिये डिन्दे रहते हैं कि मौत नहीं आती। बाकी 
डोवन का छुद्ध ध्येय इनडे सामने नहीं होता। 


डिस प्रकार प्राकृतिक लड़ शक्तियाँ कमी 
कभी प्रहय मचा देती हैं. और कभी कभी सुमित्त 
कर दे हैं फान्तु इसमें उनको विषेक नहीं होता 
उसी तरह प्रमुप्त श्रेणी के लोग भी अच्छी या 
हुरी दिला में विशाल कार्य कर जते हैं। परन्तु 
यह सव स्वानगृद्धि सरौखे आवेग में कर जाते 
हैं। इसमें विवेक नहीं होता । इस ओेएी के लोग 
संयप्री का बेप ही क्यों न जेल पर सहात आस» 
यय्रो होते हैं! उत्तददावित् का भात भी नहीं 
होगा। विश्वासधात इनके हृदव को ख़टकता भी 
नहीं है। विश्वासवात वहा इनक दंड मे 
होशियारी है। सा, नमाव, पूना, आर्य ना करने 
पे कहां, उसका ढोंग करने में इसके धर्म 
इतनी होजाती है। घर्म का संम्धन्ध नेविकता से 
है यह चात इनकी समक्ष परे है। 
पापों की भी पापता इलकी समम में खय नहीं 
आती अगर फीई छुमाये दो 'उेंह चतता ही है? 
कहकर उपेज्ञा कर जाते हैं। यह इनकी भति- 
निद्वितता का परिणाम है। 

२सुप् (सुप )-प्रसुप्त श्रेणी गा 
को अप्ेश्ा इसकी निद्रा कद हतकी होदी दै। 
इसका चैतन्य भीतर भीतर तिरगंल रुप में सृत्य 
करता रहता है किन्तु स्वप्न की तरह निष्फल 
होता है। इस शेशी के मनुष्य विद्वान और बुद्धि- 
मान भी हो-सकते हैं । बढ़े भारी पंढित, शास्री, 
बकील, प्रोफेसर, जल, धर्म समावष और राष्ट्र के 
जता तक होसकते हैं फिर भी कर्तव्य मार्ग में 
सोते ही रहते हैं । दुनिया की नजगें में ये समम- 
दार तो कहलाते हैं, प्रतिष्ठा मी पाजाते हैं परन्तु 
न हो इनमें विवेक होता है. न सात्विक आत्म- 
सन्तोष । ये जेेंगे बहुत, परन्दु इनके विचार 
व्यापक न होंगे; दृष्टि संकुचित रहेगी । काम भी 
करेंगे परनठु स्वार्थ की उस व्यापक व्यास्या को 
न समझ सकेंगे, लिसके भीतर विश्वहदित समा 
जाता है धोड़ासों भक् लगते ही इनका कार्य 
स्वप् की तरह हृंट जायगा और ये घोंक पड़ेंगे 
और बोई दूसरा नव लेने तगेंगे। सपना की तरह 


द्ाप्टकाड 


.._हल......-7->्>:::्र:ऊयण किन सा 
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झस्े साय यक्षत और निप्पल पते हैं। 

इन शान तो होता है पर सच्चा नहीं 
होहा। पह्ाफल के विचार में इसकी इर्टि दूर 
तक नहीं जाती। कोई सेवा फरेंगे वो तुसत ही 
दिशान फल चाहंगे। तुस्त फल ने मिला दो 
मद होड़ बैठेंगे । पगर थोड़ा फल मित्ला गो भी 
स्वाद हृठ जायगा और भागने को गाव सोचने 
कोगे। गायों में छूप भरे रहेंगे परन्तु आम में 
पौधे दूसरे को उपर देने में परम पंडित और 
सर आपरण करन में पूरे कायर, भर अपनी 
कायरता को छिपाने के अयल्ल में फाफ़ी तत्पर । 

अपनी शक्ति फ़ा आास्तविक उपयोग कैसे 
काना इसका ज्ञान इन्हें नहीं छेद या बातूनी 
जान होता है, विश्वासआप्त सच्चा ज्ञान नही 
झंता । प्रगुक वो करता नहीं है में क्यों कहाँ ! 
व्याख्यान हो देशाता हूँ फिर संयम सेवा सहायता 
डा क्षय काम ? मुझे क्या गरव पढी है? में पढ़ 
शो हूँ, मु मुफ्त में ही बढ़धन और यश 

करना चाहिये। इस प्रकार को विधाखागएँ 

इनमे हतय में उठा करतों हैं. जिनकी भँवरों मे 
कर्मझता फेंसी रहती है। कमी कमी इसकी कर्म 
दवा डापरत भो हो जाती है तो स्वार्थ के कारण 
बह विपरीत दिशा में जाती है। पढ़ें पढ़ें दिग्ि- 
हयगी सम्राट पाय; इस भेशी के द्वोते ई। 

सुप्रायस्था मनुष्य फी व६ अवस्था है जब 
मनुष्य का पांहित्य हो जाग्रव हो जाता है परे 
विवेक शायद नहीं होता । इसलिये उसमें सच्चा 
खार्ध त्याग नहीं था पाता और जहां सार्थ: 
त्याग नई है, वहां संग्रम नहीं हो सकता। इस 
पकार यह पोडित होनेपर भी विवेकहीन असंयमी 
प्राणी है। ४ 

३ जाप्रत ( जिय )५ जीवन के पात्वधिक 
विकास की यह प्रथम श्रेणी है। यहीं सहुष्य का 
विवेक जामत दोता है; दृष्टि “विशाल होती है। 
खा जगत को छोड़कर वह वास्तविक जगत में 
पेश करता है। फिर भी इसमें फर्मठ्ता नही 
होती या माममात्र जी द्वोती दे। पुराने हो 


संस्कार पढ़े हैं वे इतने पद होते हैं कि जानते 
सममते हुए भी यह कर्तव्य पी कर पावा। इस 
के लिये इसे प्माताप भी रु सुप्त की 
अपेक्षा इसमें यह विशेषता है कियह अपने दोषों 
को और ब्रुढ्यों को उममता है दया खीकोर 
काता है। उन्‍हें हुपाते की अहुचित "लेट नहीं 
करता । सुष्र श्रेणी का मलुधय ऐसा विवेक नहीं 
होता । वह श्रपनी बरुदियों को गुण साबित 5 
की बेष्टा करेगा। कायरमा को चंतुराई या 
पढ्ढेगा, इस पकार खय धोखा खायगा या दूसरों 
ओ धोखा देगा | जब कि वाप्रत भे णी की सहुष्य 
ऐसा न करेगा। 

बह मार्ग देखता है, सार्ग पर चलते को 
इल्छा भी करता है। पर अपनी शक्ति में पूर्ण 
विश्वास न होने से और संस्कारों से भाई हुई 
खार्धसूत्ति की बुद्ध 'रबलदा होने से कर्तव्य में 
दिरत सा रहता है। परूतु इसमें कपायों थी 
'पवहता नहीं रहंती, अथवा हट 'रलता वही 
रहती जैसी सामान्य मध्य मे रहती है। 

ज्ञाप्रत श्रेणी के मतुष्प के हृदय में एक 
पार का असन्तोप सदा रहता चाहिये। विस 
बह कर्तव्य समता है उसे वह कर नहीं पाना, 
इस बात का उसे असन्‍्तोष य खेर रहा भाव 
श्यंक है। अगर उसे यह सम्तोष दोजाय कि में 
आखिर सममता तो हूँ, नहीं कर पाता तो नहीं 
सही, वाभत श्रेसी का वो बहता हूँ यही क्या 
कप कै इस कार का सत्तोष आस्मवदचकता 
और परवश्लकता का सूचक है। ऐसी द्वतञव में 
वह आम्रत भेणी को ने रहेगा सुप्त श्रेणी में 
चज्ञो जायगा। छे 
वात भें णी का मु कर्तव्य की प्रेरणा 
होने पर इस चरहं का बहाना कमी ने बनाथगा 
किमी बाग्रद श्रेणी का मतुध हैं 

पेरे हिये अग्धिर्स नह है। वह कर्तव्य 
को लाहूच की दि से देंखेगा ओर उसे पकढ़ले 
का पयल करेगा। अधिक छुछे थ बनेगा तो 
यथाशक्ति दान देगा। जो महुध्य सचमुच लाप्रत 
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है बह उतियत होने की शोशिश करता ही है । 

बहु से महुष्य यह सोचा करे है कि में 
अपना अमुक कार्य करह' फिर जनसेता के लिये 
यो कहगा और त्यों कहगा। पे लीवत भ€ यह 
सोचते ही खते है पर उसका गुर काम पूरा 
पहीं हो प्रता और उनका जीवन समाप्त होजाता 
है। रह टीक है कि मनुष्य फो परिस्थिति का 
दिधार करना पढ़ता है, साधव जुटाने पढ़ते हैं 
पहिले अपने पैऐं पर खड़ा हो जाग पड़ता है 
पर साथ ही यह भी ठीक है कि व्यों व्यों उसका 
आमुक् काम पूर्णता की श्रोर बढ़ता जाता है स्यों 
सयों वह तनपेवा सम्बन्धी फर्तव्य मार्ग में भो 
बहता जाता है। जब तक उसका स्वार्थ पूरे न 
हो बाय तब तड़ वह कर्व्य का योग्य मात्रा में 
आगणेश ही न करे वो ये जामरत अरे णी फे 
के चिह नही हैं किन्तु सु भरी के कह 
जाप्रत भेणी का मतुत्य *ननत्र सन तेत्र होय 
नशा गये! को कह्टावत चरिताथ यहीं झर्ता ) 
यह स्यों व्या साधन बढ़े जाते है हयो तयो क्तंब्य 
में भी बढ़ता जाता है। और इस पकार बहुत 
ही शीघ्र उत्थित श्रेणी में पहुँच जाता है। भर 
फिर संतषस्त बन झादा है । 

बाद देखने को जिसको वौमारी हो गई है 
ये जीवन के अन्त तक छुछ काम नहीं कर पाते । 
क्योंकि उतका अमुक फास जबतक पूरा होता है 
तब तक जीवन के वे दिन निकल जाते हैं जिन 
दिनो कुछ करते का उत्साह रहता हे। विध्य 
बाधाओं का सामना के की इुछ त्ताकत रहती 
है | अमुक काम्त पूर करने तक उनमें बुढ्धापा 
आजाव। है फिर “यह बहुत, रही थोड़ी, की बाद 
याद आये लगती है। इस समय किसी सेवा का 
कार्य शुरू करमा और जीवन मर जो आदत 
पड़ी रही है इसके विपरीद चलना कठिन होता 
है। जो हाग्रत श्रेणी का मलुष्य है उसमें यह 
धाद देखने की घीमारी सहोगी। बंद अपनी 
शक्ति को बल्दी से जल्दी उपयोग में ज्ञान 
चाहंगा 4 


सोता हुआ रहुच्य यदिं जाग पढ़े हो वह 
अवश्य उठने की वेश करेगा । अगर उठने के 
दिये उसका एयल बन्द हो गया दो तो समता 
चाहिये कि बाम्हद में वह जागा ही नह दे! 
इसी पुकार यहा पर भी जात श्रेणी का मतुध्य 
उठने का अगर पयस्‍्त ने करे गो समझ सना 
आहिये कि वह जात नहीं है । 

४ उल्लित ( झुट )- जो सतुष्य वास्तविक 
फर्मठ है, जतसेवा के मार्ग में भागे बढ़ा है खनन 
सेवा जिसक नौवनकी अ्रावश्यकता बताई है वह 
उस्थित है। इसके पुणने संस्कार इतने पबल 
नहीं होते और न ख्वार्भचासता छड़ी पवल 
दोती है कि इसके लिये वह फतंठ्य पर सर्वथा 
उपेज्ञा कर सके । जनतेवा के लिये वह पूर्स स्याग 
नही करता परन्तु मयोद्ति त्याग अवश्य करता 
है । सेवा के प्र में बह गहात्रती नही है पर 
देशतहती श्रवश्य है? अनसेषक होने से उ्षमे 
सदाचार भौ आगया है। क्योंकि जो मनु 
सदाचारी न दो वह सच्दा लमसेवक नहीं बन 
सकता । इस पकार इसमें पर्याप्त मात्रा में सदा- 
चार भी है, स्थाग भी है, निर्भयतता भी है। जीवन 
के क्षेत्र में यही इपआ रत्थान है। ह 

जाप्रत श्रेए का मनु अपनी चुदियों को 
समकता भी था स्वीकार मो करता था परस्तु 
इन्हें ययेष्ट मारा में रू नहीं कर पाता था, जब 
कि यह दूर कर पादा है। यह जप्रत श्रेणी के 
लुष्य की तरद दानादि तो करेगा पर उतने में 
ही इसके करंच्य की इतिश से हो जायगी किस्तु 
चह तिर्भयता से सेवा हे छेत्र में आगे सेढेगा। 

 संक्म्म ( सिज्ञग )- यह साधु है। चाह 
अधिक से अधिक देक९ कम से कम होता है। 
पूरे सद्षाचारी है। जनहित के सामते इसे 
ऐेहिक स्वार्थ गौर हो गये हैं। यह अमावस्यक 
कह्ठ नहीं सहृता पर जनहित के लिये ययेट्ट,कर 
सहने के ज्ञिये तैथार रहता है। अपार होत 
है। स्वार्थ के लिये' धन संचम इसका लक्त्य नह 
होता । जनसेवा के दिये इसका संचच द्वोता है 


इष्टिकाड 


. र्याा 





यह साधु है। परिस्थिति के अनुस्ा। परि- 
प्राजफ हो सकता है, स्थिरवासी हो सकता है, 
सन्यासवेषी हो सकता है गृह॑स्थवेषी हो सकता 
है, दाम्पत्य जीवन जिता सकता है, अहचारी रह 
सकता है। बेष, आश्रम, स्थान का कोई लियम 
नहीं है। त्याग, निर्भया, सदांचार, अपरिग्रहता 
और निस्वार्थदा की यह मूर्ति होता है। 

किसी दिव मानव-समाज का अगर सुवर्ण- 
युग आया तो मालव समाज ऐसे साधुभो से भर 
जायगा । उस समय शासन-तन्त्र नाम के लिये 
रहेगा। उसकी आवश्यकता मिट जायगी। अस- 
समर और स्वा्थिता हू'े न मिलेगी । 

संज्ग्ब श्रेणी का मनुष्य पाप का अवसर 
आते पर भी पाप नहों करता। घड़े बढ़े प्रलोभनों 
को भी दूर कर देता है। उसके ऊपर शासन 
करने की आवश्यकना नहीं होती | अगर उसका 
कोई गुरु हो तो वह गुर के शासन में रहता हे 
परन्तु इसके लिये उसे कोई प्रयत्न नहीं करना 
पड़ता । ध्सक्री साधुता खूमाव से ही उस शासन 
क्षे बाहर नहीं जाने देमी। पथ»अदर्शन के लिये 
वह सूचना प्रहुए करता है परन्तु उसमें असंयम 
नही होता। फदाचित भ्र्गान सम्भव है-पर 
असयम नहीं । 

६ योगी (जिम्म )-योगी अर्थात्‌ कर्मयोगी। 
जीवन का यद्द भादर्श है । रुदाचार, त्याग, 
निल्वार्थता इसमें कूट छूट कर भरी रहती है। 
यहू विपत्ति और पल्लोभनों से परे है। संलग्न 
श्रेणी का मलुष्य विपतत्ति से ठिठकप्ता जाता है। 
अपयश से घबरा सा जाता है! पर योगी के 

_ सामने यह परिरियति नहीं आती । वह यश अप 
यश मानापमान की कोई पर्वाद नहीं करता। 
फत्ताफद की भी पर्वाह नहीं करता किन्तु कर्तव्य 
किये चल्ला जाता है; असफलता भी उसे निराश 
नहीं कर सकती | वह घर में हो या बन में हो, 
गृहस्थ हो या संस्यासी हो, पर परमसाधु है, 
स्थितेप्रक्ञ है; भरत है; जिन है, जीवन्युक्त है, 
बौतरांग है, भ्रप्त है। कोई उसे पहिंदाने या न 


पहिचाने इसकी वह पर्वाह नहीं करता । 

उपायों साधनों और परिस्थितियों पर पह 
विचार करता है इसलिये उसे सविकल्प कह 
सकते हैं, परन्तु कर्तव्य मार्ग में हद रहने की 
दृष्टि सरे बह नििकल्प है। शंका और अविश्वास 
उसके पास नहीं फटकने पाते सत्य और श्रहिसां 
के सिवाय वह किसी की पवोह नहीं क़रता। 
नदवित की परवाह करता है किन्तु वह सत्य 
अहिंसा की पर्वाह में आजाती है। यह जीवन 
की परमोल्कट्ट दशा है जब समात् ऐसे योगियों 
से भर जायगा तब वह हीरक युग होगा | 

कर्तव्य गर्ग में कर्मठता ही मलुष्यता की 
असौरी है इस दृष्टि से यहा छः पद बनायें गये' 
हैं। लिस समय मलुष्य-समाल प्रसुप्त भेणी के 
मनुष्यों से भरा रहता है उस युग को महुष्य का 
सृत्तिका युग ( मिट्टी युग ) ( मौत हूछो ) कहना 
चाहिये। जब समाज मुप्रों से भर रहता है तब 
उसे हपल युग या पत्थर युग ( खुड हूलो ) कहना 

। जत्र मनुष्य समाल लाप्रतों से भर 

जाथगा तब्र उसे धातु युग ( मिंक हूलो ) कहेंगे 
और जब उत्थत भरेशी के मनुष्यों से भर जावगा 
तम्न उसे रजत युग ( बादाम हूल्लो ) कहेंगे। जब 
संलग्त श्रेणी के मतुष्यों से भर जायगा तब 
झुबरो युग (परीताम हुलो ) कहेंगे श्रौर जब 
योगियों से मानव समाज भरा हुआ्रा होगा तव 
वह दवीरक युग (सोचास हूलो ) फहल्लायगा। 
विकास की यह चरम सीमा है। यही बेकुएठ है, 
मुक्ति है। 

भौतिक दृष्टि से मनुष्य किसी भी युग में 
आगया हो परन्तु आत्मिक इृष्ठि से मनुष्य अभी 
पत्थर युग में या सि्धे युग में से गुजर रहा है। 
हा, संकग्नों की संस्या भो है और योगी भी हैं 
परन्तु इतनी सो संख्यासे सुवर्णयुग या हीरकथुग 
नहीं आजाता, इंसऊ किये उनकी बहुलता चाहिये। 
वह कंत्र आयगा कह नहीं सकते पर उस दिशा 
में हम जितने ही आगे बढ़े कर्तव्य पदों पर चढ़ने 
की हम जितनी अधिक कोशिश करें, उतना ही 
अधिक हमारा कल्याण है 








ग्ेयो 
५- अर्थजीवन ( ठेयो जियो ) 
द्वः मेर 

. बरययपि समल प्राणी सुलायों हैं पर्लु 
दूसरों की एव ते करके केवल अपने सुख के 
लिये हाथ हाय करने से कोई सुद्दी कहीं होता 
इसलिये अधिक से श्रथिक खपर कल्याण ही 
जीवन का ध्येय है | यह जात घेय्2 भष्याय 
में दिस्तार से बताई जाचुझ्ी है। इस साथ 
पराये फी दृष्टि से शो जीवन अधिक स अधिक 
खपखत्याशशभ्वरी होगा वह जीवन उतना ही 
महा है। इस अप्रे्ा से जीवन की 8९ भेशियों 
(धुजीपो) बनती है-- (-ब्यथखार्यी २-खार्थो 
३-खावप्रवाव ४-समस्वावी ॥-परार्थणवात 
६-विश्वश्तार्थी । 
.. इसमें पहिझले हो जपस्य (कत) बीच के 
थे मध्य (कूक) और अन्त के गो उत्तम 
(सत) अंशी के हैं। 

?-व्यरधखार्थी (मु लु्म )- जिस खार्ध 
का वास्तव मे कोई 'र्थ रहीं है ऐसे खार्थ के 
लिये जो भ्रन्दे होरुर पाप करते को उताह धोजाते 
हैं वे वएशखार्वी है। शेर के आगे मनुष्य को 
दोडकर उस मनुष्य की मौद देखकर परन्न 
ऐेना व्यरधलावीपन हैं। पहिले छुब बच्छुसल 
सजा लोग ऐसे व्यभस्वार्शी हुआ करते थे। 
आज भी चाना हप्‌ मे यह व्य* 'खिर्थीपन पाया- 
जाता है | जिसमें फिसो इन्दरियो को हृप्ति नहीं 
मिलती मिर्फ मद को कहता ही हु होती है 
बह व्यक्षसवार्थी उस है। 

पर्त-जब लोग दूसरों का मजाक उद्धाते 
एूँ वा इससे उतरा कोई लाभ तो होता ही नहीं 

| इसिये यह च्यर्भलर्वपन पहलाया और 
माफ फरनेवात व्यथ्वाओं कहलाये ) इसलिये 
डीदत मे हास्य विनोद फो कोई स्थान ही ते 
रहा 

उत्ता-पिवोद (हश्लो ) घार तस्द का 
हींग है ६ सुधीतिक ३ शर्ताणक, ३ विगेयक, 


४ गदर । जिस बिनोद में सिर्फ ऐेम,का एव 
डिया जाता है, जिसमें हे प भमिमान आदि परग: 
रही होते कह मुप्रीतिक ( मुह ) है। इसका 
"रे सतवृहलञाब और प्रेगपरशन है। इसे 
जिसकी हँसी की जातो हैं बह मी खुश होता है 
और वो हँसी करत है वह भी छुर होता है। 
जो विनोद किसों की भूल बताकर उसका 
अं करने की नियत से क्रिया जञाता है वह 
सपशिक (बोजज्ज ) है। जैसे किसी शिकारी से 
कहा जाय कि भाई तुम तो जानवर के महाराता 
हो, शेर,से सत्र लातवर ढर्ते हैं, इसलिये वह 
जानवरों का राजा है तुम से शेर भी हरता है 
इसलिये तुम जतवर्गे के महाराज हो : करों की, 
हैँ अब पशुपति ऋद्याजाय ! इस पिनोद मे 
हं ५ रहीं है किन्तु शिक्षारी को शिकार से छुड़ाने 
को भावत है। यह शैत्षणिक है। * ५ 
डिस विनोद में बिसेष्त अगट किया शवों 
है वह बिरेधक ( पूलुर ) है। शैक्षणिक में छुणे- 
तिक बराबर तो नहीं, फिर भी कुद्च ऐेम का भ्रश 
रहता है, 'परन्तु पिरोधक में उदता भ्र'शा नही 
रद्दता उसमें सिर्फ विरोध प्रगट करने, या उसकी 
गहती के लिये शाब्दिक दंड सा की भावना 
। शैवृणिक की श्पेज्ञा विरोधक में कुछ 
०४० अधिक है | जैसे भ ईसा को क्रास पर 
ल्टकाते समय कोट का मुकुट १६नाझर हैंसी की 
गई कि आप तो शाहंशाइ हैं। किसी शत को 
तोप से उड़ाते समय कदना--चज्ञे, हुम्हें धाकाशा 
की सैर करादें । ये विरोधक विनोद उप्र दस्त 
हैं। पर साधारण जीवन में भी विगेशरकन विनोद 
डु साधारण दृश्टस्त मिलते हैं हैं 
रौड विनोद ( फूर इक ) वही है जहां 
अपना कोई स्कर्य की है, उससे विरोध भी नहीं 
है, उसका लाभ मी नहीं है, सिफ्रे सनोविनोद के 
आमपर दूसरे के म्मस्थल को चोट पहुँचाई जाती 
#, इसका दिल छुपाया जीता है। इसका एक 
ह्ात्त, विस सम्रय दे पंक्तियाँ त्रियी जा रही 


ते 
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थीं उसी समग्र मित्रा। सत्यांध्रम कौ इमारत के 
काप्त में कुछ मजदूरिनें काम का रहीं थीं उनके 
पास एक आदमी आया और पूछते लगाडि 
क्या यहाँ कुछ काम सिलेगा। काम यहाँ नहीं 
था पर सीधा जबाब न. देकर वे उसकी हैंसी 
हडने हगी-क्यो ने मिल्लेगा ? ठुम्हे न मिलेगा 
तो किसे मिलेगा। >स में काम करो, अच्छा 
पगार मिलेगा, आडि। इस हँसी में ब्बर्ध हल 
एक गरीय के सर्मस्य को चोट पहुँचाई र्य। 
इस प्रकार की हँसी साधाग्ण लोगो के जीवन में 
चहुत होती है पर यह अलुचित है। साइकिल 
आदि से मिरने पर भी ४र्शक लोग हंसी उड़ाने 
लगते हैं, हैदी वित्चि से मी लोग हंसी उड़ाने 
हगते हैं, अन्य विपत्ति आनेपर भी लोग हसी 
उड़ाने लगे हैं, यह सब गदर हैं। विनोद (सा होना 
बाहिये विससे दोने। का दिल खुश हो। जीवन 
में विनोद की जरूरत है शिक्षके जीवन में विनोद 
नहीं है बद्द मनहूत जीवन किसी काम का नहीं, 
पर विनोड सुप्रीतिक होता चाहिये | श्रावश्वकता- 
वश शैक्षणिक श्र पिरोधक भी हो सकता है 
पर रौट्पन कमी नहीं द्वोना चाहिये। इससे 
व्यर्थस्वायपत प्रगट होता है। 
प्ररट--विनोद सुषरौतिक ही क्यों नहो 
उसमें कुछ न कुद्य चोट वो पहुँचाई ही जाती है। 
तथ ह'सी-सजाक जीवन का एक आवश्यक अंग 
क्यों समभा ज्ञाथ ! एक कहावत है शेग की 
जड़ सौँसी, लडाई की लड़ होती ! इसजिये हंसी 
वो हर झक्षत में त्याष्य ही है। 
उत्तर-६' सी परसन्नता का चिह और पएस- 
जता की कारश है, साथ ही इससे भतुष्य दुख 
भी भूलता है इसलिये जीवन में इसकी काफी 
आवश्यकता है। हाँ, ६'सी में चोट अवन्‍्य पं 
, पर उससे दर्द नहीं भालूम होता बलि 
के आता है। अब दम किसी को शाबासी 
देने फे लिये उसकी पीठ थपथपाते हैं तथ भी 
उसकी पीठ पर बुछ चोद वो छोती दै पर उससे 
€ई नहीं होता, इसी पकषोरे सुप्रीतिक विनोद की 


चोट भो द्वोनी है विनोद लड़ाई को भी-घड़ है 
किन्तु लड़ाई तभी होती है जब वह विरोधक या 
रौद् हो। शैज्ञशिक विनोद भी लड़ाई की जड़ हो 
जाता है जन्र पात्रापाद्र का विचार न किया जाथ। 
इसने किसी को सुधारने की दृष्टि से विनोद 
किया, डिन्‍्तु उसको इससे अपना अपसान 
मालूम हुआ तो लड़ाई हो आयगी। इसलिये 
शैज्ञणिक वितोद कापते समय भी पात्र अंपातन्न का 
और म्रदा का बिचार ले भून्नना चाहिये,। 
झु'रीतिक चिनोद में भी इन वातों को विचार 
करना जरूरी है। €'सी विनोद प्राय, बराबरी 
वाह्नो के साथ या छोटे के साथ क्रिया जौता है। 
जिनके साथ अपना सम्बन्ध आदर पूजा का हो 
उनके साथ विनोद परिम्रित और अत्यन्त विवेक- 
पूर्श द्वोना चाहिये। जिसकी पक्ृति विनोद सह- 
सके पिनोद का आठर करे उसके साथ विनोद 
करना 7 के साथ नहीं जा भी 
एक वल्षा है और बहुत सुन्दर कमा है पर इसके 
दिखाने के लिये बहुत योग्यता मनोवैज्ञानिक 
और हृदय शुद्धि की भरावश्यक्षता है। इस प्रकार 
कल्ञाबात होकर जो विनोद करता है वह व्यर्थ: 
स्वार्थी से विलकुत्ञ उत्टा भर्थात्‌ विश्वदिवार्थी है। 

२ खार्थी ( छुः्म )-जो अपने, खार्थ के 
हिये दूसरों के न्यायोचित स्वार्थ को भी पर्चाह 
नहीं करते वे ख्ार्थी हैं। चोर बदमाश मिध्या- 
भापी विद्यासधातक दिस आदि सथ स्व थी हैं। 
जगत के अ्रधिकाश प्राणी ख्वार्थों ही होते है। 
स्वार्थीपन ही सझह पापों की जड़ है। 

प्ुअअ--व्यर्धस्वार्थी और सार्थी में अधिक 
पापी कौन है? ., 

उत्तर--जगत में व्यर्थ स्वार्थीपनकी अपेक्षा 
स्वार्यीपन ही श्रधिक्र है, पर पिकास की दृष्टि से 
व्यस्वारधीपन निम्न श्रे सी का है इसमे असंयम 
या पांप की मात्रा भी अधिक है । ध्यर्थस्वार्थीयत 
स्वार्यीपन की अपेज्ञा अविक मर्गकर है । स्वार्यी 
की गतिविधि से परिचिद होता जितना कठित 
है उससे कई गुणा कठिन व्यर्थस्वार्थी की गति- 
विधि से परिचित द्वोना है । 
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प्रश्न--टोना छोटका अपशकुन आदि करने- 
बाल्षे स्ार्यी हैं या अन्यछवार्थी ! अपशकुन भादि 
निष्फा्त होने से यहाँ व्यर्थस्वार्थीपन ही मानना 
घाहिये | 

सत्तर-यह खार्थीपत ही है क्योंकि ये 
काम किश्ली ऐसे स्वार्थ के लिये किये जाते है जिसे 
व्यथ नहीं कहा ला सकता! भत्ते ही झत्त से 
सफह्ता त मिलती हो ! इससे मृढ़ता या भरज्ञान 
का विशेष परिचय मित्रता है श्रसंयम तो लार्थी 
के बराबर ही है। व्यर्धम्वार्यों अधिक भ्रसं- 
सी है। 

सार्थी और व्यर्थस्वार्थी पूर्ण अ्रसंयमी 
और मूह दवोते हैं वे भविष्य के विषय में भी कु 
सोच पिचार नहीं करे, अपने स्वार्थीपत के 
कारण सातव समाज का सर्वनाश तक किया 
करे हैं भत्ते ही इसमें उसका भो सतनाश क्यों 
नहों जाय ! 

स्वार्यीपन व्यक्तित रूप में भी दवा है 
और सामूहिक हप में भी होता है! एक राष्ट्र 
दूसरे राष्ट्र पर जब अत्याचार या अन्याय करता 
है रत्न सामूहिक खार्थापन होता है। दुनिया में 
अमोतक अ्रधिक्षश राष्ट्र और भ्धिकाश जातियों 
में ऐसा स्ार्धीपन भंग हुआ है। इसीलिये यह 
जगतू नर॒क करे समाव घना हुआ है। इससे बारी 
बारी से सभी व्यक्तियों सभो जातियों और सभी 
राक््ों को पाप का फल भोगता पढ़ रहा है। 

३ स्ार्य-अधान ( लुःभोपिन्दर )- सवार 
मधाव दे व्यक्ति है हो खा की सता के हुए 
कु परोपकार के कार्य भी कर जाते हैं। ऐसे 
लोग दुनिया को भलाई की दृष्टि से दान या सेवा 
न करेंगे किन्तु उ्ष्में यश मिलता होगा, पूजा 
मिली होगी, तो क्षत करेंगे। स्वार्थ और परार्थ 
में परस्पर विरोध उपत्यित हो तो परा् को 
विलाजलि देकर स्वार्थ की ही रज्ञा करेंगे। परो 
पढार सिर्फ चहीं करेंगे जद्दा स्वार्थ को धक्का न 
ज्ञगठा हो या जितना घक्षा लगता हो उसकी 
ऋसर फिसी दूधरे दंग से निऊछ आती हो । एक 


डी 


वरह से ये हैं दो स्वार्थ ही, पर अन्तर इतना 
ही है कि वह स्वार्यी परोपकार की विलकृत 
पवृहि नहीं करता वहां स्वार्थाधान व्यक्ति कुछ 
खयाल रखता है। अपना छुद्ध नुक्सान सद्ठो 
और परोपकारी बनने का गौरव मिलता हो वो 
क्या बुराई है? यही इनकी विचारधारा रहती 
है। बड़े बढ़े दवमवीरों और जनसेव्कों में से भी 
बहुत कम इस श्रेणी के ऊपर उठ पते हैं । ये 
लोग स्वार्थ के लिये श्रन्दाय भी कर सकते हैं। 


४ समस्वार्थी ( सम्मतब्भर )-जिनका स्वार्थ 
और पराथ का पलढ़ा घराबर है वे समस्वार्थी हैं * 
ये त्यागी नहीं होते दानी होते हैं पर अपने खार्थ 
का! खग्राल बराबर रखते हैं। फ़िर भी स्वा्थ- 
प्रधान को अपेता ये काफी हे हैं क्योकि भले 
ही इनक जीवन में परोपकार की मुख्यत ते हो 
पर इतनी वात अबश्य है कि ये स्वार्थ के लिये 
किसी पर अन्याय भर करेंगे। ग्रे भले के शिये 
भत्ते, भौर बुरे के लिये बुरे बनेगे। खा 
प्रधान से इलमें यह बड़ा भारी अन्तर है। वाझी 
ये खार्थप्रधान के समान हैं। 

2 परार्थप्रधान ( भत्तोचित्दर )- ये स्वार्थ 
की भपेज्ञा परोपकार को प्रधानता देत हैं। जगत 
की सेवा के लिये सर्जत्व क। त्याग कर जाते हैं 
यश अपयश की भी पर्चाह नहीं करते पर इसके 
दढले में वे इस लम्म में नहीं तो परलोऊ में कुछ 
चाहते हैं. स्वर्ग आदि की आाश। ईश्वर या खुदा 
का दर्वार इतकी तज़यों में रहता है। ये पदोष 
कारी हैं जिलका परोपकार करते हैं. उनसे बदज्ञा 

चाहते, यह बात समस्वर्थी में नहीं होती, 
पर परतोक भादि का अवल्नस्थन न हो तो इनका 
परोपकार खड़ा नहीं रह सकता । ये सिर्फ सत्य 
था विश्वद्दिद के भरोसे अपना परोपकारी जीवन 
खड़ा नहीं कर सफते। कोई न कोई तर्कहीत वात 
री मं का सहारा होती है। दिश्वहित का 

आधार इनका कमजोर होता है जिसे ये 
अठा से झकदकर रखते हैं। वाकी जहां तक 
संयज्न त्याग आदि का सम्बन्ध है ये परार्थश्रधाद 
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हैं। ये परार्थ को ही स्वार्थ का असली साधन 
मानते हैं। 
६ विश्वद्वितायी ( पुमभत्तर )-इनका ध्येय है- 
जगतहित में अपना कल्याण |, 
यदि तू करता व्राण ते जय का तेरा कैसा तराण ॥ 
मे विवेक, और संयम की पूर्ण मात्रा, पाये 
हुए होते हैं। विश्व के साथ इनकी एक तरह से 
शरद्यौसभावना होती है। स्वार्थ और ,परार्थ की 
सीमाएँ इसकी इस प्रकार मिल्ली रहती हैं कि 
उन्हे भ्ल्रग अक्तषम करना कठिव होता है। ये 
श्रादर्श मनुष्य हैं 
प्रश्न--कोई भी महुत्य हो उसकी !बृत्ति 
आपमे सुख्र के किये होती है। वब हमें किसी 
दुःखी पर दया आती है और उसके दुख दूर 
करने के लिये जब हम प्रयत्त करते हैं जब यह्‌ 
प्रयत्न परोपकार की दृष्टि से नहीं होता किन्तु 
दु।खी को देखकर जो अपने दिल में दुःख दो 
जाता है उप्त दुख को दूर करने के लिये हसारा 
प्रयत्न होता है, इस ५कार अपने दिल्ल के दु व 
को दूर करने का पयत्न स्वार्थ ही है, दब खार्थ 
को निर्दूनीय क्यों समभाता चाहिये और परोप 
कार लीवन का ध्येय क्यों'होना चाहिये १ 
उत्तर- परोपकार जीवनक। ध्येय भत्ते दी त 
कहा जाय दिन्तु परोपछार श्रगर सवा का भग 
बन जाय और ऐसा स्वार्थ जौवन का ध्येय हो 
तो परोपकार जीवन का ध्येय हो ही गया। असल 
बात यह है कि यह जो अर्थ" जीवन के छः भेद 
किये गये हैं वे असल में स्वार्थ के छः रूप हैं। 
कोई ज्यर्थस्वार्थीपन या स्वार्थीपन को स्वार्थ सम- 
भरते हैं कोई विश्वद्विताथिता फो स्वार्थ सममतते हैं। 
स्वार्थ के छः भेदों का क्रम उत्तरोत्तर उत्तमता की 
रृष्टि से यहा किया गया है। जहा पर का दुछ 
अपना दु ख बनता है अपना दुख दूर करना 
परदुख का दूर करना दो जाता है ऐसा स्वार्थ 
परम स्वार्थ भी है और परम परार्थ मी। परन्तु 
स्वार्थ के अन्य खराब रूप भी हैं इसलिये इस 


उत्तम व्वार्थ को परार्व शद् से कहते हैं. क्योंकि 
पाार्थ'भी उस खार्थ की दूसरी बाजू है! और 
उसी ने इस स्वार्थ को उत्तम बनाया है इसलिये 
उसे इसी नाम से अर्थात्‌ परारथ नाम से कहना 
रचित सममा जाता है | इसमें रपष्टता अ्रधिक है 

'खार्थ के जो हप एकपत्नी हैं या परार्थ के 
विरोधी है उन में परार्थ का अंश न होने से 
केबत् स्वार्थरूप होने से उन्हें स्वार्थ शहर से कहा 
जाता है। लिल्वार्थ जीवन में ऐसे ही खार्थी 
जौवन का निपेष किया जाता है। जिसने विश्वसुख 
को श्रात्मसुच रूप समस्त त्रिया है वे वास्तव मे 
अरस्वार्थी या पराी हैं। स्वार्थ और परार्थ एक 
ही सिक्षे के दे बाजू हैं। इस श्रद्वोत को जिसमे 
जीज्न में ब्तार लिया उसका जीवन ही शादर्श 
जीवन है 


ध 
६-प्रणा जीवन ( आरो जियो ) 
(पांच भेद ) 

मजुष्य मरलुध्यता के मार्ग में कितना आगे 
बढ़ा हुआ है इसका पता इस बात से भी लगता 
है कि उसे फतंव्य करने की प्रेरणा कहों फहाँ से 
मित्नती है। इस दृष्टि से जीवन की पांच श्रेणियाँ 
(थुजीपो ) बनती हैं। 

३ व्यर्थप्रेरित, ४ दंढप्रेरित, ३ स्वार्थ- 
पेरित, ४ संस्कार'रेरिव, ४ विवेशष्पेरित । 

३ व्यर्थप्रेरित ( नक्रो गेश्ार )-जो प्राणी 
बिहकुज्ञ मूह हैं. जिनका पात्न पोषण भ्दरे 
संस्कारों में नहीं हुआ, जिन्हे न दंह का भय है 
न स्वार्थ की सम्रक, न कर्तव्य करा विवेक, इस 
पकार विनकी रदृता श्रसंड है वे व्य्पेरिल है। 

अद्द एक विचित्र बात है कि विकास और अवि- 
कांसकी चरमसीसा पाय: शब्दोंमि एकमी होजाती 
है। विस प्ककार कोइ योगी चस्स विवेकी ज्ञानी 
संयसी मनुष्य दंड से भोद नहीं होता, स्वार्थ के 
चर में नहीं पढ़ता, कई रूढ़ि उसे नहीं वॉधपाती 
उसी प्सकार इस व्य्ीरेग्ति मनुष्य को मे नो ईंट 
का सय है, न स्वार्थ का विचार, ने संम्का्ें वी 
छाप, बिलकुल निर्मय निह न्द होऊर पह अपना 
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जौदन व्यतीद करता है। यह जड़ता की सीमा 
पर है। और योगी विवेक को सीमापर है। जिस 
प्रकार शराब आदि के चशे में चूर एजुष्यपर दरड 
आदि का भय असर नहों करता पर इस निभ- 
यदा में और सत्याग्रही की निर्भग्रदा में अन्तर है 
उस्तीपक़ार व्य्भप्रेरित महुष्य की निर्भवतता और 
योगी की निर्भयता में अन्तर है। व्य्थपेरित 
मनुष्य ऐसा जड होता है कि, उसे गारपीदकर 
राखेपर चलाना चाहो तो भौ नहीं चलता, उसके 
ख्र्थ के विदार से उसे समझता चाहो वोभी 
नहीं समता, उसको चर्च संगति में रखकर 
सुधारता चाहे हो भी नहीं हुधरता, उसे पढ़ा 
जिखाकर तथा ॥५ देकर मनुष्य बनाना चाहो 
दोभी शैतान बनता है; यह व्यर्थरेरित महुप्य है। 
इसकी पशुता घरमसीभापर है। 

“३ रटपेरित ( ढेचो गेआर )- जो भाव्मी 
काबून के सद या दस के भय से सीधे रास्ते पर 
चशवा है बह दं३रेरित सलुष्य है इसमें पूरीपूरी 
पहुवा है। 2 


बब्तक सलुष्य में पशुता है तबतस दंड की 
आवश्यकता रहेगी ही। समान से दंड या कानूत 
तभी हटाया वा सकता है जब मनुशसमाज़ 
इतना झुंसंस्कृत बन जाय कि अपराध करना 
अस्तर्भव माना जाने छगे। वह ससबुग जग 
आयगा हब आया परन्तु लद॒तक बह युग नहीं 


शा है तवतक इस बात की कोशिश अवश्य है 


होते रहना चाहिये कि समाज में दइपेत्ि 
भलुष्प कम से कम हों। 

दृढ़ या कानून के भग से जो काम होता है 
बह नो स्थायी होता है न व्यापक । कानूब तो 
बड़े वढ़े दिखावटी भामतों में ही हरतलषेप छू 
सकता है और उसके लिये काफी पवल् पम्ाष 
उपत्थित करना पढ़ते हैं। फौसदी धरस्सी पाप तो 
कामून की पकड़ में ही नहीं झसकते भर जो 
पक में आसकते हैं उनमें भी बहुत से पकड़ में 
सही आते। कानून तो सिर्फ इसके लिये है कि 
निरंकुशवा सीमातीव न हो लाय। जो लि द'ड 


हे 


से ढखसे हैं उनके भंहु में रखने के लिये रा 
है वढ़ी शक्ति खर्च होतो है, फिर भी गो 
मिलते ही वे फोई भी पाप करने को उदार हो- 
जाते है। उमे मलुध्यता का पअश कही भाने 
पाया है। 

क्षेई आदमी जानवर है या महुत्य, इसका 
विर्शय करन! हो तो यह देखना चाहिये किये 
द& से पेरित होइर उचित कार्म कस्ते हैं था 
अपनी सममझरी से प्रेरित होकर! पहिली 
श्रवस्‍्था में वे महुद्याकर मामवर हैं. दूसरी 
अवस्था में मनुष्य । 

किसी किसी मनुध्य की यह भावत रहती 
है कि व उन्हे दस पाँच ग्रात्ियाँ देकर रोको 
ते वे उस रोक को जहरो रोक समझते है नहीं 
दो पेज कर ढाते हैं। लो सरल और नप्र पुच- 
तारों पर ध्यान कहीं देहा और वचन या तह से 
ताहित होने पर ध्यान देता है बह जानवर हैं [ - 

जिस ससाल में दुंढपेरियों को संझया 
लितनी अधिक होगी वह समाज उतना ही हीन 
और पतित है। इसी प्रकार जिस मनुय में दंड 
पेरिदता मितने भर में है,वह उतने ही भर में 
पु है। 

पश्रु--करमी फर्भा एक पत्षवान मनुष्य 
अत्याचार करने शगता है तत्र उसके अत्याचार 
के आगे एक सममद्गार को भी झुक वाना पढ़ता 
अथवा कुश्ठ समय के लिये शान्त हो जाना 
पड़ता है, इसौपकार एक गढ़ जब दूसरे राष्ट्र 
पर पहशुवल के आधार १९ विजय पाछ्षेता है. तव 
एक सम्जन को भी मुकफर चना पढ़ता है क्या 
पसधीन राष्ट्रों छो और पीड़ित मनुष्यों को पशु 
कोडि में रक्सा जाय। 

उत्तर--पशुब॒ल्न से विवश होकर अगर 
कभी हमें शरकर्तव्य करवा पढ़े तो इतने से ही 
इस पशु व हो बायेंगे। वह होने के लिये यह 
आदंश्यक है कि हम पशुवह् से विवश होकर 
अकर्तव्य को कर्तव्य सममने लगें। अगर हस 
युवा के गौरव समझते हैं, श्रत्याचारियों की 


हू 


हधाएकाड 
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दिल्से तारीफ़ फरते हैं पो मनुष्य होकर भी 
पशु हैं। 

परिस्थिति से विवश होकर हमें कमी कमी 
इंछ्वाके विरूद्ध फाम करना पढ़ता है। पर पेरित- 


जीवन का यह एकरण इसलिये नहीं है कि तुम्हारे. 


अकायों' की- जांच करे। यहां तो यह बताया 
५: जाता है कि तुम भले काम किसकी परे से 
करते हो ! इससे तुम्हारी सममदारी और संयम 
की जांच होती है। किसी के दबाने से तब कोई 
अनुचित कार्य करना है तत्र उसकी निर्बल्ता का 
विशेष परिचय मिलता है। यद्यपि निर्वल्ता में 
भी झुक श्रश में असंयम है पर उसमें मुख्यता 
निर्ष केता की है। पशुता का सम्बन्ध निर्मलता से 
नहीं कितु ज्ञान भर असंयम से है. 

३ स्वार्य्रेरित (छु भो गेआर )-खारयग. व 
बह मलुध्य है जिसमें सममद्वारी आगई है और 
जो दीर्घट४ से अपने स्वारे की रक्ता की बात 
समझता है | दंडनरित तौकर तथ काम फरेगा 
जब उसको फटकारा जायगा, गाली दीजायगी, 
पर स्वार्थशेरित नौकर यह सोचेवा कि अगर में 
मालिक को ठुग़ न कहूया, उनको बोलने को 
जगह न रवरू गा, उनकी इच्छा से अधिक काम 
करूंगा तो मेरी नौकरी स्थायी होगी, तरज्ञी शेगी 
और आवश्यकता पर मेरे साथ रियायत की 
जायगी। इस प्रकार वह भविष्य के स्वार्भ पर 
विचार करेंके कर्तव्यमें तत्पर रहता है। दंडप्रेरित 
की अपेक्षा वह माज्िक को भविक्त आराम पहुँ- 
चाता है और खर्य भी अधिक निश्चित्त और 
प्रसन्न रहता है, इसका श्रपमान भी कम होता है। 

एम दूकानदार इसलिये कम नहीं तौलतो 
कि मैं पुलिस में पकड़ा जाऊ'गा तो बह दंडप्ेरित 
है पर दूसरा इसलिये कम नहीं तौलता कि इस 
से इसकी साख मारी जायगी, लोग विश्वास नहीं 
करेंगे, दृकात कम चलेगी आदि, तो वह ख़ार्थ- 
प्रेरित है। दड-मरेरित की अपेज्त खवार्थवरेरित-वेई- 
मांगी कम करेगा इसलिये यह श्रेष्ठ है। बहुत से 
लोग भीदर से संयसी न होते पर भी व्यापार:में 


रहे इससे वे स्वयं मी लाभ उठाते हैं और दूसरों 
को भी निश्चिन्त बनाते हैं इसलिये एह-प्रेरित 
की अप स्वार्षप्रेरित श्रेष्ठ है। 
एक देश में दो जातियों हैं वे नाममात्र के 
कारण से आपस में कड़ी हैं, लड़ाई तभी रुकती 
है बब कोई तीसरी शक्ति या सरदार ड हे के 
बल्ल पर उन्हें रोक रखती है। ऐसी जातियों में 
द'हप्पेरितता अधिक होने से फहना चाहिये कि 
पशुता अधिक है। पर जब वे यह विचार करतीं 
हैं कि दोनों की लबाई से दोनों का ही लुकसान 
हैं। हमारे पांच आदमी मरे और उसके बढ़ते में 
दूसरों के हम दस आदसी भी मारें तो इससे 
हमारे पाच जी न छहेंगे और आपस में लड़ने 
से कोई भी तीसरी शक्ति हम, दोनों को गुलाम 
बनी त्षेगी । 

इस प्रकार के बिचार से वे दोज़ों जातियाँ 
प्रिक्षकर रहें तो यह उत्तकी खार्थफरेरितता होगी 
लो कि द'उफ्ेरितता की श्रपेज्ञा ओप्ठ है। इसमें 
पशुता नहीं है और मलुष्यताका अश आागया है। 

, ४ संस्काररेरित ( इसो गेग्रार )- संस्कार- 

'रोरित बह मनुष्य है जिसके दिलपर अच्छे कार्यों 
की छाप ऐसी मजबूत पढ़ गई है कि भच्छे कार्य 
को भंग करने का विचार ही उसके सन में नहीं 
आठा। अगर कभी ऐसा मौका आता भी है तो 
उसका हृदय रोने लगता है, बदिन भाई के 
सम्बन्ध की पवित्रता संरकारप्रेरितता का रूप है। 
खार्थप्रेरिदता की अपेज्ञा संस्ाएरेरितता इस" 
लिये श्रोघर॒ है 6 संम्कारप्रेरित मनुष्य स्वार्थ को 
घक छगने पर भी 'अपने सलर्त्य को नहीं 
भूलवा--अन्याय के फो तेयार,बहीं होता । 

किसी देश में भगर शे जातियाँ हैं और 
वे समान खा के कारण मिल्ल/गई हैं वो ८'ड- 
प्रेरित की अपेज्ञा यहू सम्मिलन अ्रच्छा होनेपर 
भी यह हीं का रे जा सकता कि उसका वह 
सम्सि्न स्थायी है। किसी भी समय कोई पीसरी 
शक्ति उनमें से. किसी एक का बलिदान करके 


द्र्स 
दस 
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दूसगी को पु्ट करना धाहे हो उनके खार्थ में 
अन्तर पढ़ने से बह सम्मितन नष्ट हो जायगा। 
बह देश श्रशान्ति और निर्धत्ञता दो घर बनकर 
नष्ट होजायगा, गुलाम बल जायगा | पर अगर 
वह सम्मिलल, संस्कार-पेरित हो, शो में सांस्क- 
विक एकता होगई हो, तो दीसरी शक्ति को उनके 
अलग भरहग दे हुकड़े करता असम्भव होता 
यगा। संस्कृति, सवा की पर्वाद नहीं करदी, वह 
तो खभाव बन जाती है जो स्वार्थ नष्ट होनेपर 
भी विक्ृत नहीं होती । 

प्रश्न-भारवर्ष में संक्तारों का बहुंद 
रिवाव है, पच्चा जब गर्भ में आता है तभी से 
उसके ऊपर संस्कारों की छाप लगना शुरू हो 
जाती है। सोलह संस्कार तो प्रसिद्ध है हैं पर 
इससे भी अधिक संस्कार इस देर में होते है. पर 
इन संसार के होनेपर भी इुद्ध सफहता दिखाई 
नहीं देती। इसलिये संस्कारप्रेरितता का कोई 
विशेष प्रयोजन नहीं मातम होता | 

उत्तर-संस्कार के नाम से जो मल्र॒बाप 
किग्रा जाता है वह संस्कार कहीं है। थराज तो बह 
विशकुत्र निकमा है. पकतु जिस समय उसका 
इुद्च उपयोग था उस समय भी सिफ़े यहा कि 
पन्‍्चे के अभिभावकों को वच्चेपर अमुक संस्कार 
डाहने की जिोदारी का श्ञान होजाय। ज्ञान 
संगम विनय आदि के संस्कार मिनिट दो मिनिट 
के मंत्र जाप से कहीं पढ़ सकते उस के लिये बर्षों" 
फी तपस्या या साधना चाहिये। 

संस्कार एक तरह की छाप है जो यारवार 
द्रव्यपर लगने से छहता के साथ भ्रकित होजाती 
है। छरममुझ विचारों का हृदय में बारदार चिन्तन 
कराने से, उसके कार्यपरिशत करने से, वैसे ही 
हृ्य धारघार सामने भाने से हृतय उन बिचारो 
में तन्यय होजाता है। अनुभव से, तर्क से, गहान्‌ 
पुरुपों के वचन धर्थात शास्त्र से, और सत्संगति 
से मो यह हन्मयना आती है। इसप्रकार वो 
संसशार पढते है ये मनुष्य का स्वभाव यत जाते हैं 
ड्रमझा परिणात यद होता है कि किसी लिर्टिए 


मार्गपर मनुष्य सरलता से जा सकता है। एक 
महुष्य कठित अवस्था में भी सांस नहीं खाता, 
कांम-पीड़ित होनेपर सी माता वहिल बेटी के विषय 
में संयम रखता है यह सब्र संस्कारका ही फल 
है। स्ार्थ और कानून ; दंड) जहाँ रोक नहीं 
कर पाता वहाँ संस्कार रोक कर जाता है। संस्कार 
के अभाव में कमी कभी घुद्धि मे जंचे हुए भ्छे 
काम करने में भी मनुष्य हिचकने लगता है! एक 
मलुष्य सर्जधर्म-सममभाव को ठीक समझने पर भी 
उसे व्यवहार में लाने में कुछ छत्नित सा था 
हिचकियातासा रहता है इसका कारए संस्कार 
का अग्रांब है। सैकढ़ों बढ़े बढ़े काम ऐसे 
जिन्हें मतुब्य संरक्षार के वश में होकर बिना किसी 
विशेष प्रयत्न के सरह्षता से कर जाता है और 
सैबड़ों छोटे छोटे काम ऐसे हैं लिन्‍हे ममु्य रवछा 
रहने पर भी नहीं कर पाता। संक्कार क| लाभ 
है कि मनुष्य बुद्धि पर विशेष जोर दिये विना 
3 भी कास कर सकता है या बुरे कामसे बचा 
रह सकता है। मनुष्य भराज पशु से जुदा हुआ 
है उसका कारण सिफ़ बुद्धि-वैभव ही नहीं है 
किन्तु संस्कारों का प्रभाव-भी है। 
मनुष्य के हंदय में जो जानवर मौगूद है 
उसको दूर फरने के लिये ये तीन कप हैं कार, 
स्वार्थ भर दंढ़। पहिला व्यापक है, निरपरव 
है भौर स्थायी है; इस प्रकार सात्विक है उत्तम है। 
दूसरा राजस है मध्यम है। तीसरा तामल है 
जधन्य है। मानव हृदय » पशु ज़ब तक भरा 
नहीं है तब तक तीनों की श्रावश्यकता है। परन्तु 
जब तक मलुष्यता सं्कार का रूप ने एकड़ले 
तब तक सलुध्य चैन से नहीं सो सकता । पैरों के 
नीचे दवा हुआ सर्प कुद्ध फर सके या ते कर सके 
पर बह कुद्ध कर न सर इसके लिये हमारी जिदमी 
शक्ति सच्चे १५२ है, अति हमें जितना चौउन्ना 
रहना पढ़ता है, उससे किसी तरह जिन्दा तो रहा 
जा सकता है पर चेन नहीं मिलती दंड या कानून 
का उपाय येसा ही हैं। है 
मानव दृढ्ष्य के मौवर रइने बाली पशुता से 
अपनी रघ्य करने फे लिये स्वार्ग का सहारा लेना 


धाश्कांड 
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साँप के भागे दूध का कटोरा रख कर अपनी रत्ा 
करने के सम्तान है। दूध के एलोमव में भूला 
हुआ सर फाटेगा नहीं परन्तु वह छेड़खानी नहीं 
सह सकता और अगर किसी दिन उसे दूध न 
सिक्षेश तब गह रच्छु'खल भी दो सकता हैं। 
अगर सर्प के विषदंत उखाड लिये जायें 
और बह पालतू भी बना लिया जाय तब फिर 
हर नहीं रह जाता । संस्कार के द्वारा मानव 
हृदय की पशुता की यही दशा होती है । इस- 
लिये यही स्रोत मार्ग है, 
छोगीसे छोटी बातसे लेकर बढ़ीसे वी बात 
तक इन तौनों की उपयोगिता की कसौटी हो 
सकती है। आप दे, में जाते है, उब्बे में जगह 
जगह लिखा हुआ है कि शूझ्े मत! थू कु नही, 
धुकू तकी ( 00 ॥0८ 900 ) इस पार विविध 
भाषाशरों में लिखा रहने पर भी यात्री डज्जे में 
। दंड का भय उन्‍हें नहीं है। दंड : देना 
कुछ कठिन मी है। हाँ वे यह सोचें कि हम वूसगे 
को तकलीफ देते हैं, दधरे हमें तकलीफ देंगे, 
दूसरों का धूकता हमें बुरा मालूम होता है, हमारा 
दसरों को होगा, इस प्रकार खार्थ की दृष्टि से बे 
विचार को तब ठीक हो सकता है। पर हरएक में 
इंवना गामभीर्य नहीं होता, बहुत से महुध्य 
निकट्शी ही होते हैं। दे सोचते हैं. कि भगत 
स्टेशन पर अपने को उतर ही जाना है फिर दूसरे 
थूका करें तो अपना क्या आता है ? इस प्रकार 
स्वार्थ उतके हृदय को पशुता को नहों मार पाता 
है। परन्तु जब यही बात सरकार के द्वारा 
स्भाव में परिणत हो जाती है तत्र महुष्यत 
(६ शमक उठता हैं! वह जाग्रत रहता है और बिना 
पिसी विशेष प्रयत्न के काम करता है ! यह सो 
एक दोटासा उदाहरण मात्र है, पर इसी दृष्टे से 
राष्ट्रकी बढ़ी वड़ी समस्याएं भी इल करना चाहिये। 
किसी देश में विविध जातियों या विधिध सम्प- 
दायों के बीच में अगर संघर्ण होता हो तो उसे 
शान्त करने के लिये सरकार, सवा और दंड 
में से पिला मार्ग ही श्रेछठ 'है। समत्वय या 


ऐक्य का आराधार संस कृति होना चाहिये। दंड 
या स्वास्थ के आधार पर खड़ा हुआ ऐक्य पूर्ण 
या स्थायी नहीं हो सकता । 

दंड से शान्ति होना कठिन है बल्कि ऐसे 
देशव्यापी जातीय मामत्रं में तो असंभव ही है। 
क्योंकि दंड-नीति का पालन कराता जिनके हाथ 
में है वे ही तो कगढ़नेपाले हैं। बादी और प्रति- 
बादी न्यायाधीश का कांस न कर सकेंगे | ऐसी 
हाह्त्में कोई तीसरी शक्ति कौ जरूस होगी। 
और बह तौसरी शक्ति दोनों का शिकार करने 
जग जायगी । इस प्रकार उस तीसरी शक्ति के 
साथ दोनों का एक नया ही स' पर्ष चालू हो जायगा।, 

बात यह है कि दंढ नीति की ताकत इतनी 
नहीं हैं कि बह प्रेम या एकता करा सके । अगर 
रसे ठीक तरह से काम करने का अवसर मिले 
तो इतना, तो हो सकता है कि वह भरत्याचार 
अन्याय फा घदला दिलाने स॑ सफज्ञ हो जाय। 
इससे अन्याय अत्यावारों पर भ्रकुश भी पढ़ 
सकता है पर उन्हें रोक वहीं सक्रण और प्रेम 
करने के लिये विवश कर सकता तो उसकी ताकत 
के हर तरह बाहर है। 

साथ ही जह्मा संस्कृति में एकता नही है 
बहा कानून को न्याय के अनुसार काम अरने का 
अवसर ही नहीं मिनता इसलिये -3 मे पैदा' करते 
की वाद तो दूर, पर अन्याय अत्याचार को रोकने 
में भी बह समर्थ नहीं हो पाता | जद्दा जातीय 
होप है जहां सास्कृृतिक एकता नहीं है वहा काबूत 
की गति भी.गुठित द्वो जाती हैं।। हे 

जक्य और प्रेम में खारूथ भी कारण हो 
लाना है। हम तुम्हारे अमुक काम में मदद फरें 
तुस इमारे अमुक काममें मदद करों इस कार 
स्वार्थ का विनिमय भी कभी काम कर जाता है 
पर वह अत्यकालिक होता है और कभी कभी 
उसका अन्त घढ़ा दयनीय होता है। 

आज ऊह्न अनेक राष्ट्रों के बीच में जो 
स्षियाँ दषोती है वे इसका पर्याप्त सष्टीकरण हैं। 
सधिपत्र की स्थाही भी नहीं सूखपांती कि स|धिका 
भंग शुरू हो जाता है। एक राष्ट्र आज किमी 
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राष्टू का जिगर दोस्ठ बना बैठा है और दूसरे 
क्षण स्वास्थ की परिस्थिति बदलते ही वह उसपर 
गुरति क्गता है! आज दोश्त बनकर कंवे से 
कंधा भिश्वये हुए है कह शत्रु बनकर छाती पर 
संगीत तानने लगता है। स्वास्थ के आधार पर 
जो मैज्ली या एकता होगी उसकी यही एशा होगी। 

एकता शान्ति भादि के लिये श्रेष्ठ उपाय है 
सं रकार। स्वार॒थ और दंड इसे सहायता पहुँचा 
सकते हैं परन्तु स्थायिता लानेवाला भौर सार 
और दंढ़ को सफल बनानेवाह्ा सरकार ही है। 
सानव-हुदयमें हलक! एक विचित्र श्रम समाया 
हुआ है। व्यक्ति और अह्मरे बौचमें उसने ऐसी 
अनेक कश्पनाएँ कर रखें हैं जो व्यत्थ ही 
उप्ठक़ा साश कर रही हैं। मनु धन जो जाता गिरोह 
पत्ता रकखे हैं उनमें फोई मौजिक असाधारण 
समानता नहीं है ।हो सकता है कि मेरे गिरोहका 
एफ आदमी ल्खपति बनकर मौज उ्ाता रहें 
श्रौर मैं धुखी गेटीके लिये तबपता रहूँ भौर रुदा- 
चित दूसरे गिरोह का झादमी भुके सहायता दे, 
सहातुभूति खसे। 

एक गरीब हिन्दू और एक श्रीमार्‌ हिन्दू 
की भपेष्षा एक यरीब हिन्द्‌ और गरीर मुख 
” मात्र में सहानुमूतति कहीं अधिक होगी किर भी 
हिल्यू और सुसलमाव सामूहिक रूपमें परसर 
द्वेप फरेंगे । कैसा भ्रम है ! सारतका एक विद्वान 
और इ'ंड का एक विद्वान परस्पर अधिक सजा- 
बीय है, कर्म से दोनों ही ब्राह्मण हैं पर एक 
विद्वान अप्रेज भी दूर से दूर रहनेवाले मूल से 
मूह श्रप्रेज को तो अपना सम्रकेगा भर भारत 
के बिद्वात से घृणा करेगा यह एक सांस्कृतिक 
अम है तो योग्य संक्ृति के द्वारा मिट सकता 
है। लोगो के दिल पर जन्म से ही ऐसे संस्कार 
ढात्र दिये जाते हैं कि अमुक गिरोह के लोग 
तुम्हारे भाई फ्रे समान है. और भमुरू गिरोह के 
शत्रु के समान | आधार विचार की अच्छी और 
रमुकूल बातें भी कुसंस्कृति के द्वारा जुध्य को 
झुर और प्रविकृत्न सादूम होने हगवी है। जो 


दोप कु॑स्कारों पर श्रवलम्बित है वह सुरंत्तारों 
से ही अच्छी तरइ जा सकता है। 

जिस आदमी पर सच बोलने के संस्कार 
डाले गये हैं. वद्द '्रावश्यकता द्वोनेपर भी मूठ 
नहीं बोहता | सच मूठ के लाभाताम का विचार 
किये बिना ही संघ वोहता है, परन्तु जिसपर मूठ 
बोलने के इुसंस्कार पढ़े हैं वह मामूली से मामूली 
कारणों पर भी मूठ बोलेगा, भतावश्यक्र भूठ भी 
बोल्ेगा, व्यक्तिगत शसंयग के विषय में जो बात 
है सामूहिक असंयम के विषय भी वही वात है। 

जिनको हमने पराया समभा लिया है उन 
की जदासी भी ढात पर सिर फोड़ देंगे पर 
लिनकों अ्रपन्रा समझ शिया है उसके भयंकर से 
भयंकर पापों पर भी तजर न डालेंगे । $संस्कारों 
के द्वारा भाये हुए सामूहिक असंयम ने हमें गुणों 
का या संदाचार का भ्रपमान करना सिखा ढिया 
है और वोषों तथा दुराचार का सम्मान करने में 
तिर्सज्ञ बना दिया है। इन्हीं कुसरकारों का पञ् 
है कि महुष्य महुष्य में हिन्दू. मुसत्तमाता का 
जाति-बैर बना हुआ है; चूताबूत का भूत [सिर 
पर बढ़ा हुआ है। जातियों के मासपर इलारो 
जेललने यने हुए हैं, जिनमें सब का दम घुद्ट रद्द 
है, एंड इन्हें नहीं हटा पाता, स्वार्-साद्ध का 
प्रहोभन भा इन से बचने के लिये महुष्य को 
समर्थ नहीं बना पादा। संस्कार ही एक ऐसा 
मार्ग है जिससे इन रोगों फो इटाने की श्राशा 
क्ौवासकती है। , 

वैयक्तिक धरसंबध को दूर करने के लिय 
मबुष्य को ईमानदार बनाने के लिये सत्संगति 
और सुसंरकारों की आवश्यकता है, यह वाह 
निर्विवादसी है इस पर कुड्ठ नई सी बात नहीं 
कहना है , पर सामूदैक असंग्म को दूर करव 
के लिये सर्च धर्म-समभाव और समम-शाति-सम- 
भाव के संस्कारों की आवश्यकता है। यह बात 
संस्कार से अर्थात समझा बुझ्ाकर या अपने 
ब्यवद्दार से दूसरों के हृदय पर अक्रित कर देने 
से ही हो सकती है। राजनैतिक स्वार्थ के नाम 


पर सनुण्य को इसके लिये उत्तेजित किया जा 
सकता है पर उत्तेना अपने सभाव के अनुसार 
चशिक ही होगी। 
जब लोगो के हृदय पर यह वाद अ'कित 
हो बायगी क्षि पूजा नमाज का एक ही रहेश है 
एक ही झवर के पास भक्ति पहुँचती है, सत्य 
और भहिंसा की सभी जगह शरतिष्ठा है, प्रेम 
श्रौर सेवा को सबने अच्छा और आवश्यक 
कहा है, राम, क्षण, सह्ावीर, बुद्ध, ईसा, मुहद- 
सद भ्राषि सभी महापुरुप समाज के सेबक थे, 
इस सभी का आदर करना चाहिये, सभी से हम 
कुछ न कुत्न अच्छी बातें सौ सकते हैं, समय 
समय पर सम के खास गुणों को आवश्यकता 
होती है, तब्र ४ ड का जोर बताये विदा, राज- 
लैतिक स्वार्थ था प्रतोमन बताये ,बिना स्थायी 
एकता हो जायगी। साम से सम्भदाय भेद रहेगा 
पर उन सब के भीतर एक व्यापक धस्त होगा 
जो सब को एक धनायेगा। भर यह भी सम्भव 
है कि सभी संझ्रदाय किसी एक नये शाम के 
झन्तर्गत द्वोकर अपनी विशेषता और विशेष 
नामों के साथ भी एक बन जायें: जैसे दैंदिक 
धर्म श्र रब बैध्शव भ्रादि सम्दायों ने तथा 
भार्य और द्राविड़ी सम्यताओो ने हिन्दू धर्म का 
नाम धारण कर लिया और इस थाह की पर्वाद 
नहीं की कि हिन्दू नाम अरवैदिक, अर्वाचीन और 
यबनों के द्वारा दिया गया है, इस प्रकार एक 
धर्म की सृष्टि होंगई। उसी प्रकार हिन्दू, मुश्त- 
मान, ईसाई, जैन, बौद्ध, पारसी, सिक्ख आदि 
सभी सस्क्षायों की और पंथों की एक संस्कृति 
(९, कलना चाहिये। इस £कार सास्क्ृतिक एकता दो 
जाने पर सम्पदाय के नाम पर चलने वाला जो 
सामूहिक असंयम है वह नामशेष हो जाथगा । 
कुसंरकारों ने हमें नाममोह्ी बना दिया है 
संस्कारों के द्वारा मा नाममोह मर सकता 
डे फिर तो इस बिना किसौ पत्तपात के प्रखर 
गे आदान प्रदात कर लेंगे और लिंवके आदान 
'रदान की भावश्यकता न होगी उसको दूसरों की 


विशेषता सममेंगे-बृणा व करेंगे । 
दड़ भी काम करे, लोगों के खामते सभ- 
स्वार्थता के नाम पर भी सिलने की अपीकष की 
जाय, परन्तु हम भूल न लॉयें कि हमें मनुष्य 
मात्र में साकार एड पैदा करना है। सब 
की एक जाति और एक धर्म बवावा है; वह 
धर्म होगा, पेम-धर्म होगा! बह मलुष्य 
जाति होगी सम्य जाति होगी। हम दंढ के भय 
से नहीं, भौतिक स्वार्थ के पत्नोभन से नहीं, 
लेकिन एक सुसंसक्षत मनुषूय होने के नाएं पेपर के 
पुजारी बनें, विः की मूर्ति बर्ने, जिससे 
हमारा संयम परम भर प ९ ४ स्व धतुराई या चाल 
नह किन्तु खभाव हो और इसो कारण से 
उसमें भ्रम॒रता हो। 
इस प्रकार समाज स स्कार-रेरिलोंड बहु- 
भाग हो लाने से मानव समाज में स्थायो शान्ति 
हो जाती है चोर मनुष्‌य सभ्य ता सुसरी हो 
जाता है। ' ३ 
£ विवेक-ओ रित-( अ'को गेझार ) विवेक- 
प्रेरित वह महुध्य है जो अपने खार्थ ये परवाह 
न करके, नये और पुराने की पर्वाह मे करके, . 
अभ्यास हो या न हो पर जो जनकत्याणकारी 
फाम फरता है | यर्याप संक्तारा ध महुच्य श्र ए 
वत जाता है ५ सरकार क नाम पर ऐसे काये 
भी मतुष्य करता रहता है तो किसी उमाने में 
अच्छे थे पर आज उनसे हानि है। संस्कार 
प्रेरित मनुष्य उनको हटाने में श्रसमर्थ है। पर 
जो विवेश-ओरित है यह उचित सुधार या उचित 
ऋति के हिये सदा तैयार रहता है। इस प्रकार 
संस्कारों के द्वाग आई | अब वातों को 
तो बह अपनाये रहता है भो( दुरी बातो को 
छोड़ने में उसे देर नहीं तगवी है। 
विवेक प्रेरित महुष्य विद्वान हो था बद्ढो 
पर बुद्धिमाव, अनुभवी मनोवैज्ञानिक और लि:पत्त 
विचारक अवश्य होता है । इन्हीं विवेक प्रेरित 
में से जो उब केणी के विवेक प्रेरित होगे हैं 
जिनकी वि:स्वार्यश साहस और जनसेबकता 


पर] 


तत्याछ्ूत 








बढ़ी यढ्ी झूती है और जो कर्मपोगी होते हैं वे 
ही दीथेकर बिन बुद्ध अवतार पैस्तर मसीह 
आदि घन जाते हैं। पैगर्वरों के वियय में जो यह 
कद्दा वादा है क्ि वे ईश्वर के दूत था सन्देशवाहक 
होते हैं उमझ्री यह ईश्वस्दूतता और सन्देशवाह- 
कता भौर बुद्ध नहीं है विशाज्ञ रुपमें बच श्रेणी 
की विवेक॑श्रे रितता ही है। विवेक रूपी फरिखे से 
उन्हे पैगाम मिलता है ! 


निश्ार्थता, बुद्धिमत्ता, विचारशीलता, मतो 
वैज्ञानिकता और अनुभवों के कारण म्लुब्य में 
सदसद्विवेकबुद्धि जग पढ़ती है। इस विवेक बुर्द्ध 
से वह भगवान सत्य का सन्देश सुन सकता है 
्र्थाद जनकल्याणकार्सी कार्यों का उचित निर्णय 
कर सकता है। यही इश्वर प्रेरणा है। और 
विशाल परिमाए में होने पर यही .पंयखव॒रपत 
था सन्देशवाहकता है। 


विदेक ओरित राजुष्य ही सब सलुब्यों मे 
उच्च अणी का महुध्य है। वह गरीब स गरीब 
ओ हो प्रकता है या श्रमीर से श्रमीर भो | राजा 
भी होसेकता है भर रंक भी । बशस्ती भी होस- 
कपा है भौर यशहीन भी । यूथ मी होसकता 
है और सन्पासी भी। 


प्रेरित के पाच भेदों से इस याद का पता 
हगता है कि कौत मनुष्य विंकास की हृष्ट से 
किस श्रेणी का पाणी है। पहिल्ला व्यर्व पोरित 
सुध्य पशुओं से भी गया वीता है धह एक तरह 
को कीट ( कौतक ) है। दूसरा दृंड पेरित पशु 
के समान ( उत ) है। तीर स्वार्थ पेरित शर्थ 
मनु्य ( शिक्षमान ) है। चौथा संस्कार पेरित 
वास्तविक सलुत्य (सा4) है । श्रौ८ पॉचवा 
विवेक पेरित पूर्शमनुय ( इंकमान ) है, फरिश्ता 
या देव ( जन्‍्दंक ) है ५ 


७-जीविका जीवन (काजे जि) 


मनुष्य अपनी जीविका किस घकार चत्षाता 
इसपर से भी उसके जीवन की उत्तमता या 
अ्रधमता का पता लगता है| वल्कि यह कहला 
चाहिये कि यह जीवन की एक बड़ी .कसौटी है। 
जीविक़ा के क्षेत्र में मनुष्य की मनुष्यता की 
करीब करीव पूरी परीक्षा होती है। इस हर्ष से 
सानव जीवन उत्तरोत्तर हौत ग्यारह ्रेणियों 
(विलपो ) में विभक्त होता है | इनमें पहिंली 
उत्तमोत्तम (सोसत ), २-३ री उत्तम (सतत ) 
४-४-६-७ वीं साधारण ( पौम ) आठ्वी श्रधम 
(कत ) और ६-१०-११-१३ वीं अ्रधमाधम 
( सोकत ) हैं। 
१- साधुता बौविका (शन्तं काजो) उत्तमोत्म 
२-तुल् लीविशा (सिम काजो).. उत्तम 
३० निवृत्ति लीविका (सिन्न काजे). 
४- शोपण जीविका (हपप॑ कार): साधारण 
१-वचराधिकारित जीविका (लैलंरीजंकाने) ,, 
६- सोघ जीविशा (न कालो). साधारण 
७- आम्रग वीषिका (शु्ध फाजो). » 
६० भित्ता लीविका ( भिकस़ काजो ) अ्धम 
६- पाप जीविका ( पाएं कांझो ) श्रधमाधथम 
१०- ठग बीबिका ( घीट' काजो ) 
१(- चोर जौविछा (चुरंकाबी) . ,, 
१३- घात जीविका ( मं बे बजे) - » 
जिस जीविका में जितनी अधिक सेवा 
और संयम है वह उतनी ही उच्च, और जिस 
जीपिका में जितनी अधिकृथ सेवा और श्रसंयम 
है बहू उतती तीच जौविका है। 

१ साधु जीविछा -समाजोपयोगी अधिक से 
अधिक कार्य करना और निर्वाह के लिये कमर से 
कम, या संबा के मूल्यसे कम लेचा साधु जीविका 
है। साधुदरीजा लेलेना साधुजीविद्ा नहीं है, किन्तु 


, सेया से कम लेना साधु लीविका है। यह जीविका 


कोई भी,मतुष्य कर सकता है और साधुजीवी 
-ऋल्ञासकता है। ,सापुद्रीज्ञा लेकर थढ़ि कोई 


शाए्रकाड 





। ९२७ | 








अधिक जनसेवा नहीं करता तो बह साधु कहता- 
कर भी भित्ञाजीबी मोपजीबी आदि कला 
सकता है ठगजीवी आदि भी कहा सकता है। 
और साधुदीज्ञा न लेते बाला मुहुष्य भी अगर 
जगत को अपनी महान सेवाएँ देरहा है और 
उससे का कम लेरद्दा है तो वह साधुजीवी 
कहह्ासकता है! अ्रसतती वात उससे द्वार होने 
वाज़ा ज्ञाम है जो दुनिया को मित्रता है। 

२ तुला जीविका-हो अपनी सेवाएँ बदले 
के ्रनुसार देता है वह तुलाजीबी है। जीविका 
का यद्दी मुख्य और व्यापक रूप है। दृकानदार, 
सजदूर, नौफरी पेशा करनेदाल्ते, आदि यदि इैसा- 
नदारी से फाम फरे तो वे लुल्ञा जीविका करने 
बाते कहल्लायेंगे। 

३ लिबृत्तिजीविका-जिनते कीवन में तीस 
चालीस व , काफ़ी सेवा झरली भौर शब वृद्ध 
होकर पेरयान लेस्दे हैं या उस समय बुढापे के 
लिये जो धन सख्चित कर्रत्िया था उससे गुजर 
बार रहे हैं, या पालपोप्तकर सन्तान को कमाऊ 
बनादिया है इसलिये सन्‍्ताव की कमाई से गुर 
कर रहे हैं, ये सब निवृत्ति जौवी हैं! 

४ शोषण जीविका-पू जी, या पद भादि के 
द्वारा अपने श्रम या सेवा श्रादि के मूल्य से 
अधिक लाभ 58 लेना शोपए जीविक है। बड़े 
घड़े कारखानों पाले तो यह शोपण जीविका करते 


ही हैं पर छोटे छोटे होग भी यह शोपण जीविका. उचित है 


करत हैं। दूसरे शो संडट में देखकर उससे उचित 
>से अधिक दाम वसूल कर लेना भी शोषण 

“ज्जीविका है। यह काम साधारण स्थिति के घनी 
भी करलेते हैं। योग्यता और सेवाभाव ते होते 
हुए भी गुट वचाकर शुद्ध के बलपर रा्यमन्त्री 
श्रादि बनजाना, या चपलूसी आदि के वह्मपर 
कोई ऐसा पद ्राप्त फरलेता लिसकी योग्यता 
अपने में न हो, न उसऊे अनुकूल सेव देसकते 
हों, तो यह भी शोपण जीपिका है। 


£ उत्तराधिकारिल जीविका- साठापिता 
आदि से उत्तराधिकारित में मि्ती हुई सम्पत्ति 
से गुजर फरना उत्तराधिकारित तीविका है। 

६ गोषजीविका-मीविका के लिये हे ऐसे 
काम करना जिंससे समाज का हित नहीं है; हुतू- 
हल आदि के वश होकर समाज से कुछ सिल 
जाता है तो यह मोघजौविका है। 

के उदाहरण में निश्चित नाम लेगा कुछ 
कठिन है। किसी की हृष्ट में कोई कार्य बिलकुल 
व्यर्थ होने से मोघजीधिका है, किश्नी की दृष्टि में 
नहीं है। द्वाथ देखकर भविष्य बताता, भ्शुभ 
ग्रहों की शान्ति के लिये पूजा ब्लुप्ान तादि 
करता, शरीर क्टों का प्रदर्शन करना, आदि 
किसी की दृष्टि मे व्यर्थ कार्य हैं किसी की दृष्टि 
में आवश्यक श उपयोगी । इसलिये इसका 
निरवि युग के अनुसार, वैज्ञानिकता की प्रगति 
और व्यपकता के अनुसार करना घाहिये। 

७ आरश्रयजीविका- शारीरिक भ्रसमर्थतता 
आदि के कारण किसी के भाश्ित रहत। और 
हसकी सम्पत्ति से गुजर करना भ्राश्रयज्नौविका 
हैं। अगर उसने थोड़ा बहुत कार्य किया भी, पर 
जितना बह छेता है उसके अनुरूप नकषिया, या 
ऐसा काम किया जिसके विला कोई क्षास हाति 
नहीं थी अर्थात्‌ करीव करीब व्यों का स्यो काम 
बल सकता था तो ऐसा नाम्रमात्र का काम करने 
दाता भी आश्रवजीवी कहलायगां । 

इस प्रकार का जौवन वातकों के किये 
। 

दुर्देवयोग से कोई अन्धा आदि दोगय! हो 
हो उसे इन्तत्य है। 

सामध्य रखते हुए भी थातस्ववश, प्रत्नो- 
मनवरश; था गृहस्वामी संझोचवश कुछ कहता 
नहीं इसलिये पढ़े रहता, आश्रयी बने रहना 
अपराध है। 

पत्नी बाहर कमाने भत्षे ही न जाती हो 
पर यदि वह गृहिणी के योग्य कर्तव्य करती है 
तो इसी वीविक्ा आश्रवजीविका नहीं है, किंतु 
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तुल्ञाजीविका है। अथवा पति की जीविका जिस 
श्रेणी की हो उस मेणी की जीपिका है। वास्तव 
में पतिफतनी दोनों सामेदार हैं। 

राष्ट्र ने या समाज ने बारी के लिये जो 
कर्तव्य आवश्यक मिश्चित कर दिये हों उन कर्तव्यों 
के ने करनेवाली नासौकी जीविका आश्रयलीविका 
कंश्वायगी। 

समाजबादी आ्धिक योजना के युग में एक 
नाते श्राश्नयतीविका वाली कहता सकती है, 
पूंजीवाद युग में बह नहीं सौ कहजासकती । 
युग के अनुसार इसका विचार किया जासकता 
है। पर साधासणत, पविपलनी श्रार्थिक दृष्टि से 
अभिन्न हैं, परस्पर पूरक हैं इसलिये दोनो की 
जीविका एक मानी जायगी | 

८ मित्ाजीविका-भौस मांगकर गुजर करना 
भित्ठा वोषिश है। किसी साम्पदायिक परम्परा 
के अनुसार कोई साधु आदि की हैसियत से 
भिन्ञ ले तो बह भित्ताजीवी नहीं है, ह)! इसके 
देते में वह उचित सेवा देता हो। 


रिन्हे अद्धापूरक दान दिया जाता है, बिना 
याचना किये दान दिया जाता है, मिछुक के अबु- 
सार दीनता का प्रदर्शन जिन्हें लहीं करना पढ़ता 

पे अन में ह्ञाना पढ़ता है वे भी मिज्ञाजीवी 
नहीं हैं। दे यदि उचित सेवा देते हैं तो साधुजीबी 
हैं। बुंदद सेवा रहीं देते सिर्फ भरन्फाद्या वा 
लाभ उठाते हैं तो मोधलीदी हैं। 

साधुषेप कर भी लो दीनता दिखाते हैं 
दे मिताजीवी हैं। - 

६ पापजीविफा-दीविकाके नामपर जो लोग 
शैसा कार्य करते है. लिससे पाप फैलता है बह 
पाप लीविका है। पाप जीविश्ञ के कार्य समाज- 
हित के विरोधी होते हैं। जैसे-लूबा खेलने 
खिलाने का धंधा पाप लीविका है । लानवरों को 
लडाने का ध'धा पापजीषिका है। 

१७ उगज्जीविका-विश्वासघात आदि आरके 
किसी को ठय लेगा उपनीविका है। 


ये ठग अनेक दरह के होते हैं। सुझपता से 
इनके तीत भेद हैं--अलोभनठग, वस्भठग, उधार 
ठ्गा 

प्रह्लोमनठग, (लौम॑ चीट ) ुभाकर ठगने 
वाले प्रहोभनठग हैं। जैसे दूना सो बनादेने का 
प्रहलोभन देकर ठगनेवाले आदि प्रतोभन ठग हूं। 
इसमें ठगनेवाल्ले तो पापी अपराधी हैं हो, पर न्नो 
उगजाता है वह भी कुद् अपराधी है। उसमें भी 
एक तरह की असंयत्त वृत्ति पाई जाती है। पर 
इससे प्रतोभन ठग की नीचता कम नहीं होती । 


इम्मठग ( कुट्ट' चौट ) वम्भ ढोंग आदि 
करके लोगों को ठग लेनेवाजा दम्भठग है। शरीर 
में सफेश आदि लगाकर अपने को कोद़ी बनाकर, 
अस्पे लेँगढ़े भादि होने तर ढोग करके ठगलेने 
बाला इम्मठग है। अर वा भविष्य में किसी 
उचित भौर सम्भव कार्य का विश्वास दिलांकर 
सुविधाए' श्र करेगे वाला भी दम्ध ठग है। 

उधार ठग (रुप चीट ) उधार के नाप्पर 
किसी से सम्पत्ति लेकर फिर न चुकानेवादा 
दधारठग है। इसमें सब से बढ़े उधार ठग थे 
जो उधार कषेते समय ही बह विचार रखते हैं कि 
होगा तो चुकानँगे नहीं तो ये मुझसे क्या खेेंगे । 
चुकाने की परिस्थिति होजानेपर भी नहीं चुकाते। 
ये बहुत ही नीच और वेइमान हैं! 

दूसरे धधारठग वे हैं जो उधार लेते समय 
तो चुकाने का भाव रखते हैं पर पीछे जितकी 
चियत बदल जाती है। इसलिये चुफाने की परि- 
स्थिति आजाने पर भी नहीं चुकाते हैं। क्या 
करें ! बालबच्यों को भूखा मार ? नहीं हो वो 
कहां से दे? आदि वाते कहे लगते हैं! खर्च - 
का हिस्ताव पेश करने हगते हैं। ऐसे लोग मित- 
व्यय से काम हें तो चुका सकते हैं पर नहीं लेते । 
मतलब यह कि कुछ म छु्ठ तियत बिगढ़ 
लाती है इसलिये चुछने की यथासम्भव 
कोशिश नहीं करते। ये मी नौच और वेईमान हैं। 

जो लोग उधार देने का धन्था नहीं करते, 
किन्तु किसी व्यक्तिको दुख संकद में पढ़ा जात- 
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कर कदणावश उधार दे देते हैं उनका ऋण ते 
चुकाने बाला और भी बढ़ा उधार ठग । 
उसकी कृतध्वता नौचदा हरोमखोरी और भी 
ब्यादा है। 

जो आदमी उधार लेने से लेकर अन्ततक 
ऋण चुकाने का माव रखता है भौर समय समय 
पर प्रयट करता है, अधिकसे अधिक मितव्ययी 
बनकर थोड़ा बहुत चुकाता रहता है, समय पर न 
चुका सकनेका पद्मात्ताप प्रगट करता रहता के वह 
उधार ठग नहीं है। पर क्षिसौकी सनोवृत्ति के 
पूरी तरह कोई परख नहीं सकता, इसल्यि ऐसे 
व्यक्ति को मी दुनिया उधार ठग समझे तो उसे 
सहन करना चाहिये । 

जो ज्ञोग उधार लेकर उसे अस्वीकार कर 
देते हैं. बे उधार ठग तो हैं ही। साथ ही बढ़े 
बोर भी हैं। 
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नहीं करते किन्तु, ऋणशवा पर कोई दोपागे 
मी करते है सकी भूठी बदनामी भी करे है वे 
ठा होते के साथ ढकेत भी हैं। 

जिनने ऋण चुका दिया है व्याज भी चुका 
दिया है फिर भी दर व्याव आदि के कारण, 
या साहुकारी हथकंडो के कारण ऋणप्स्त बने हुए 
हैं ऐसे लोगों को किस्ती तरह संपकाश ता समाज 
के हरा ऋणमुक कर दियालाय तो वे उधार 
ठ्य नहीं हैं। 

ठग जीबी लोग जीवनभर या सद। ठगी. 
पिका ही कप्ते हैं यह आरा नहीं है; वे दूसरी 
जीबिका भी करते है पर जिसके वौबुन में ठग. 
लीविशा को स्थान हैं. वाद ठगजीवी है। ठगती- 
विश से शिसी.. धन मार लिया और फिर इसे 
पू'जी बनाकर कोइ अच्छी घत्थ भी करने छा 
तौभी एस अच्छे घने का मूत्राणर या मुख्या- 
धार ठाजीविका होने से वह उगजीदी कह्म 
ज्ञायगा | जब तक ठगजीपिका से कमाया हुआ 
घन्र वह वापिस ने करदे कौर मनसे बचन से 
और धनसे छुद्र प्रायश्रित्त मी न करते तव दक 
ठगजीषी है। 


१(-चोर जीविका--चोरी करके जीविका 
करना चोस्जीविका है | दूसरा धन्‍्धा करते हुए 
भी कभी कमी चोरी करनेवाज्ञा चोर हो कहा 
जायगा। इसकी बेइमानी और पतिवता सष्ट है। 


१२-घातजीविका-डकैती आदि करके 
जबरदस्ती दूसरोंका धन छीननेवाला पातर्जीवी है। 
दूसये को परेशाव करके सताकर रिश्वत छेने 
वाह भी धातजीवी है उक्त के समात है! यह 
बेइमान पतित और कहर है। 

सलुष्य को उत्तमोत्तम या उत्तम जीविका 
करना चाहिये । साधारण जीविका पिवशता में ही 
ज्ल्तव्य है, श्रधम जीविका न॑ करता बाहिये, 
और अधमाधम जीविका तो मरने से भी धुरी है। 


यह ए भपम है कि पेट भरने के लिये 
अधम या शक माधम ज्ञीविका करना ही पढ़ती 
। अगर कोई मनुष्य ईमान पर कायम रहे तो 
वह लीविका के ज़ेत्रमें असफल नहीं होगा, अगर 
थोड़ी बहुत की रहेगी तो सुसशात्रि गौरव की 
प्राप्ति से वह कमी से श्रखरेगी. बल्कि इस दृष्टि 
से छोटल मिलाने पर त्ञाभ ही रदेगा।जीविका 
की दृष्टि से मनुष्य को अपना बीवन उत्तम 
बताता चाहिये। इसमें सिर्फ परमार्थ ही कही है 
ज्ार्थ भी है। 


८-यशोजीवन [ फिमो जियो ! 


जीवन की सफलता की बहुत बडी कसौटी 
बश है। घन वैभव पर अधिकार और पूजा भी 
यश की वतवरी नहीं कर सकते क्योकि ये सत्र 
प्रकश हीन हैं। जीवन का पक्ाश यम है, और 
जीवन की उस भी यही है। जिसका दाम जिस 
पमें जितने महत्व रे साथ जब तक जौता है 
तत्र तक बह अगर है ऐसा समझा जाता है 
और यह वीर है। 

पर यश में भी अन्तर बहुन है, उसके 
असंल्य था अन्त भेंद्र है , किसी किसी का भश 
सैकड़ों वर्षों वक बाफी महत्त के साथ देश 
देशान्वरों तक में पौा रहता है किसी का यम 
कुझ् समय तक या तीवसमर रहना है। उधमें 


यार." 
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श्रद्ढा था पूव्यता का भाव नहीं रहता सिफ़ 
शा था लोगों फ्री जानकारी रहती है। कोई 
कोई तो बदनाम ही होते हैं अपयश पाते हैं। 
अपगश वास्तव में मृत्यु है नरक है। हों ! वे 
अपयश जो भागे चल्नकर यश में बदल जाने 
वाले हैं, वा विवेड्िया की इृ ष्टेमें अपयरश नहीं 
जनता की मूलंता के कारण पैदा हुए है वालव 
में अपयश नहीं है। इन सब बातों का विचार 
करते हुए मशेजीबत के मूकमें तीन और फिर 
उन्नौस भेद होते हैं।१-सुवशजीयत ( सुपिम 
जिथों ) २-अयश कौवन [नोपिस जियो 
३-हुर्गशर्जाबन [ रूपिम जियो ] 

अर्छे यशवा्ा लीवन सुगश जीवन है। 

ज्िप्त जीवन में ते मुगश है ने अपयश वह 
अगर जीवन है। 

विस जौवन मे दुर्भश है बदनामी है वह 
दुर्गशज्ञीवत है। 

प्रुय्श जीवन तीव ओेशियों [ विजौपी | 
और नव उपभ्रेशियों (फूर्ितीपों ) मे घटा 
हुआ है। 

(- उत्तम यश ( सतपिमों ) 
१-परसयश ( शोपिभो ) स्थायी रच पिस्तीर्र 
र-"द्दायश ( सोपिओो ) स्थायी उच्च 
३-मविध्ययश ( लसलेर पिमो ) 

र-्मध्यम ( साधारण ) बश (पौम पिसे ) 
४-प्रवीषनपश ( शे जद॑ पिग्नो ) स्थायी व्यापक 
2>जीषमग्श ( जिचंपिमों ) स्थायी 
(-अदीपरश ( शेदिस्प पिमो ) रच व्यापक 
७-दीपयश ( दिस्‍्ग॑ पिम्रो ) ब्च्व 
३० अपस्य यश ( रिक्ष पिप्लो ५ 
प्चायाका ( छुव पिल्चो ) व्यापक 
६- पत्कगरश (रिंक पिमो) अस्थायी तुच्छ अ्व्यापर 
१ परमयश-ल्ो यश पीढिया था शता- 
जियो तक रहा है रहनेवाला है, युग के याता- 
यात के अनुसार हजाएों कोतो में फेला हुआ है, 


बहाली व्यक्ति के विधय में लोगो को आदर का- 


भाव है ऐसे का को परम यश फदना चाहिये। 


से राम, मे कृष्णुमम बुद्ध, म. इसा,म मुहम्मद, 
से. माक्स थादि इसी भेशी के यशर्तरी हैं। मे. 
महावीर विस्तौणता में कुछ कस होने पर भी 
इसी श्रेणी में लिये जासकते हैं।म धुफ़गत 
आदि भी परम यशख्ी हैं। सम्राद अशोक की 
मिलती भी परमयशल्वियों में की लासकती है। 
से कल्पयूसियस भी परमयशस्तरी है। 

२-महायेश-जे बिस्तार में कम हैं पर 
घाकी बातों में परमयशस््री के समान है। वें 
महायशूस्ती है परमगशस्री भौर महायशल्वी 
की योग्यता में कोई निश्चित अन्तर रहीं होता | 
दोनो कब करीब एक सरीखे हैं। सिर्प प्रचार 
के कारण यह अन्दर पेड़ा होता है। 


३--भविध्ययश-जिनने जौवन में इचित 
यश नहीं प्रागा क्ितु जिनके उपकार भर 
योग्यता इतती महान है क्नि मरने के बाद उनका 
यश फैल्षेगा। आज, तिनकी हम परसयशस्री या 
महायश््री कहते है उसमें से अधिकाश अपने 
ज्ौबन में भरविष्ययशस्त्री ही थे। इसलिये जो 
सभदा जगतसेवक है बह परमयशस्तरी था 
महायशस्ती बनने की चिन्ता नहीं करता, वह 
भविष्ययशस्त्री होने में ही सन्तुष्ट रहता है। हा ! 
कु ऐसे बिखेकी होते हैं जो भविष्ययशस्त्ी की 
परमयशस्वित! या महातयशखिता जौबन से ही 
पहिचान जेते हैं वे इस सविध्ययशस्ती को परम- 
यशस््री ही कहते हैं, यह उचित और आंव" 
श्यक है। 


४--मुजीवनयश-जो यश काफी रथाथी है 
व्यापक भी है परन्तु लिसमें उश्चता नहीं है या 
बहुत कप्न है। तारीफ ते होती है आश्चर्य भी 
होता है पर विचार करने पर काफी मात्रा में 
भक्ति शादर श्रद्धा अहुराग चांद पैदा महीं 
होता। चैसे आगरे का ताजमहंल धपने निर्माता 
का नाम शवाद्ियों के लिये अमर किये हुए है; 
देश देशास्वरों में वह यश फैला है इसतिये 
व्यापक भी है पर रातमहत्ल बस्याने के वारेमे 
बह मक्कि आदर आह पैदा नही होते लो एक 
अनसेवक के बारे में पैदा होते हैं। विचारक यही 
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सोचता है कि ठीक है, प्रवा की कुसाई से अपने 
पत्नी प्रेम का स्मारक एक बादशाह ने बनवाया 
है, बह मी सिर्फ इसलिये कि वह उसकी 'यारो 
पत्नी थी, न कि कोई विश्व हितैपिणी मद्दामहिला। 
इसमे महत्व क्या है। इसप्रकार के यश को सुजी- 
बव यश कहते हैं। यह काफी जीता है 
विस्तार के साथ जीता है। 

५ जीवन यश- यह यश जीवनयश के 
समान है सिर्फ विस्तार में कम है। कोई ऐसा 
काम किया जाय जो चिरकाल तक लोग याद 
रखे, पर उसका विस्तार न हो, न पूछ्यता बुद्धि 
हो। अनेक प्राम नगरों में ऐसी चीजे मिल लाती 
हैं जिन्हें श्ताबियों से लोग जानते हैं पर आास- 
पास के लोग ही अनते हैं। इससे जो यश मिलता 
है वह जीवन यश है। 

& प्रद्पयश- सामरयिक वातावरणसे लाभ 
उठाकर जो महत्ता और व्यापकता प्राप्त की जाती 
है उससे पैदा होने वाले यश को प्रदीप यश ऋहते 
हैं। राजनैतिक श्राम्टोलन में भाग लेकर महुष्य 
उली दूर दूर तक विख्यात होताता है और 
लोगो की पूज्य बुद्धि मी मिल्ञ जाती है। किसी 
खास प्रसंगपर अनशन आदि करने से भी ऐसा 
उच्च व्यापक्ष यश मिलजाता है ' राजनतिक नता 
बनने से, या राज्यमन्त्री आदि पढ पाजाने से भी, 
था राजपैतिक संस्था का कोई पद पालेने से भी 
इस प्रकार का यश मिलजाता है। पर उसकी 
उम्र वहुत थोगी है। हवा ! जो छोग स्थायी और 
वार्ता विक उनसेवा भी करते है और इसके वाद 

कशावित शासन आदि का पद भी पाजाते हैं वे 
परमयशलो होजते हैं जेसे हजरत मुहृस्मद 
आदि हुए हैं। पर से बहुत कम होते हैं अधिक- 
हर इसी छट्टी श्रेशी के होते हैं। जैसे प्रतीप 
काफ़ी दूर त+ तीन प्रकाश देता है पर देदा है 
तभी वर, जब तक रसे रेल आि मिलता रहता 
है, तेल समाप्त होते ही बुक जाता है । इसीपकार 
इएदीप यश तमोे तक है जब तक अमुक् साम- 


यिक घटवा का जोश है या अमुक पढ है, इसके 
बाद समाप्त होजाता है | 

७ प्रदीपयश-यह दीपयश के समान है पर 
व्यापकता मे कम है। काफी छोटे क्षेत्र में इसका 
फ़ैलाद होता है. हा पूज्यता काफी उ'ची होती है। 
साम्रदायिक क्षेत्र मे ऐसे दशस्वी देखे जाते हैं। 

प छोयायश- इस यश में विस्तार है पर 
डज्चता भौर स्थायिता नहीं। अनेक नह नदियों 
के नाम देश देशान्चरों में फैल ताते हैं, पर उनके 
बारे में बह भक्ति आदर भ्रादि नहीं होता जो 
एक परोपकारी हिहेपी के वारे में होगा है। उनके 
हुए और शब्ठ से लोग अपनी आखे भौर कान 
सेकना चाहते हैं। और मरने के बाढ़ वे भुला 
दिये जाते हैं, इतना ही महीं, बहुत से तो जवानी 
के बाद ही भुलाब्यि जाते हैं। इस पकार यह 
यश जमीनपर पड़ी हुई घड़ीभर की छाया के 
समान होने दे कारण छाया यश कहलाता है। 

& पलक यश- जो यश थोड़ी देर को थोड़े 
से लोगों में फे्ता है और उससे वास्तविक 
महत्ता नहीं मिलती । यह पल्क मारने सरीखा 
ज्षणिक होते के कारण पत्रक यश कहलाता है 
शानगर शादी का उत्सव कर ढिया, शान ठिखाने 
के लिये भोत कर दिया, अच्छा जुलूस निकाल 
हिया, श्रादि ऐसे कार्य जितका एमाव स्थानीय 
और ज्षणिक द्वोदा है, क्षोमों में उसके पति सिर्फ 
दैर्ष्या या आश्र्य ही पैदे। होता है वह पत्क यश 
है। यह बहुत छुद् है। 

१० किनके जीवन में किसी प्रकार का वश 
नही होता है बह अथश जीवत है। साधारण 
सलुष्यों का जीवन प्राय ऐसा ही होता है। हवाला 
'के थोड़ा बहुत पलक यश बहुतोंकी मिलजाता है। 

जिस प्रकार यश थीवन के नव भेद बताये 
ये हैं उसी प्रकार दुर्बश जौवन के भी नत्र भेद 
डोते हैं । पर भेढों का क्रम उट जाता है क्योंकि 
यश पहले दे का हो तो जीवन सब्र से अच्छा 


॥ कर 
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समम जाता है पर दुरंश पहिलले दें का हो वो 
जीवन सत्र से खगब समझा जाता है। यहा जो 
लौबन की श्रेणियाँ बनाई गई हैं वे सब से 
श्रच्छे जीवन से लेकर सब से सराव जीवन तक 
गई हैं। इसलिये पलक दंग के बाद अयुश 
जीवन और फिर पहक हुयंश जीवन आता है। 
परम हुरंश जीवन ब्ो सबसे गया वौद्यू जीवन 
है। इसप्रकार ग्यारह से उन्नीस तक इुर्वश 
जीवन के भेद हैं 


१(>पह्कर्दुर्यप्त [ रिंक रूपिमो ] किसी 
छोटीसी गलती से थोड़े से क्ोगे के बीच में 
होते बाजी वब्मामी, जो कु समय मे मुलादी- 
लायंगी पहकदुयंश कहंछाती है। भपिआश 
व्यक्षि कमी न कभी ऐसी बदनामी परवाव्ने हैं। 

१२-बाया दुर्भश [ छुत॑ रूपिओो ] पलक 
सुर्गश के समान कुछ वर्ढोसो बहनामी, जो कुडठ 
अधिक होगे में फेछत्ती है पर छुद् दिनों मे 
झुल्ाने लायक है। 

१३-यूम हर्गश [धुग सूपमो] वदनामी की 
बात अंचे दरें की हो, पर बहुत फेल नहीं पायी 
हे और न स्थायी दोपाई हो। धुएं को तरह 
थाड़ी लग में फैशकर उड़वाने वाल हो, पर 
आग लगते के समात्र उत्तत्ता का चिन्ह 
अवश्य हो। 

१४ अपूमत दुर्सश [ शेधु्ग रूपियो |-पढ- 
नामी का कार्य कापी वड़ा हो, फैल भी गया हो, 
पर टिकाऊ न हो । 

बहुत कैलने या टिकने का विचार सापेक्ष 
दृष्टि से करना चाडिये। जिस कार्यम बहुत प्रधिद्ध 
व्यक्ति की जितनी बदतामी होसकर्ती हैँ उस 
कार्य से भ्रप्रस्तिद्र व्यक्ति को उतनी बदनाम 
नहीं होसऊती। पर इस कारण से अप्रसिद् 
व्यक्ति ऊपी श्रेणी का नहीं होजाता | उसको 
परिस्थिति के अनुसार दी उसकी वदनामी की 
व्यापकता और स्थायरिता का विचार किया 


लायगा और उस्ो के अनुसार ब्सकी ओेशी 
िश्चित होगी। 


१४-बीबन दुर्बश ( जिद सपिमों )- एसा 
पाप क्रिया जाय्र विससे जीवनभर था कांपी 
समय तक बदलागी रहे। पर वह न तो बहुत 
फैले न बहुत उन्‍्च हो । 

१६-प्रवीषन हुर्चश (रोलियं रूपिमो)-वीवन 
हु उबर स्थायी के साथ विस्त्ीण भी शेलाब 
तो वह प्रजीवन इुर्चश होआाता है। 

१७-मविष्य हुर्यश (लसलेर #पिमो)-लाज 
जो वश्नामी छिंपीहुई है या तुच्चू है पर कु 
समय बाद या जान के बाद जो स्थायी थे 
जायगी. यवाशक्य पौल भी जागगी वह भविष्य 
हुर्गश है। 

(पन्‍मधदुर्यश ( सो रूपियो )-जो बदनामी 
किसी कारण विस्तार म पासकों हो पर जितने 
चेत्में फैी हो काफी उत्कट हो और स्थायी हो । 
विश्वासबात कृतघ्वता थ्रादि से एसी चंद्वामी 
मिला करती है 

१६ परम हुर्यश ( शो रूपिमों ) जो बहन 
नामी काफी तीम्र दो खूब फ्ैची हो और बहुत 
समय तक के लिये म्थाया हो जैसे गवणशादि की 
बदनामी वह परम हुर्यश है| 

यश की इृष्टिपते मनुष्य को अपना जीवन 
ट्वोलना चाहिये। दुर्घश से वचकर यधाशक्‍त्र 
यश की ऊंची श्रेणियां मे रहना चादिये | 


क्िगजीवन कि 
९-किंजीवन [ नंगे जियो ] 
£ हीह भेद 

नर नारी ये मातवजीवत के दो भाग हैं। 
अकेली नारो आंध। मनुष्य है भ्रकेत्ा वर आपा 
मनुष्य है। दोनो के मिलने से पूर्ण मनुष्य चतता 
है। इस प्रकार व्स्पति को हम पूर्ण मनुष्य कह 
सकते है। | 

हिन्दुओं से जो वह प्रसिद्ध है कि शिवजी 
का आवा शर्यर पुस्यकूप है और आंवा जारी, 
इस रूपक का अथ यहाँ है कि पूर्स महुप्य में मर 
और नाएी ढोणे की विशेपताएँ हुआ करती हैं। 
पर छह ध्यान रखता चाहिये कि ये विशेषताएं 
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मन बुद्धि या गुणों से सम्बन्ध रखनेवाही हैं 
शरीर से नही। लेंगिक दृष्टि से कोई महुष्प 

है इसका यह मतलब नहीं है कि उसको ढाढी मे 
एक तरफ बाल है और दूसरे तरफ नहीं, एक 
तरफ मू दर है दूसरी तरफ नही, एक तरफ खियो 
सरीखे बन हैं दूसरी तरफ पुरुषों सरीखे। किसे 
पूर्ण पुरुष का ऐप चित्र गमारू दित्र ही कहा 
जा सकेगा उभयिंगी चित्रण करना हो तो वह 
गुशसूचक होगा चाहिये । 

लेंगिक इृष्रिसे मानव जौवन के तीन मेढ 
हैं ! नपु'सक, २ एफल्षिगी, ३ उभयहिंगी । 

१ नपुसक ( बोनंग )-जिस मनुष्य में न 
तो सि्रोचित गुण हैं न पुरुपोचित, वह नपु सके 
है। समाज की रा में, उन्नति गे, छुल शान्ति 
मे नारी का भी स्थान है और नर का भी। जो 
न तो बारी के गुणों से क्षणत की सेवा उरता है 
न नर के गुऐं से, वह नपु'सक है। 

घर नारी 

नर और नारी की शरीररचना मे प्रकृति ने 
जो अन्तर पैदा कर दिया है उसका प्रभाव उनके 
गुर! तथा कार्यो' पर भी हुआ है। उससे दोनों 
मे इधर गुण भी पैदा हुए हुए और दोनो मे छुछ 
टोप भी । थ्य। ज्यों विज्ञाश्न होता गया स्थों त्यो 
कोने में उन गुण णेफों का भी विकाप्त होता 
गया। दस भकार नर और नारी में आज 
अन्तर दिखक्षाई देने लगा (है जब कि मौलिक 
प्रसतर इतना नहीं है | बुद्धिमत्ता बिहततता श्रादि 
में नर भौर नारी समान हैं। किन्तु शवाब्दियों 
तक बिद्धत्ता आदि के क्षेत्र मे काम न करने से, 
श्राने ज्ञाने की पूरी सुविधा मे मिलने से और 
अतुभव की करी के कारण, नारी विद्वता श्रादि 
में फम माज होती है, पर इस विपय में भूल से 
कोई अन्तर नहीं है। 

शरौर रचता के कारण नर और नारी में 
जो मौलिक यु दोपह वे वहुत यहीं है। वास्सत्य 
ना अ सु है दिगलता दोप। सबलता वर 
का गुय है लापवही कोप * इस एक एक ही गुण 


दोप से बहुत से गुण दोप पैदा हुए है। 


तार्ग की बिशेष अगला के अनुसार 
उजका सन्‍्तान से इतना निकेट सम्बन्ध होता है 
कि बह अब्ग आणी होने पर भी उसे अपने मे 
संलग्न समझी है। अपनी पर्वाह न करके भी 
सन्तात को पर्वाह करती है। सन्तात के साथ 
यह जात्मौपम्थ भाव नारी की मह्ान्‌ विशेषता 
! संयम सेवा, कोमझ्नता, प्रेम थादि इसी वृत्ति 
के विकसित रूप हैं। झगर फेस या अहिंसा को 
साकार रूप देता हो तो उसे नारी का आकार 
देना ही सर्वोत्तम होगा। 


ना का वात्सल्व या )म यूल्त मे सन्‍्तान 
के पत्ति ही था। एक तरफ तो वह नाता रुपो मे 
प्रकट हुआ दूसरी तरफ उसका त्ेत्र बिस्तीर्स 
हुआ ! इस दुदरे विकास ने मानव समाज्ञ में 
सुल समृद्रि की वर्षा की हैं। जितने अर में 
वह विकास है उतने ही अश में यहाँ खर्ग है। 


नारी में जब सन्‍्तान के लिये बात्सत्य 
आया तब उसझे साथ सेवा का आना अतिवार्स 
था। इस पकार सेवा रुप में नारी जीवन की 
एक मा और दिखाई देने लगी। सेवा भी नारी 
का स्वाभाविक गुण हो गया। 


जहाँ बात्सल्य है बहों कोमलता स्वाभाविक 
है। नाएँ में दुग्धपातादि कराने से तन की कोम- 
छत तो थी ही, साथ ही प्रेम और सेवा के 
कारण उसमें सनकी कोमलता भी आगई। बच्चे 
का रोना सुनकर उसका सन भी सोने लगा उसकी 
बेचैनी से उसझा मन भी बेचैन होने छगा। इस 
कोमहता ने दूसरे के दुःसखो को दूर करने और 
सहातुभूत के द्वारा हिस्‍सा बढ़ने में जाए 
सदद की । 

वात्सत्थ और सेवाने चर्रमें सह्चिणुता 
पैडा की। सारी के सामले मलुष्य निर्माए का 
एक मह्ात कार्य था और वह उसमे तन्मय थी 
इसलिये उसमे सहिध्युद्या का थावा स्वाभाविक 
था। जिसके साभने कुद्ध विवायक कार्य होता है 
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सत्यार्ूत 





बह चोदो की कम पर्वाह करता है। वदक्मा लेने 
की भावना भी उसमें कम होती है। वह हुकौर 
तभी करता है जब चोट श्रसह् हो जाती है या 
उसके विधायक कार्य में दाघा पड़ते लगती है। 
नारी झरीर से फ्रेम होने पर भी जो उसमे 
कष्टसहिप्णुता अधिक है उसका कारण सांतव- 
सिम के कार्य मे प्राप्त हुई कसहिष्णुतता का 
ह्यास है। मर ने इसका का दुरुपयोग किया 

फ़िर भी नारी विद्वोह नहीं कर सकती और सह- 
"योग के हिये पुरुष को ही सॉचले की कोशिश 
करती रही इसका कारण उसकी सन्तानवत्सलता 
था सानव निर्माण का कार्य है। 


मानव निर्माण के झार्य ने मारो में एक 
तरह की स्थिरता या संरत्तणशीलता पैदा फी। 
मानव तिर्माण या भर भी विवायक् कार्य प्रचुत्ध 
वातावरण था अस्थिर जीवन में नहीं हो सकते, 
उसके लिगरे बहुत शान्त और स्थिर जीवन चाहिये। 
इसलिये नारीन घर वसाया। चिढड़ियों जैसे धर 
के लिये घोंसला वल्ती हैं और इस काम में मादा 
चिढ़िया नर चिंढिया का सहयोग धाप्त करती है, 
उसी पार नातीने घर बसाया और नर का सह- 
योग पा्त किया । 

जब धर चना तब जीवन में स्थिरता आई 
उार्भन के साथ समह हुआ, भविष्य की चिन्ता 
हुई, इससे ३७४ सत्ता पर अंकुश पढ़ा और 
इस तरह सम्राज क। निर्माण हुआ । 

" जारी के सामने मालवरननर्माए घर वबसाना, 
सम्राजरचना आ्ि विशाल कार्य आगये। अगर 
महुष्य पशु होता तत्र तो यह कार्थ इतना विशाल 
न छोठा, अकेली नारी ही इस कार्य को यूरा कर 
डाक्षती, पर मलुत्य पशुओं से छुड अधिक था 
इसलिये उसका निर्माण कारय भी विशाल था। 
अकेली वार इस दिशाल करत को अच्छी 
चर ने कर पाती इसलिये उसने पुरुष का सह- 
योग चाहा । नारी घर हुयी कारखाहे में बैठकर 
निमाए कार्य करने लगी और पुरुष सामान 
जुटना और संरक्षण कार्य करने छगा। इस 
अवस्था में पुरा सिर्झ सहयोगी थ्रा, नारी माल- 


क्रित थी । नारी के आकर्षण से पुरुष यह कार्य 
करता था पर सन्तात के विपय में पुरुष को कोई 
आकर्षण न था, न घर की चिन्ता थी, इसलिये 
पुरुष में चह स्थिरता नही थी जिस की आवश्य- 
कता थी। मन उतने पर बह उह् ज्राहे चल देता 
था। पर नारी का तो घर था, वाल वच्चे ये श्रोर 
था उसके आगे मानवर्ननमोणका महान कार्य. 
वह इतनी श्रस्थिर नहीं हो सकती थे वह स्थिर 
थी और स्थिर सहयोग हो चाहती थी । इसलिये 
पुरुष को सदा लुभाये रखने के लिये नारी को 
चेष्टा होने लगी, इसी कारण नारी में कतामयता 
अद्वारत्रियक्ञ भ्रादि गुणों! का विकास हुआ । 
इससे पुरुष का आकर्षण तो बढां ही, साथ ही 
उसका मूल्य भी बढ़ा उसमें आत्मी्रता की 
भावना अधिक आई और वह नारी के बराघर 
तो नहीं, फिर भी बहुत कु रिधर हो गया । 

इस भ्रकार नारी के सन्तानवात्सल्य नामक 
एक गुणने उसमें सेवा करोमलता सहिषुुता 

ता ऋच्वारप्रियता या कलामयता भरादि शतक 
शुर पैदा किये | संगति और संस्कार ने गे 
गुर नारी मात्र मे भर ठ्ये । सम्तान ने होने 
पर भी वाल्यावस्था से ही ये गुए नारी में स्थात 
जमाने लगे | नारी के सहयोग से ये गुण पुरुष 
में भी आये और ज्यों ज्यों सलुध्य का विकास 
दोता गया त्यो स्यो इनका क्षेत्र बिम्हृत होता गया 
यहा तक क्ि.सन्तानवात्सल्य फैले पैकते विश्व 
बन्धुत्व वन गया। 

जगत में शराज जो अरद्िसा, संद, परम, 
त्याग, सेवा, सहिषाएता, स्थिस्ता, कौटुम्बिकता, 
सोद्य, शोभा, कल्लासय॒ता शादि गुझंका विक- 
सित रूप दिखाई देता है इसका श्रेथ नासे या 
नारील को है क्योंकि इनका वीजारोपण उसीने 
किया है इसलिये नारी भगवती है नारील बन्‍्द- 
बीय है। नारील का धर्थ है प्रेम सेवा सहि 
ध्युवा कह श्रादि गुणों छा समुदाय और 
मानव-निर्माए का अह्दान्‌ कार्य । 

बारी की विशेष शरीर रचना के कारश 
जहाँ उस में उपयुक्त गुण आये वहाँ थोड़ी 
मात्रा में एक ठोप भी आया 7 बह है श्रंशिक 


शष्टिकाह 
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रुप में शारीरिक निर्वतता । नारीशरीर के रक्त 
आंस द्वारा ही एक प्राणी की रचना होती है इस- 
तिये यह बात स्वाभाविक थी कि पुरुष शरीर फौ 
अपेज्ता नारी का शरौर कुछ निर्वत्ञ हो । इस 
निर्वलता में दास का जग भी अपराध नहीं था 
चल्कि मानव-लाति के निर्माण और संरक्षण के 
लिये होनेवाले उसके स्वाभाविक त्याग भा यह 
अनिवार्स परिणाम था, वह निर्वंशता उसके 
स्पाग फी निशानी होते से सन्‍्मान की चीज है। 
यह भी स्वाभाविक था कि जेसे गुणों में 
वृद्धि हुई उसी प्रकार इस दोप में भी वृद्धि होती, 
सो वह हुई। पशुपत्नियों में तर साद्य की शक्ति 
में जो श्रन्तर होता है उससे कई गुशा अन्तर 
मानव-जातिके नर मादा में है। गुणों की बृद्धि तो 
उचित फह्दी जासकती है पर यह दोफ्यूत्ति उचित 
नहीं कही ज्ञा सकती । इसलिये प्रत्येक मनुध्य को 
तारीत्व के गुण प्राप्त करने के लिये भ्रधिक्त से 
अ्रधिक एरत्य करना चाहिये पर नागैत्व के इस 
सहज दोप से बचने को कोशिश भी करना 
चाहिये। नारी-शरीरधारी मलुष्य सो उतनी ही 
लिवंज्ता क्म्य हैजों मानवर्ननर्माण के लिये 
अनिवार्य हो चुकी है। 
और अब तो शारीरिक शक्ति भी छिफ मुददी 
के वत्पर निर्भर नहीं है। अब तो अखशस्तों के 
ऊपर निर्भर है। अगर बुद्धिमत्ता हो, जानकारी 
हो, दस्तकौशत हो, साइस हो तो अखशत्तरों के 
सद्दारे निरवल भी सबल का सामना कर सकता 
है। इस प्रकार नारी कौ सहज निर्बलता अब 
अतता भ्रनिष्ट पैदा चईी कर सकती है! अन्य 
साधनों से वह पशुष् में भी पुरुष के समकत्त 
खड़ी हो सकती है। इस वरंफ सारीका विकास 
होना चाहिये। फिर भी जो निर्भलता रह जाय 
चह परेपकार को परिणाम होने से उसका अना- 
दर न करना चाहिये, उसका दुरुपयोग भी कदांपि 
त करता चाहिये। ५ 
पुष्प को मानव-निसोण के कार्य में नहीं 
के बराबर लगना पढ़ा, इंसलिये उनमें ' ऋरी सनी 


अप्रेज्ा सबलता अधिक आई। यह पुरुष का 
गुए है। इस गुर ने शन्य गुण पैदा 

किये। सबलता से निर्भयदा पैदा हुई, घर के 
बाहर अमण करने % विशेष अवसर मित्ते, नारी 
के कार्य में संरत्तक होने से बाहिरी संघर्ष अधिक 
हुआ इंन सब कारणों से उसकी बुद्धि का विकास 
अधिक होगया, 'अनुभवों के बढ़ने से विद्धतता 
बहुत बढ़ी, वीरता साहस आदि गुणों का भी 
काफी पिकास हुआ। बाहरी परिवर्तन अर्थात्‌ 
बढ़े-बढ़े परिवर्तन करने की मसोधृत्ति श्रोर शक्ति 
भी इसमें अधिक आग, नारी के छोटे से संघार 
का इस विशाज्ञ विश्व के साथ सम्बन्ध छोड़ने में 
पुरुष का ही कह त्व 'श्रधिक रहा।'इस प्रकार 
पुरुष नारील के गुणों में पीछे रहकर भी भ्रन्य 
अनेक गुणों में बढ़ गया। 

पुरुष में बल की जो विश्ेपता हुई उसने 
अन्य अम्ेक गुणों को पैदा किया पर हसमें जो 
ल्ापवहि का दोप था उसने अन्य अनेक दोषों 
को पैदा किया इसके कारण सवलता दोषों को 
बढ़ाने में भी सहायक हुई। 

जारी को मानव-निर्माण के कार्य में पुरुष 
की आवश्यकता थी, पुरुष ते इसका दुरुपयोग 
किया। रक्षक होने से, सवल् होने से, बाहरी 
छगत से विशेष सम्बन्ध होने से वह माहिक « 
घन गया । पहिले उसकी लापरवाही का परिणाम 
यह होता था 'कि ज़ब उसका दिल चाहता था 
तब घर छोड़कर चल देता था, श्रव यह होने छगा 
कि घर की मालकिन को अलग कर दूसरी को 
लाने क्गा। 


कहीं कहीं इस ज्यादती को रोकने के लिये 
जो प्रयत्न हुआ और उससे जो सममोता हुआ 
उसके अलुसार पहिली मालक्तित को निकालना 
तो बन्द होगया पर उसके रहते दूसरी भालकिन 
ताने को अधिकार हो गया। घर से बाहर रहने 
के कारण उपार्नन का अवसर पुरुष क्रो ही 
अधिक मिला, इधर मालकिनों को बदलने या 
निकालने या दूसरी काने का अधिकार भी उसे 














पिला इस प्रकार नारी दासी रह गई और पुरुष 
स्वामी बन गया। अब उल्ही गंगा वहने हगी। 
पुरुष जो अज्ञात स्थानों भें जाने का और बाहर 
की हर एक परिस्थिति के सामता करने का 
आभ्यासो था वह तो घरवात्ा वतकर धर में रहा, 

र नारी, जिसे घर के वाहर निकहते का बहुत 
कम अभ्यास था, घरवाली बनने के लिये अपना 
घर-ैतृक कुत छोड़ने लगी। खैर, कम से कम 
किसी एक को घर छोड़ना ही पढ़ता, परन्तु खेद 
तो यह है कि एक घर द्ोडकर भी वह दूसरे घर 
में घरवाज्ली न बन सकी । वह दासी ही बनी। 
यद्यपि उसे पदनी वो पत्ली भ्र्थात्‌ सालकित की 
मिली पर वह पढवी अ५्शूत्य थी। इसी प्रकार 
खाली की पदवी भी व्यर्थ हुई । धुरुप तो घर- 
वाला रहा पर बह घत्वाली के ताम से घर 
बनी । बढ़े बढ़े पडितो ने भी कद्दा-दौवार बगै- 
रह को घर तहीं कहते धर्वाज्ी को धर कहते हैं 
(गह हि गहिणी भाहु: न छुडयकटिसंददतिम- 
सागारधर्माइृत ] इस प्रकार मूल में जो घरवाला 
दुदटी था वह तो धरवाज्ञा इन गया और जो घर- 
वाती थी बह घर हीकूर के गई। 

- इस प्रकार नारीत शरौर पुरुणल के गुरों 
ने जहाँ मलुष्य को हर तरह विकसित या समु- 
भरत बनाया उसी प्रजार इनके सहज शेपों ने 
मततुध्य को हैवान और शैतान बनाया। नायत्व 
या मूल्य उसके गुण से है वह पुरुष को भी अप- 
नाने की चीज है भर नागीघ का जो जोप है वह 
गर्ग को भी छोड़ना चाहिये। पुरुषत्व का मूल्य 
उसके गुश से है वह तारी को भी अपनाना 
चाहिये। और पुरुपल का जो टोप है व्रद पुरुष 
के भी छोड़ना चाहिये । 

* विसमे न वो भागी के गुस हैं न पुरुपल 
के, भगर हैं तो दोसा के या किसी एक के टोप 

, वह नपुसफ है । भले ही के शरीर से तपु« 
सक ने शों-लरी या पुरुष हो । 

२ एकनिंगी ( ऊतनमिर )-जिसमें या तो 

* पुदधाय के गृण विशेष़प में हैं या नारौल के 


गुण, वह महुष्य एकलिगी है। किसी मलुध्य में 
कल्ाग्रियता सेवा आदि की भावना हो पर शक्ति 
विद्वता भादि पुरुपोचित गुण न हो पद तौरौख- 
वान महुष्य दै मले वह शरीर से नाते हो, पुरुष 
हो या नपुसक हो । इसी धकार लिसमें पुर्पल 
के गुश हों परन्तु गत के गुए न हव वह पुर- 
पल्लेबान म्मुष्य है, सल्े ही वह तारी हो, नहु- 
सक हो या पुरुष हो। यह एकलिंगी मनुष्य 
अधूरा मलुष्य है मध्यम श्रेणी का है। 

प्रभ--एक्लिंगी मनुष्य पुरप हो या नारी, 
इसमें छोई बुराई नहीं है परन्तु पुरपत्तवती नारी 
और दारीत्ववान पुरुष, यह अच्छा नहीं कहा जा 
सकता। पारी, पुरुष बते और पुरुष, नारी बने 
यह ते लैंगिक विहस््रना है! 

उत्तर--ऊपर जो पुरुषंल के और लारीत्व 
के गुण बधाये गये हैं वे इतने पवित्र और 
कल्याणकारी हैं कि कोई भी उन्हें पाकर पत्य 
हो सकता है। अगर कोई मलुष्य रोगियों की 
सेवा करने में बुर और रुत्साहदी है तो यह 
नाररत्ववान पुरुण लगतू की सेवा करके अपने 
जीवन को सफत्ञ ही बनाता है उसका जीवन 
धन्य है। इसी १कार कोई नारी माँसी की लक्ष्मी- 
थाई था आस की देवी जोत की तरई श्रपने देश 
की रहा के लिये शैक्ष-सब्नाजन 'करती है तो 
टरप्ी पुरुपत्ववतती मारी भी धन्य है उसका जीवन 
सफत्त है फल्णाणरारी है। इन जीवनों में ढिसी 
तरह से लैंगिक विडस्थना नहीं है। बैंगिफ बिह- 
स्पता वहाँ है लहाँ पुरुष नारीस्र के गुणों का 
परिविय नहीं देता, कोई जनसेव्रा नहीं करता, 
किन्तु नारी का वेष बनाता है, नारी जोवन की 
मविधाएँ चाहता हैं और मारो के हग से 
कामुकता का परिचय देता है। गुए तो गुण हैं 
उनसे जीवन सफज्ञ और धन्य होता है फिर ने 
नारौसव के हो गा पुरुपल के, और उन्हे कोई भी 
प्राप्त करे।, 


प्रश्न--तारौत्ववान पुरुष पुरुपल की विई- 


हे ड्राशिकाड 
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स्वता भत्ते ही ने हो किन्तु यह तो कहना ही 
पढ़ेगा कि पुरुपत्ववान्‌ पुरुष से वह इलके करत 
का है इसी प्रकार नारीलवती नारी से पुरुषत्व- 
बी भारी हीन है। 
उत्तर--हीनाधिफता का इससे कोई सम्बन्ध 
नहीं है, इसका सस्वन्ध है युग की आवश्यकता 
से। किसी देशव्यापी दौमारी के समय अगर 
गेगियों की सेवा में कोई पुरुष होश्यार है गो बह 
नासीत्वबान पुरुष का रर्मा किसी योद्धा से कम 
नहीं है। राष्ट्र के उपर कोई आक्रमण हुआ हो 
तो राष्ट्र रक्ता के लिये युद्ध जेत्र में काम करने 
वाली पुरुपत्ववती भारी किसी नारीत्वबती जारी 
से कप नहीं है। आदर्श तो यही है कि प्रत्येध 
* झुष्य में प्लोनों की विशेषताएँ हों, वह उमय- 
किंगी हो, परन्तु यहि ऐसा न हो तो अपनी रुचि 
गरोग्यदा और राष्ट्र की आवश्यकता के अनुधार 
किसी भी हिंग॑ का काम कोई भी चुन सकता है। 
कोई कोई पुरुष बच्चों के छालन-पालन में 
इतने होश्यार होते हैं कि नारियों से भी बाजी 
मार ले बाते हैं, वहुए से पुरुष रंगमंच पर अनेक 
रखों का ऐसा प्रदर्शन करले हैं. और ऋलात्मक 
जौवन का ऐसा भच्छा परिचय देत हैं कि अनेक 
अभिनेत्रियों से बाजी मार के जाते हैं, भर भी 
नेक लियोचित कार्य हैं. जिनमें बंहुत से पुरुष 
निध्शात होते हैं एसे कार्य करनेवाज्षे नारीत्ववान्‌ 
पुरुष पुह्पत्ववान पुरुष से छोटे न होंगे।.. 
मारीस्ववान पुष्ष हमें झोथ मादम होता 
है इसका कारण है कि युगोसे पूतोवाद साम्राव्य- 
बाद आदि के कारण वाज्ञार में नारीत्व के कार्यो" 
का मूल्य कम्म होगया है इसकिये पुरपत्ञवाली 
नाते का हम सन्‍्मान करते हैं और वारौवान 
पुक्ष को या नारीत्ववती भारी को हम छुड दृष्टि 
से देखते हैं। वह तारीत्व,के विंपय में झज्ञान है। 
धर में माहू दे लेना, बच्चे को दूध पिला 
देना या नावता गाना ही नारीपद रहीं है और 
साधारण,नारी इन कार्यों फो जिस ढंग से करती 
है सतनेमें ही तारीपन समाप्त -नहं होता | चारीपत 


का क्षेत्र व्यापक और रहत्मपूर्ण है। ऊंची से 
ऊंची चित्रकारी, संगीत, दृत्य, पाकशाल् की 
ऊँची से अची योग्यता, मानव हृदय को सुसं- 
स्टृत बनाना शिक्षण. देना; सच्छता, अनेक 
मतुष्यो के रहन सहन की सुन्यवस्था, #तिकूल 
परिस्थिति में शान्ति और व्यवस्था के साथ रिफे 
रहना, प्रेम वात्सल्य, मिश्टआापण, दि अनेक 
गुण और कर्म नारौपन के कार्य हैं। राज्य का 
सेलापति यह पुक्पत्वचान पुरुष है तो गृहसचिय 
नारीलबान पुरुष है। नारी के हाथ में आज 
कट्ढों क्या रह गया है यह बात दूसरी है पर 
बारीत्व का क्षेत्र उतता संकुचित नहीं है | उसका 
क्ेत्र विशाल है और र । इसलिये नारौत्न 
को छोह न सममना -चाहिये और इसीलिये 
नारीलेबान पुरुष भी छोटा कही है ! हाँ इस बोत 
का ध्यून अवश्य रखना चाहिये कि समाज को 
इस समय किसकी अधिक आवश्यकता है ! 
आवश्यक के अहुसार गुणों और कार्यों को 
अपनाकर हंरएक नर और नारी को अपना 
जीवन सफल पनाना चाहिये | ५ 
प्रश-यद्वि पुरुष में भी नारीपन उचित है 
और नारी में भी पुरुपपन उचित है तो पुरुष 
ओ भी लम्बे वाल रख कर नारियों सरीक्षा 
आद्वार करना, साड़ी आदि पहिनता उबित 
समझा जायगा और इसी प्रकार स्ियों का पुरुपो- 
चित वेप एखता भी उचित सममा जायगा | कया 
इससे लैंगिक विडम्वता त होगी 
इत्तत-अदश्य ही 'यह विडस्बना है पर 

चह नारीतववान पुरुष का झूप नहीं है । 
अमुक तरद्द का बेप रखना हारोपन था पुरुपपत्त 
नहीं है। नर और नारी के बेप में भावश्यकता- 
लुखार या सुविधानुसार अन्तर खत डचित है। 
नारीपन या पुरुषपन के जो गुश यहा वत्तलाये 
गये बन शुर्खा ते हरएक महुध्य [ तर या भासे | 
,अपना और जगत का कल्‍्दाण कर सकता है 
पर्तु नर नारी को था नारी नर को पोशाफ 
पहिने इससे न तो उनको छुछ लाभ है ले दूसरों 

















को । बल्कि इससे व्यवहार में एक अब पैदा 
होग है। 


नर तार की पोशाक में कितना श्नन्तर हो, 
देशकाल के अ्तुसार इनमे परिवर्तन हो कि तहीं 
हो, हो तो कितना हो | बारी पुरुपनेष की तरफ 
कितनी मु, पु्प नारीवेपष क्री तरफ क्लितना 
मुझे भदि वात्तो पर विस्तार से विचार किया 
जाय हो एक खासी पुस्तक बन सकती है। यहां 
उतती लाह नहीं है इसलिये यहां इस विषय में 
कुछ इशारा ही कर दिया जाता है 
(-बार्री भौर नर की पोशाक में छुछ न 
इधर होना रचित है। नारी ऐसा बेप ले 
कि देखने से पद! ही ने लगे कि यह नारी है 
थौर नर ऐसा वेप ले कि देखने से पता ही न 
तगे कि यह नर है, यहं अनुचित है! साधारएत: 
वेष अपने लिंग के अनुसार ही होता उचित है। 
इसका एक कारण यह है कि इससे नर नारी में 
जो परस्पर लैंगिक सत्मात और सुविधानदान 
आइश्यक है उसमें सुविधा होती है। अवावश्यक 
तौर हवानिकर सम्बन्ध से सी बचाव 
होता है। दूसरी वाद यह है कि नर शौर नारी 
को मानप्षिक सन्तोप श्रपिक होता है। 
मारी अपेगा महुष्य है और नर मी अधूग 
रुप है दोनों के मिले से पूरा महुप्य क्मता 
है इस प्रकार वे एक दूसरे हे पर हैं शारीरिक 
हेड से उन दोनों में जो विपता है वह इस पूर- 
कता के लिये उपयोगी है। वेष की विपमता 
शारीरिक विपमत्ाका> गार है वा उसे बढ़ानेवाली 
शारीरिक विपमता पूरकता का कारण है 
इसलिये देष की विषमता भी पूरकदा का कारण 
। एक नारी का हृदय नारी-वेषी पुरुष से इतता 
- झ्न्तुएट नहीं होता जितना पुरुष-ेपी पुरुष से। 
इसी प्रकार एक पुरुष का हृदय पुरुष वेषी छारौ 
से इतना, सन्तुष्ट नहीं होता जितना 
नारी से इसलिये अमुक श्रश में वेप फी विप- 
माली है। हाँ, इस तियम के छुछ अपवाद 
आह, ., 7 डे 


क्षेत्र आदि में अगर कुद्द काम 
कत्ला पढ़े भीर पर ऐसी हो कि नारी को 
पुरुष-वेप लेगा ही कार्य के लिये व्ययोगी हो तो 
ऐसा किया जासकता है, 

ख-श्त्याय या श्त्याचार से बचने के लिये 
देफ्परिवर्तन की आवश्यकता हो यो वह क्षस्य है। 

ग-ंगमैच आदि पर अमिनय करने के 
लिये अगर नर को नारी का या नाटी को नर का 
बेप लेता पढ़े तो यह भी तम्य है। 

अर-जनसेवा, त्वायरज्ञा आदि के लिये गुप्तः 
घर का काम करना पड़ें और वेष-परिवर्तेत 
करना हो तो वह भी हस्प है। 

इस प्रकार के श्रपवादों को छोड़कर नर 
बारी की पोषाक में कुड् ने कुड्ठ अ्रर्बर रहता 
चाहिये भर कप 

२-वेप लतवाबु भर कार्यकित्र के अनुसार 

होता गत है। गए हें में जो वेप ठीक हो 

जासकता या एक ऋतु में लो वेष उचित 
क्र जासकता है वही हनी में भी इचित है 
यह नहीं कहा जासकता । मानत्ञो फिसी देश में 
नारियों साधारणत- साड़ी पहिन्ती हैं पर शीत 
ऋतु में ठंड से बचने के लिये उनने अत्ती कोट 
पहिन लिया था वस्सात में पाती से बचने के 
लिये बग्साती कोट पढ्िन लिया गे फ्रोट, साधा> 
रण: पुरुष की पोषाक होवेपर भी, उक्त अवसरों 
पर नारी के लिये भी वह अनुचित न कहां 
ज्ञायगा। $ 

३-तर और नारी के थेष में कुछ वैपम्य 
रहते पर भी यह आवश्यक रहीं है कि एक दूसरे 
के वेप की अच्छाइयों प्रदरा न की जायें । सौन्दर्स 
और स्वच्छता की दृष्टि से एक दूसरे के बेप की 
बात ग्रहण करने में कोई बुराई नहीं है। उदहर- 
णार्थ एक दिल ऐसा था लव हरएक पुरुष अपनी 
वाढ़ी हे 3 बाज हे रखता था, अब भी 

ग रखते हैं पर उत दालों से सफाई 

मेज अश्ुविधा द्वोती है, सौन्दर्य भी छुद्ध कम 
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रहता है इसलिये ढाढ़ो के बाल बनवाने का 
रिवाज चल पड़ा। थीरे धीरे यही बाद मूछों के 
विषय मे हुई, भूछ्ठ मुढ़ाते का रिवाज भी बन 
गया। बहुत से शास्त्रों के अनुसार तो यह भी 
कहा जाने छ्गां कि देव तथा दिव्य अुरुपों के 
मु नहीं होती, दाढ़ी पर वाल नहीं होते । पुरुष 
ने तारी बेष का जो यह अलनुकरण किया बह 
स्चुछ्ता आदि की दृष्टि से उचित ही कद्दा जा 
सकता है। 


बेष के विपय में ये खास खास सूचनाएं 
हैं इसका पालन होवा चाहिये । बाकी लिंगजीवन 
के प्रकरण मे नारौत्व और पुरुषत्वका बेपसे कुछ 
सम्बन्ध नहीं है, म शरीरूरचनासे मतक्षव है | 
उसके द्वारा तो मासवन्जीवत के लिये उपयोगी 
गुणों को दो भागो में विभक्त करके वतलाया है 
और हरएक मलुध्य को कम से कम किसी एक 
भाग को अपनने की, प्रेरणा है। एक भी भाग 
को ते अपनाने पर उसमें नपु'सकत्व आजायगा। 

प्रश्न-शैगिक जीवन के आपने तीन भेद 
किये हैं पर स्पष्टया के लिये यह जरूरी था कि 
उसके चार भेद किये जाते। नपु सक जीवन, ख्री- 
जीवन, पुरुप-लीवन और उभय लिंगी ज्ञीवन। 
स्री- जीवन ओर पुरुष-जीवन को मिल्ञाकर एक- 
लिंगी जीवन के नाम से दो भेदों का एक भेद 
क्यों बताया ९ 


उत्तर-जीवन्ृष्टि अध्याय में जीवन का 
ब्रेणी-विभाग बताया गया है। नपुसक् जीवन से 
एकलिंगी जीवन अच्छा कै एकलिंगी जीवन से 
उमयिंगी जीवन अच्छा है इस प्रकार श्रेणी 
विभाग बनवाता है परन्तु स्री-जीवनसे पुरुपतीदन 
अच्छा इस प्रकार का अशी-विभाग नहीं बनता, 
इसलिये ये अहग श्रक्ञाग भेद दही बनाये गये । 

प्रश्ष--नारी और नर महुष्यत्व की हर्ट से 
समान हैं। ऐसी भी नारियों हो सकतीं हैं जो 
बहुत से नरों से उच्च श्रेणी की हो पर दोवल 
मिलाया जाय तो यह कहना ही पढ़ेगा कि क्री 
से नर श्रेप्ठ है। नारी से निम्ललिदित दोप़ या 


गुणाभाव हुआ काता है इसलिये नारी नर से 
हीन है-- 


१ निर्वल्लता, २ मूदृता, ३ मायाचार, 
९ भीदता, ४ विज्ञासिता, ६ अलुदारता, ७ कत- 
हकारिता, ८ परपेक्ञता, ६ दौनता, १० रूढ़ि- 
प्रियता, ११ चुद्रकमंता, १३ अधै्य आदि दोषों 
के कारण नारी नर से हीन ही कही जायगी। 
एक बात यह भी है कि लारी उपभोग्य है और 
पुरुष उपभोक्ता है इसलिय भी नारी होत है। 


उत्तर--तारी में खमा|व से कौन से दोप 
हैं इसका विचार करने के हिये सिर्फ एक घर पर 
था किसी समय के किसी एक ससाज पर नजर 
डालने से दो काम न चत्ञेगा। इसके किये 
विशाज्ञ विश्व और प्रसौस कालपर तजर डालना 
पढ़ेगी। इस दृष्टि से उपयुक्त दोषो का पिचार 
यहाँ किया जाता है। 


१-निर्बलतता ( नेहु गिसे )- इसके विषय में 
पहित्षे बहुत कुछ लिखा जा चुका है। निर्भशता 
श्रतेक तरह की है। उनसे से मानसिक या बाच- 
तिक निरलिता नारी में नहीं है, कायिक निर्मता 
है, परन्तु वह मी! बहुत योडी मात्रा्में, उसका कारण 
सन्तानोस्पादन है। सन्तानोत्पादन मानब-जातिके 
जीवनक़े लिये अनिवा् है और उसका श्रेय [ सो 
में तिम्यानवे भाग ] नारीकों है! इस उपकार के 
कारण आनेवाली थोढी बहुत शारीरिक निर्भतता 
हीतता का कारण नहीं कही जासकती। जैसे 
ब्राह्मण और क्षत्रिय हैं। पराह्ण अपनी वौद्िक 
शक्ति द्वारा समाल की सेवा करता है और ज्ञत्रिय 
शार्रिक शक्ति द्वार | इसलिये क्षत्रिय वज्ञवात 
होता है पर इसीलिये क्या आह्ए से धत्रिय उच्च 
होगा १ आह्मण की शारीरिक शक्ति शूद्र से भी 
कम होगी, बेस से भी कम होगी परन्तु इसी. 
हिये चह सद वर्णो' से त्ीचा त हो सकेगा। यह 
सिर्व॑ल्ता बौद्धिक सेवा के आरण है। जो निवे- 
लता * समाज की भताई करने का पद्न हो वह 
हीनता का कारण नहीं कही जासकती। तारे 
की निर्दलता मानव-आति के रक्षणुरूप महान से 
सह्दान कार्य की फल्त है इसलिये घह हौनता का 








कारण नही कही जा सकती 

दूसरी बात यह दे कि नारी की यह अधिक 
तिर्यक्षता सामाजिक सुन्यवस्था के लिये किये 
गये कार्यक्षेत्र के विभाय का फल दै | अगर कार्य- 
त्षेत्र का विभाग बदल जाय वो अवस्था उल्टी हो 
जाय ! बाली द्वीप में व्यापार खेती आदि सभी 
काम जारियों ही करती हैं इसलिये वे तीस दौस 
चालौप्त सात्रीस फुट क भाढ़ा पर एक हाथ से 
लटक कर दूसरे हाथ से फल्न तोढ़ सकती हैं, 
घहाहुरी के सब काम वे ही करती हैं। जब कि 
पुरुष घर मे रहते हैं रोटी.वनत हैं फाहू देते हैं । 
ल्षियो से वे ऐसे ही हरते हैं जेसे दूसरे दशों मे 
ख्ित्र पुरुष से ढरतीं हैं। इसलिये नर नारी मे 


४ की बात को लेकर होनाधिकता बताना ठौक 
नही। 


२-मूहता ( उतो )- साधारण नारी उतनी 
है मूह होती है जितना कि साधारण नर! 5 
जो पुरुष विद्याजीवी था वाह्य जगत से विशेष 
सम्पर्यवाले होते हैं भौर उनके घर की द्लिो 
इसी कोई की नहीं होती तो उसकी दर में वे 
मूह कहलाती हैं । घन्यथा एक ग्रास्य नारी और 
आम्य पुरुष ॥ मूढदा में फोई खास अन्तर नहीं 
होता । । 
जहा' नारी को विद्योपार्जन तथा धाहिरी 
सम्पर्फ का पिशेप अवसर मिलता है बहा नारी 
चतुरता या सममद्रारी के क्षेत्र में पुरूप से कस 
नही रहती । हि 
* ३ मायाचार ( कूटो )- बारी में मायाचार 
न पुरुष से अ्रधिक है त क्रम! और न सभी 
तरह का साधाचारे बुरा झृष्ा जा सकता है। 
माद्राचार जह्मा है “और हिंसा से सम्बन्ध रखता 
है वहाँ वह भायाचार कहा जाता है, अन्यथा 
बहुतसा आागाचार ते शिक्चार और दया आदि 
का पक्ष द्वोता है। सादाचार कई तरह का होता 
॥ क-शण्जाजनित, ख-शिष्टाचारी, ग-राह- 
।.लिक घ-सध्य शोषक, उ-झात्मरत्तक, च-अति- 
॥ पक छे-पिनोणे, ज-अयश्नक। इनमें से अव- 


ऋचक ही वास्तविक माद्राचार है बाकी जात 
सेदें में हो सिफ़ मायाचार का शर्गर है 
भायाचार का श्रात्मा नहीं है! उससे 
दूसरों के न्यायोचित अ्रधिकोगे को वक्ष 
नहीं लगता इसलिये थे निन्‍्दनीय नहीं कहे वा 
सकते २ 

क-हज्जाजनित मावचार ( हिजोजकूट ) 
किसी को ठगने की हृष्टि स नहीं होता, वह एक 
तरह की ति्वलञता था संकोच के परिणाम होता 
हैं। बहुतसी तबबधुओं में यह पाया जाता है 
बहुत से लड़के लडकर्यों विवाह के लिये इस्हुर 
हो नो भी लम्जावश उससे इनकार करेगे, उससे 
दूर भागने ऊ। ढोग करेंगे । यह जण्णाजबित 
मायादार कहीं कहीं बारी में कुद् विशेष मात्रा मे 
आ गया है । यह पर्व श्रादि कषपधाश्रो का, बहुत 
काल से ढाले गय सरकार का और कार्यक्षेत्र के 
भेद का परिणाम है, लाये का मोलिक दोप नहीं 
है। और जबतक यह श्रतिमात्रा में कहीं हो, 
जीवन क्र कार्यो' में भरढ'गा ते डालें तवतक तो 
यह सुल्दर भी है, भाकर्षण फी कला भी है, फाम 
का भर है, दिसक नहीं है! 

ज-शिष्चारी सायाचार ( मुग कुटो ) भी 
छुन्तव्य है! जब एक भुसलमान भोजन करते 
बैठता है तब पास में बैठे हुए आदमी से, खास 
कर मुसलमान से कहता है--आहये, ग्रिर्मिन्ला 
कौजिये । यह अमअदर्शन का एक शिक्षचार है। 
हिन्दुओं में भो कही कहां पानी के विषय में ऐसा 
शिष्टाचार पाया जाता है। एक भोत में बहुत से 
हिल्दू बैठे हैं एक सज्जन पानी पौने के लिये 
अपन लोटे में से कटोरी मे पानी भरते हैँ भर 
सह से कहते हैं क्रीलिये लौजिये। ( श्रव यह 
शिष्टाचर आय बन्द हो गया है) निशन्देह वे 
सममते हैं कि पानी कोई शेगा नहीं, और यही 
समक कर बतावे हैं, इसलिये यह मांयाचार है, 
परन्तु शिष्टाचारी प्रायाचार होने से इन्तव्य है। 
ऐसे शिष्टाचार कितने अश में रखना चाहिये 
कितने ऋश में. नहीं, चह विचार दूसरा हैपर 
लो मौश्टाचार के नाम पर रह जाय इसमें 
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आगर एसा सायाचार हो तो वह छमा करने 
योग्य है। यह शिष्टाचारी सायाचार सर बारी से 
बराबर ही पाया जाता है इससे नारी को छोप 
नहीं दिया जा सकता । 
ग-राहस्थिक्र मायाचार (हूहिंड कूटो ) 
पुन्तठय ही नहीं है बल्कि ए्क गुश है; मानलो 
पति पत्नी में कुछ झगड़ा हो रहा है इतने में 
बाहर से किसी ते द्वार खटखटाया । पति पत्नी ने 
इस विचार से कि बाहर के थादमी को छोनों के 
भगड़े का पता फदापि न लगने देना चाहिये न 
दोनो के बीच से तीसरे को दलंदाली का मौका 
देना चाहिये, अपना मगड़ा धिपा लिया और 
इस प्रकार 2सन्न मुख से दरवाजा खोला मानों 
दोनों मे कोई बिनोद हो रहा था , यह राहस्यिक 
भायाचार गुए है जोकि नर और वारी बेस से 
पाया जाता है, और पाया ज्ञाना चाहिये। 
घर-कभी कभो शिक्षचार और वस्तुस्थिति 
का पता लगाने के लिये माग्राचार करना पढ़ता 
हैं, जसे किसी के धर जाने पर घरवाले ने कद्दा 
श्राइये भोजन कीजिये। अ्रव यह पता लगाने के 
लिये मना कर दिया कि इसने पे शिष्टाचार- 
वश भोजन के लिये कह्ठा है या वारतव में इसके 
यहा मोजन कराने की पूर्ण तैयारी है। अगर 
तैथासी होती है तो वह दूसरे बार इस ढ'ग से 
अनुरोव करता है कि वस्तु-स्थिति समझ में आ 
जाती है, नहीं वो चुप रह जाता है। चह माया- 
चार तथ्य-शोधक (लसिको हिर) है क्योंकि 
इससे अलुगेध करनेवाले की वस्तुस्थिति का 
पता लगता है। यह अगर मारी में शअधिक्ष हो 
तब नो उसकी विवेकशीलता ही अधिक सिद्ध 
होगी। 
इपन्याय और अत्याचार से बचने के 
लिये ज्ञो माथाचार किया जाता है वह आत्म- 
रतक ( एम रच ) है। यह वर नारी सें बगवर 
है और चस्तत्य है। 
च-किसी आटसी को समझाने के लिये या 
इसकी भक्वाई करने के लिये जो मायाचार करना 


पढ़ता है वह प्रतिवोवक गायाचार ( वोज॑ कूटो ) 
। यह बड़े बढ़े महापुरुषों में भी पाया जाता 
बल्कि उनमें अधिक पाया जाता है, यह तो 

महत्ता का बोतक है। हों, इसका प्योग निखा- 
अंत और योग्यता के साथ हो। , 

छ-हैंसी विनोद में सब की प्रसन्नता के 
लिये जो मायाचार किग्रा जाता है बह विनोदी 
सायाचार ( हशं कूटो ) है। यह भी चन्तव्य है। 
नर नारी में यह समान ही पाया बाता है। 

ल-प्रबचक मायाचार ( चौट कूटो ) वह है 
जहाँ अपने स्वार्थ के लिये दूसरों को धोखा दिया 
जाता है विश्वासधात किया जाता है। यही माया- 
चार वास्तविक मायाचार है, पाप है, घृरित है। 
सह सबेधा त्याज्य है। 

ऊपर के सात तरह के मायाचारों में तो 
सिफ़े इतना ही विचार करता चाहिये कि उसमे 
श्रति न हो जाय, उनका प्रयोग वेमौके नहों 
जाय, या इस हंग से न हो जाय कि दूसरों की 
परेशानी वास्तव में वदृजाय और इनको नुकसान 
उठाना पढ़े। कुछ समभदारी के साथ उनका 
प्रयोग होना चाहिये वस, इतना ठीफ है। सो 
इनके प्रयोग में नर नारी में विशेष अ्रन्तर 
नहीं है। |! 

आठवों प्रवचक मायाचार किस में श्रधिक 
है कहा नहीं जासकता ! परन्तु यह ध्यान में 
रखता चाहिये कि यह सायांचार निर्गलता का 
परिणाम है | महुष्य जहों क्रोध की निष्फत्नता 
सममक्षेता है वह्म सायाचार का प्रयोग करता 
है। पीढ़कों में कोष की-अधिकता होती है पीड़ितों 
मे सायादार कौ | अगर कहाँ वारी में थोड़ा 
बहुत मायाघार अधिक हो ते उसक्रा कारण यह 
है कि नारी सहस्लात्षियों से पीड़ित है । जब बह 
क्रोध प्रगट नहीं कर सकती ठव नरम पढ़कर 
मायाचार से काम ल्षेती है। यह परिस्थिति का 
प्रभाव है, खभाव नहीं। जहा उसे अधिकार है, 
बल है, लापवही है बह्य वह मायाचार नहीं 
करती क्रेष, करती है और तथ दुनिया इसे उम्र 
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था निर्लम्ण कहने तगठी है। इस बातों का 
पमाव लैसा नर पर पड़ता है वैसा ही नारी पर। 
दोनों मे कई मौलिक भेद नहीं है। 

४-भीरता ( डिदीरो )- यह निर्वञता का 
परिणाम है । निर्व॑तञता करे विषय में पहिले कहा 
जा चुका है ्धिकाश निरतञता जैसे फ्त्रिम है 
इसी प्रकार भीरुता भी ऋृत्रिस है। जहाँ खियोँ 
प्रधोपार्नन करती हैं वहा उसमें भीरता पुय से 
बहुत अधिक तहीं है | 

आार्विक दृष्टि से मध्यम था उत्तम श्रेणी के 
कहो में ही वह 'भीरवा श्रधिक पाईजाती है 
ममक़ि प्र्थोपार्णन $ हे में उन्हे वाह नहीं 
जाना पढ़ता इसलिये बाहर के लिये उनमें भीरता 
बहुत ऋगगई | इसके भ्रतिरिक्त एक बात यह 
ओर हुई कि इस शे शी के पुरुप भौर ब्वियो को 
अधिक पसन्द करने छगे। क्योंकि नारियों को 
अपनी केंद्र में रखने के हिये भरता की वेडी 
स से प्री वेदी थी | इससे पुरुष विना किसी 
विशेष क्षर्य के सारी की दर में अपनी उपयो- 
गिता सापित करता रहता था! 


नारी को भौर बनाये रखने के हिये भीरुता 
की तारीफ होने कगी । भौर, पह प्रेम का अच्छा 
से धच्छा संबोधन माना जाने गा। भौरे से 
हरकर प्रेशसी प्रियत्म को सहायता के किये 
पुकारती है यह काव्यशाञ्र का सुन्दर वर्णन 
समा जाने क्मा। पतन यहा तक हुआ कि 
भौरता सील समझा बाने क्षणा । 

.. गरिपेशक्ृत जैन पढ्पुराण की एक क्या 
मुझे याद श्राती है कि नधुप नाम का राजा राज्य 
के भार भ्रपनी पहुतनी विह्विका के हाथ मे 
सापक्रा सत्ता दिशा में दिग्विज्ञय के लिये निकला 
पर उषा दक्षिण दिशा के गज्ाश्रों ने राजधानी 
पर श्रागमएु कर दिया। रानी ने सेल लेकर 
बँस्ता में इनका सामना रिया, इन्हे हसया, 
दगता ही का उसे दक्षिण की तरफ विखिवय 
यात्रा भी मे और सत्र राजाओं को जीनकर 
सापणानी में थ्रागई ; इससे मासूम होता है कि 


सनियों भी राजाओं की त्रह वीणा दिखाती 
थीं और युद्ध सचात्नत करती थीं। परन्तु बब 
राजा आंया और उसे सालम हुआ कि रानी ने 
इतनी बौरता बिखाई है तब उसे बढ़ा कप 
आया। उसने सोचा कि शीलवती सित्रयों में 
इतनी भक्त नहीं हो सकती । इससे उसने राम 
का महिएीपढ छीन लिया। इसके बाद दिव्यग्ेग 
से रानी की शील की परीक्षा हुई भर उसमे 4ह 
सच्ची निकली इत्यादि कथा है। 


इन कथा से इतना वो मालूम होता है कि 
पक्ष दिन चत्राणियों में बौरता होता प्रो की 
डइृष्टि में शीलभंग का चिह समझा जाने लगा था। 
भीरुता की तारीफ होने हगी थी । उन्तकी बीरता 
आलाहत्या [ जोदर ] में समाप्त होने शगी थी। 
इस प्रकार जहाँ भीरता की तारीफ और बीरता 
से घृणा होने कगी हो, वीरता भरकुतीनता 
(रुज॑जो ) भौर शीजहीरता ( नेमिन्नो) का 
चिद्ठ समझी जाने लगी हो, वहाँ नारी श्रगर 
भीर हो गई तो उसमें उसका कोई स्वभावद्रोप 
नहीं कहा जा सकता । इतना ही फट जासफता 
है कि शदाद्दियों बक पुरुपो ने जो पद्यन्द्र किया 
वह सफल हो गया । यह नारी का खसाव-्वीप 
कहीं है, कृत्रिम है, शीघ्र मिट सकता है। 

-विज्ञासिता ( चिंगीरो )- वह दोनों का 
दोप है। कही नर रे अधिक होती है. कही 
नारी में | बिल्ञासग्रियता चढ़ने के थे तो अनेक 
करण है १र एक मुख्य कारण भार्थिक है। जहां 
गयी सम्पत्ति की मालकित तहीं है पहा उसमे 
उत्तरदायित्व कम हो वाय यह स्वाभाविक हैं 
जिस प्रखर दूसरे के यहा भोज में गये आदमी 
खूब लापरवाही से खादे हैं, नुऊतान की बिल 
नहीं रुरत, उसी अकार उस नारी में एक प्रकार 
की ल्ञप्हि आ दाती है। जो मालकिन नही है 
बह सिर भ्रविक से श्रधिक विल्ास की वात 
सोचनी है, अररमृश्य और भागसी बनती है। 
»  नास्या में वो थ्राभूषणप्रियता पाई आती 
है उसझा कारण शणार या बडप्पन दिखाने की 
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भावना ही नही है किन्तु आर्थिक खामित्र कौ 
श्राकात्षा सी है, वलिक यही कारुय अधिक है। 
झन्य सर्म्पत्ति पर तो सारे कुदुम्व का इंक रहता 
है और उसकी मर्जी के विरुद्ध सहज में हो उसका 
उपयोग किया जा सकता है इसलिये नारी भूषणों 
के रूप में सम्पत्ति का संग्रह करती है! इसे भी 
लोग विज्ञास कहते हैँ जब कि इसका मुख्य कारण 
आर्थिक है। 


विलास-प्रियता का एक कारण और है कि 
आर्थिक पराधीनता-प्राप्त नारी को पुरुप ने अपने 
'विल्ञास की सामग्री बवाया। अगर नारीमे विज्ञास 
नहीं मित्ता तो पुरुष इधर उधर आखे डालने 
क्ञगा इसलिये भी नारी को विज्ञासिनी बनता 
पढ़ा। पुरुष भी इसे पसन्द करता है। वह इससे 
धृणा करता है तभी, जत्र चि्ञास के वह साधन 
नही दे सकता या उसके अन्य कामों में बाधा 
श्रात्र है। इसलिये बिलासिता का दोप केवल 
ज्ञारीपर नहीं ढाला जासकता, इसका उत्तरदायित्व 
व्यापक है, सामाजिक है। 

६ अलुदारता ( नोम॑चो )--नारी का कार्य- 
सत्र धर है शे उसके विचारों में संकुचि- 
तता आ गई है । यह नारीत्व का होप नहीं है, 
कार्यक्षेत्र का दोष है। भाम दौर पर पुरुषों में 
भी यह शोप पाया जाता है। एक बात यह है कि 
नारीका सन्तान के साथ घनिष्ट सम्पर्क होने से 
पहले वह इस छोटे से संसार फो बता ल्लेना 
बहती है, अमुक अ'श में यह आवश्यक भी है। 
फिर भो अनुदारता कम फरने की लो वरूरत है 
उसकी पूर्ति वहां जलती हो जादी है जद नारी 
घर के बाहर काफो निकह्ती है भर थोड़े बहुत 
अशो में सामाजिक आदि व्यापक कार्यो में भाय 
लेती है। 

७ कलहकारिता ( दूरीरों )-यह पुरुषों और 
जारियो में ५क समान हैं। घर के बाहर खझहने से 
पुरुष के हाथ में घड़ी शक्तिया था गई हैं इसलिये 
बह कलम से और तल्तबारों से कलह करता है, 
नारिया मुंह से कल्नह कग्ती हैं| पुरूप को घर 

के काम नहीं करना पहले इसलिये वह घर कलह 


को छुद्र कह कर ह सता है! पर तब उसे घक 
काम करना पढता है तब यह हँसी बन्द हो जाती 
हैं। मैंने देखा है कि जब पुरुप को कापी समय 
तक नारियों के समात घरू काम करना पढ़ते 
तब वह भी उन बातों में कल्हकारी वन जाता हैं ! 
कलह बुरी चीज है पर वह नर नारी णोनो में है। 
नारीनिन्दा से पुरूप निर्दोष नहीं हो सकता, 
दोनों को अपनी कलहकारिता घटना चाहिये 
और बोटी छोटी बानों में कलह नहों इसके 
लिये यह जरुरी है कि तारक हाथ में बढ़ी बातें 
भी आयें जिसमे कलह-शक्ति का रूपान्तर क्रिया 
छाय | 

जैसे एक नारी व्याख्यान देना श्र लेख 
लिखना जामती हो तो इसका स्वाभाषिक परि- 
णाप्र होगा कि उसकी कत्तह शक्ति सेद्वान्तिक 
विवेचन और तार्किक खंडन मंठनमें बदल जायगी 
और फतह के छोटे छोटे कारणों पर वह उपेक्षा 
करने लगेगी । मतलब यह है कि कलहकारिता नर 
नारी में समान है। लो भेद हैवह कार्यक्षेत्र 
श्रादि का है | उसे रूपपतरित करने की जरूरत 
है लिससे वह छुद्र भर हानिकर ते रह जाय | 


८ परापेज्षता ( बुमरिंगो )-प्राणमात्र पग 
पेज हैं, खास कर जहाँ समाज रचना है वहाँ 
परापेज्ञततां विशेष रुपमे है [बह नर में भी हैं 
और बारी में भी है।फ़िर भी अगर नार्समें 
पुरुष से छुछ श्रधिक परापेज्ञता है तो उसका 
कारण वह भीरुवा और अरथोपार्नन की अ्रशक्त 
है जो समाज ने व्यवस्था के हिये उसपर लाद 
थी है | यह गोप अन्य कृत्रिम दोपोपर आश्रित 
है यह खतत्र छोप नहीं है । 

६ दीनता (जहों)-इसका कारण भी समाल 
की बह श्राथिक व्यवस्था है जिसमे नागैको कंगाल 
बनाया है। १ 

१० रूंढिमोद ( रुलुझ्े मुहों ) यह दोनो भें 
है, यह सनुष्यमात्र का दोप है। नारियों में अगर 
बुद्ध विशेष मात्रा में है तो इसका कारए शि्रण 
तथा जगत के विशाह्न अनुभव का अमाव है। 
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यह कमी पूरी हो जाने पर रूढिमोह नष्ट हो 
सकता है। ७६४ 
११ छुद्रकर्मता ( कीतकज्ो )- बारी को जो 
कार्यक्षेत्र दिया गया उसमें वह सफलता से काम 
कर रही है, भगर बडे काम दिये जाय या जद्दा 
दिये जाते है वहा भी वह सफलववा से काम करती 
है, साथ ही उद्योग धो और व्यापार में तो बह 
पुरुष के समान हो ही जाती है। सेना पुलिस 
आहिके काम भी बह सफल होती है इसलिये 
चुद्रकर्मता उसका स्वभाव नहीं कहा वा सकता | 
दूसरी वात यह है कि नारी का काम छुद्र 
रह है। मनुष्य निर्माण का जो कार्य सारी को 
करना पढ़ता है वह पुरुष को नहीं करना पडता 
नारी के इस क्षर्य का मूल्य तो है ही, बहू कामो 
का मूल्य भी श्रार्थिक हरष्टि से कम नहीं है। 
.. , पुरुप के मूल्य की महत्ता साम्रावयवाद और 
पूंजीवाद के कार है। इनक कारण मलुष्य बढ 
मरी, ब्रेईमानी, विश्वासपात, करता 'आटि के 
बे में सम्पत्ति पाता है। ये पाप हट जाग और 
सेवा तथा त्याग के श्नुसार ही यदि मनुष्य का 
आशिक मूल्य निश्चित किया लाय तो नर नारी 
का आर्थिक मूल्य समान ही होगा । इसलिये 
बुड़कर्मता जारी का स्वभाव नहीं कहा जा 
सकता | 
१९ श्रधैर्ग ( नोधिरों )- इस विषय में तो 
पुरुष की अपेया तारी ही श्रेष्ठ होगी । पुरूष जब 
प्रबग लाता है तब नारी ही उसे धौर्स देती 8 | 
सहिपगुता कर में पुरुष की अपेला भी श्रव्रिक 
है इसलिये उसमें घौर्ण अधिक हो यही अधिक 
सम्भव है | खैर, इस विषय मे पुरुष अधिक हों 
या नारी, पर यह सदर भ्रविकृता उन्प्रजात नहीं 
' जिसमे जारी मर के साथ उस का- सम्बन्ध 
लोड बासफे) 
2३-उपभोग्यता (जशगेगे)- उपभोग्य नारी 
भी है और नर भी। दोले एक दुसरे के उपभोग्य 
उपमेत्ात्, मित्र और सहयोगी हैं। श्रगर नारी 


सिर्फ उपमोग्य होती तो नर नारी के मिलन का 
छुल और इच्छा सिफ़ नरमे होती, नारा में नहीं, 
परन्तु णोगे में इच्छा होती है, सुख होता है इस- 
लिये जैसा नर उपभोक्ता है वैसे नारी भी | इसी. 
लिये व्यभिचार आदि जैसे नर के लिये पाप 
कैसे नारी के लिये भी | नारी अगर उपभोग्य ही 
हो वो वह व्यमिचारिणी फ्मी न कहलावे, वह 
सिफ्े व्यभिचार्य ही बन सके, जैसे चोरी में 
गलुध्य ही चोर कहलाता है घन चोर नहीं कह 
लाना । इस प्रकार किसी भी तरह पुरुष उप 
भोक्ता और स्री उपभोग्य नहीं हो सकती। जो 
कुछ हैं दोने। समान है। 

इस प्रकार$ और भी दोप लगाये जासकेगे 
ओर उसका परिहार भी किया जासकेगा। परन्तु 
इसका यह मतलब नहीं है कि लारी सर्वथा 
निर्दोप है और हे ही ढोपी है। थेनों में गुण 
हैं, केनरेमें दोष हैं। परिस्थितिवश और चिर्काह 
के संस्कासश किसी में एक दोष अधिक होगया 
है और किसी में कोई दूसरा। मौलिक दृष्टिसे 
दोनो समाल हैं। 

, बर नारी का बुद्ध अन्तर तो आवश्यक्र है 
यह रहना चाहिये जर २ रहेगा भी कुछ अन्तर 
अवादश्यक या हातिकर है बह मिटना चाहिये 
अन्त में कुछ विशेषता नारी भे रू जायगी और 
कुछ नर मे, इस प्रकार उतम कुछे आवश्यक 
विषमता रहेगी परन्तु इससे उनका दर्जा असमान 
हे होगा। 

नारीत् और पुरुषत्व तो गुणरूप है उस में 
दो व्यक्तित्व गौण है इसलिये केले धान द्जे 
पर तो आपत्ति है ही नहीं। 

इस कारण से लिगलीवन के चार भेद गही 
किये गये क्योकि नारीजीबत और न्जीवग में 
6रतमता नहीं दो सकती थी | 
.. प्र+--तरत्व और सारीत्व भले ही समान 
$| परन्तु इनकी समानता के प्रचार से समाज 
की बडी हानि है सस्कन क्षी एफ कहावत है 
कि सह कोई मालिर नहीं होता या तह बहुत 
मालिक होते हैं वह विनाश होजाता है. (अता- 


इृष्िकांड 


श्क्षि] 








यक्ा: विनश्यन्ति लश्याल्ति बहुनायका, ) नर भारी 
की समानता से हमारे घर अतायक या बहु- 
नायक बनकर नष्ट हो जॉयेंगे) ईठ पर है 
रखने से घर वनता है, इ८ कौ बराबसे से इट 
रखने से मैदान वो ईटो से भर जायगा पर घर 
न बनेगा | 

उत्तर--अनायक बहुनायक की वात वहीं 
ठीक अमत्ती है कहा व्यक्ियों के व्यक्तित्व बिल- 
कुल अलग अलग हवोहे है। पति पत्नी णे 'राणी 
होनेपर भी भवेल्ले अकेल वे इतने अधूरे हैं और 
इसमें मिलत इतता आवश्यक है दि उन्त दोनो 
का व्यक्तित्व प्रतिस्पर्द्धा का कारण कठिनता स 
ही बनेगा । उनकी स्वाभाविक इच्छा एक दूसरे 
में बिज्ञीव होने को, एक दूसरे को खुश रखने की 
और एक दूसरे के आ छुावी बनन की होती है 
तभी वाम्पत्य सफल और सुलकर होता है। इस- 
किये श्रनागक बहुनायक का प्रश्न वहाँ उठना ही 
ने चाहिये ।'फिर भी हो सकता है कि कहीं पर 
दस्पत्य इतना अच्छा ने हो; वो वहा के लिये 
निम्नलिखित सूचनाओं पर ध्यान देना चाहिये- 

१-योग्यतानुसार कार्य का विभाग कर लेना 
और श्रपने कार्यक्षेत्र मे ही अपती बात का 
अधिक मूल्य लगाना । 

“अपने छेत्र की सतस्त्रता का उपयोग 
ऐसा ने करता जिससे दूसरे के कार्यत्तेत्र की परे- 
शानी बढ़ जाय । 

.. ३-सब मिलाकर विसक्नी बोग्यताका दोटल 
' अ्रधिक हो उसे लायक था मुख्य स्वीकार कर 
लेना । 

ए-कौन नायक है और कौन अनुयायी 
इसका पता यथायरोग्य ब्राहर के लोगो को न 
लगने देना । 

इस प्रकार गृह व्यवत्या अच्छी तरह चलने 
लगेगी। ई'ठ पर ई ८ जम तायगी और घर बन 
ज्ञायगा। अन्तर इतना ही होगा कि नस्नागी में 

से इसने अमुक को ही ऊपर की ईंट समक खखा 
है और अमुक को दी तौंचे की ई 2, यह अन्चेर 
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निफह् जायगा । योग्यहाजुसार कहीं नारी उपर 
की ईंट ,होगी कहीं तर, इस प्रकार न्याय की 
रहा भी होगी और व्यवस्था और समभाव बना 
रहंगा। 

सुन्यवस्था का अधिकाश श्रेय दोनो की 
एकल भावता को ही मित् सकता है वह नहों 
तो नियम सूचनाएँ सभी व्यर्ण जॉयेंगी। खैर, 
दाध्पत्य की समस्या मानने जीवन की सह्ठान से 
महान समस्या है। इस पर थोड़ा बहुत विचार 
व्यवहार काह में किया जञायगा। यहा तो एक- 
लिंगी जीषन मे नरत्व या नारीख के श्रगुक शुणों 
को अपलाकर जीवत को कुछ सार्थक करने की 
बात है। 

३ उसय्लिंगी जीवन ( हुमन॑गिर जियो )» 
जिस मलुध्य में तरत्व और नारील के गुए काफी 
मात्रा मे हैं वह उमयकिंगी मनुष्य (नर या नारी ) 
है प्रत्येक मनुष्य को गुण में और कार्यों' मे 
उमयलिंगी होना चाहिय। वहुत से मनुष्य इतने 
भावुक होते हैं कि बुद्धि की एव६ ही नहीं करते; 
वे एकलिंगी नारीलवान्‌ मनुध्य अपनी भावुकता 
से जगढ को वह्य कुछ देते हैं बहा बुढ्धि.हीवता 
के कासए जगत का काफी नुकसान कर जाते हैं। 
इसी प्रकार बहुत से भदुष्य जीवन भर अग्रसर 
अवसर देखे बिना बुद्धि क्रो कसरत विखात 
रहते हैँ उनमें भावुकता होती ही नहीं | थे अपनी 
तार्किकता से बहा जगत को कुछ विचारकता 
देते है बह भावना न द्ोने से विचारकता फा 
उपयोग नहीं कर पाते। और हिग्प्रम मे ही 

, ज्नेका जीवन समाप्त होता है। ये एकिगी पुर 
पत्ववान मलुष्य भी देने की अपेज्ञा हानि अधिक 
कर जाते हैं, इसलिये जरूरत इस ब्रात की है कि 
हुष्य चुद्धि और भावना का समन्वय फर उमर 
हिंगी बने तभी उसका जीवन सफल हो स्रकता है। 

».. नाएख और नरत्व के समी गुण हरण्क , 
मलुष्द पा सके यह तो कटिल है फिर भी खास 
खास गुण और कार्य हरदक महुप्य में अकय 
होता चाहियि। बुद्धि और भाषना का समर 
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उससें मुख्य है। इसके अतिरिक्त शक्ति और सेवा 
का समन्वय, यथासाध्य कहा और विज्ञान का 
संमन्वध, काम और मोछ् का समस्वय, उणर्जन 
र्‌ रक्त झा समलयय हस्क मनुष्य में होगा 
चाहिये। सुविधा के अनुसार अगर नारी का 
कार्यक्षेत्र घर और पुरुष का कार्यक्षेत्र बाहर बना 
त्िया गया है तो वह भत्ते ही रहे परन्तु एक 
दूसरे के काम में थोढ़ी बहुत भी सहायता कर 
सकने तायक योग्‌गता न हो तो यह अधूरा बीवद 
दे खाद होगा ।एक दूसरे का काम थोड़े बहुत 
अंश में कर सके ५सी योगवता हरएक में होता 
भाहिये भर वीवनचर्या भी झवश्यकतानुसार 
सके अनुरुप ही बत्ताता चाहिये। 
प्रशन- जग में जो राम, कृष्ण, मह्वावीर, 
बुदठ, सा, मुह श्रादि महापुरुप हो गये हैं 
उस सबके जीवंत एकल्िंगी [ पुरुण हिंगी ] ही थे 
फिर मी ये महान हुए, जगद की महान सेना कर 
सक। कया एकलियो होने से आए इन्हें अपूर्ण 
या मध्यम भ्रेए। का जीवन कहेगे 
रत्तर-एकलिंगी ज़ीवल भी महान्‌ हो सकता 
है। किए भी वह झा और पूर हो कही 
सकता । किसी के पा4 अगर लाख रुपये के सेहू' 
हैं तो उसके शा वह पेह भर सकता है, दान 
सकता है, कसपति ऋइला सकता है परन्‍नु 
खाहिए भोर खाएप-कर भोजसके तिये उसे छुद 
मेँ के बदले में दाल चावज्ञ शाक् नमक आदि 
तन पढ़ेंगा | एक लाख ढे पहूँ से महत्ता पैश 
होगी ख्ादिशका भौर खास्यकरता रहीं । इसी 
प्रकार बहुत से भहापुरुष महान्‌ होकर के भी 
एक्िंगो होते हैं उसकी मह्ता से ज्ञाम इछाना 
चाहिये, थाद जाबत बदाने के लिये उससे लो 
सामरमी म्रिह् सके वह लेना चाहिये पर शा्दर्श 
या अलुकरणीय तो उसयह्विगी लीवन है: 
परन्तु अपर जिन महापुरुषों के नाम लिये 
यये हैं. उनके जोषन एक जीवन नहीं हैं| 
झममें सभो के जीवन उमय्तिंगी हैं।मर द्रृष्ण 
गो आर ते है। उसने रुस बथ, शिशुषाल-वध 


आदि में चौरता दा तथा अन्य अनेक पुरपोचित 
गुणोंक्ा परिचय देकर जहाँ पुरुपलल का परिचय 
दिया है वहाँ हास्य, विनोद, संगीत, सेवा, 
प्रेस, घात्सत्य आदि का परिचय देकर मारौल का 
परिचय भी दिया है। भावना और बुद्धि का उसके 
जीवन में इतना हुल्दर समन्वय हुा है कि उसे 
असाधारण कट्ठा जा सकता है और एक इसी 
बात से वे उमयत्िंगी को रुपमें हसारे सामने 
झाते हैं। महापुरुए का उमयत्तिगीपन उनकी 
भावगा और बुद्धि के समय से जाना जा 
सकता है, प्रेस और विवेक, सेवा और बोखा 
का समन्वय भी उम्रयलिंगीपन के चिह् है, ये 
बातें उपयुक्त सभी महापुरुषे में पाई जाती ह। 

सर्या् पुरुषोत्तम भी राभचंद्र जी की वीरता 
तो प्रसिद् ही है। न्यायप्राप्त राज्य का ध्थाग, 
पत्नी के लिये एक असाधारण महान सम्रादू से 
युद्ध, प्रजाचुरतन के हिये सीता का भी त्याग, 
आवश्यक रहने पर भो और समाज की अनुमति 
सिलने पर भी एक पत्नी रहते दूसरी का महण ते 
करना इस प्रकार को साबुकताक सामने बढ़ी बढ़ी 
सावुकताएँ पानी भरेगी। इस अकार भ. राम में 
इस बुद्धि; भावना और शक्ति का पूरा समन्वय 
पाते | जहूल मे जाकर थे विता किसी सम्पत्ति 
और नौकर चाकर के गाहंस्थ्यतीवन बिता सके 
इससे उत्की गहकार्यकुशलता मालूम द्ोदी है। 
इनकी प्रामाणिक दिवचओों का परिचय नहीं 
मिलता, नही तो उनके अन्य काये भी बताये जा 
सकते। 

मे महावीर और मे बुद्ध तो महान तार्विक 


क्न्तिकारी ये, गरहत्थाय करके उनसे उन- 
सेवा का काफी पाठ पढ़ाया था। अपनी अपनी 
साधुसस्था में उसने खान पान खच्छता शादि 
के बारे में साधुओं को स्वावलम्बी बताया था। 
दे खय॑ स्वापतम्वी ये । इस प्रकार उनमे पुपपल 
क्र नारीत्य का पूरा समन्यय था। 


मे ईसा मे पुरुषत्व हो था ही, जिसके व 


शश्काड 
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पर थे मन्दिरों के महन्तों के सामने सातिक युद्ध 
करते थे, कुछढ़ियों को नष्ट करते ये। इधर उनकी 
रीमसेवा इतनी अधिक थी कि नारीत्व अपना 
सार भाग क्षेकर उसमें चमक उठा था । 
हजरत मुदृम्मः का योद्धा-जीवन तो शसिद्ध 
ही है पर ज्मा-रीलता, प्रेम श्रादि नारीत्व के 
गुण भी उनमें कम नहीं ये । गृहकार्य में दत्परता 
हो उनमे इतनी थी कि बादशाह घन जानेपर भी 
वे श्रपने हँह का खुरेश अपने हाथों से ही 
ऋरते थे। 
और भी अनेक महापुरुषों के जीवन को 
देखा जाय तो उनका जीचन उमयलिंगी मिल्लेगा। 
क्षिनमें ये दो बातें हैं, एक तो बह प्रेम, जिससे 
ये तनसेवामे जीवन लगाते है [नारीलव] दूसरे वह 
बुद्धि और शक्ति बिमनले थे विरोधियों का सामना 
कहते हैं (पुरपत्न), वे उमय्िंयी महापुरुप हैं। 
प्रअ--अगर इस परकार युद्धि भावना के 
समन्वय से ही भलुष्य उभयलिंगी माने जाने 
0 ज्गेंगेतों प्रायः सभी आदमी उभ्यलिंगी हो 
जॉयॉँगे। क्योंकि थोढ़ी बहुत बुद्धि भौर भावना 
सभी में पाई जाती है। 
उत्तर-एक भिखारी के पास भी थोड़ा 
बहुत धन होता है पर इसी से दसे धनवाल नहीं 
कहते । धनवा्त होने के लिये धन काफी मात्रा में 
होना चाहिये। इसी प्रकार बुद्धि और भावता 
अद्दा काफी मात्रा में हो और उनका समन्वय हो 
वही उमयहिंगी जीवन सममेता चाहिये। 
प्न--क्या बुद्धि-मावना-समन्वय से ही 
- उसयलिंगी जोवन बन जायगा ? जो मनुष्य 


९ ब्लियोचित या पुरुषोचित आवश्यक काम भी- 


नहीं कर पाता क्या वह भी उसयलिंगी जीवन" 
बाक्षा है! 

उत्तर--नहीं, हम ज़िस परिस्थिति में हैं 
उससे कुछ अधिक दी स्ियोचिद और पुरुपोचित 
कार्य करने की ज्ञमता हमारे भीतर होना चाहिये 
क्योंकि परिस्थिति वदत् भो सकती है। इस 
दिपय का कोई निश्चित भाप तो नही पनाया जा 


सकता परन्तु साधारणत' अपनी आवश्यकता 
को पूर्ण करने बाला, नई परिस्थितियों के 
अनुकूल हो सकने वाला, समरवय अवश्य होना 
चाहिये। बुद्धि भाषना का समन्वय तो आवश्यक 
है ही । इसी दरह शक्ति [ फिर बह ,शारीरिक, 
बायतिक था मानसिक कोई भी हो] और 
ब्यवस्था का समन्वय भी आवश्यक है। थोड़ी 
बहुत न्यूनाधिकता क| विचार नहीं है पर दोनों 
अंश पयप्मि मात्रा में हों तो बह उभ्यह्तिंगी 
जीवन होगा । लैंमिक हरष्ट स यह पूर्ण मुष्य है। 

चर और नारी के जीवन का व्यावद्वारिक 
रूप क्या होना चाहिये इस पर एक हम्बा पुराण 
घन सकता है। इस विषय में यथाशक्ति थोड़ा 
व्यवह्वार काह में लिखा लाथगा। यहा तो सिर्फ 
यह बताया गया है कि नर नारी के जीवन के 
विषय में हमारी दष्टि कैसी होना चाहिये ! पर 
नारी ब्यवहार के अच्छे बुरेपन की परीक्षा जिस 
पड करना चाहिये वह्दौ दृष्टि यहा बताई 
गद् ह। 


हू है 
१०-यलजीबन ( घये जियो ) 
[ तीतसेद ] 

मालवजीवन यत्न-रधात है। महुष्य को 

दच्चा प्राय: अन्य सब जानवरों की अपेक्षा अधिक 
कमजोर और असमर्थ होता है। गाय भैंस का 
बच्चा एक दिन का जितना ताकतवर, चेब्चल 
और स्वाश्रयी होता है उतना मनुष्य का बच्चा 
वर्षा में भी नहीं हो पाता । फिर भी भलुष्य का 
बच्चा अपने जीव में जितना विकास करता है 
उतना कोई भी दूसरा पाणी नहीं कर पाता। 
पशुओं के विकास के इस कितारे से उस किनारे 
में जितना अन्तर है उससे बीसों गुणा अन्तर 
महुष्य के विक्रास के इंस फिनारे से उस किनारे 
तक है | इतना हमरा फासला दूर करने के लिये 
गलुध्य को पशुन्रो की अपेक्षा बीस गुणा यत्ल 
भी करवा पड़ता है। इसलिये भलुध्य यत्ा परघान 
दाणी है। इसके जीवन में जानवरों के सप्नान 


के 


3 यम अनरनमन मन ननसनन मत 
व्य्ल््खच्ख्ि्ल्स्ल्िसस्स्ा 





हैव या साख की सुल्यता कहीं है | फिर भी कुछ 
हु ऐसे हक जे दैब के मरोसे कैट रहो हे 
और बुच्च यूरा थल रही रुरखते। इस विपय, 
लेकर आासब-जीवन की तौर श्रेणियाँ होती है। 
१ दैववाकी, २ दैव्सधान | ३ यन+रघात 


 दैबबादी (वृड़ोबादिर )-दैववादी वे अक- 
मंण्य मनुष्य हैं नो खयं कुछ करना कहीं चाहते, 
दूसरे करणादर कु दे है है उसे पपता मार 
सममते हैं भपनी हु्दशा और पतन को भी देव 
के मत मद देते हैं और अपने छोप नहीं देखते, 
ये उधन्य भेशी के महुष् हैं 
२कैवपधारवादी (बूहेचिन्दोवारिर )-रैव- 
प्रधान दे है तो परिस्थिति जरा पत्तिकृत हुई कि 
रैश रोक रोने हगते है. भर कुछ नहीं कर 
|] 


३ पतनअधान ( धो चिन्दोबरादिर )- यह" 
प्रधान बे हैं जो देंक को पर्वाह तहीं कसते। बे 
यही सोचते है कि देव ्रपना काम करे शर मैं 
अपना कह गा । परिस्थिति अगर प्रतिकृतन हो 
तोजे उसकी भो पर्वाह कहां, करते |: दैव का 
आग बोर बल मी जाता है तो वे निराश कहीं 
होते, एक वार असफल होढर भी कार्य में हे 
रहते है। *विधात की रेख पर सेल मारता! 
यह कहावत जिनके कार्यों के ये पसिद्ध है; वे 
दी पल्ल-रधाव हैं बढ़े बढ़े कन्‍्तिकारी घर 
तोभकर पैगन्बर अवतार साम्रान्य-संस्थापक 
आदि हसी क्रेणी & होते हैं। 

इंच मौतों का अन्तर सममने के लिये एक 
उपस देधा ठीड़ होगा। एक शादी ऐसा है जो 
पकौपकाई रसोई तयार मिक्ले गे भोजन कर 
लेगा ही तो मजा पढा रहेगावह देववादी है। 
दूसरा जता है ओ अपने हाथ से पकाकर खा 
सकता है लेकिन पकाने की सामग्री मे सिस्ले तो 
भू रहेगा वह वेवअवान है। तोसण ऐसा है 
जो हर दत्त मे पेट भरने की कोशिश करेगा। 
सामग्री न होगी वो बाजार से खरीद लगेगा, 
पैसा न होंगे शो मिहनत मूरी से पडा पैड 


करेगा या खेती करके श्रतान उलेन्न करेगा यह 
बल्न प्रधान है। इस उमा से तीनों का कल्तर 


को ध्यान में भा वायगा। 


प्र्र-जैसे आपने दैषवाती और दवा 


दो मे किये बेंसे वलवादी भोर यल“धान से 
77) 
उत्र-टैवबाती भौर दैव्रधान ढोने थे 
कह हव में घन्‍्तर होता है पन्‍न्‍्तु बलवबाणी प्र 
बल प्रधान होने से कल में पन्‍्दर नहीं होता 
इंसहिये इन में भरे बहाना उचित नहीं। 
प्रश-जो महुत्य ईश्वर परलोऋ पुष्य पाप 
आय धरा को बा है वही दैबबादी बनता 
है हो इन नहीं मादता बह दैबवाटी किसके 
बन्नपर बनेगा ? इसलिये महुएय नास्तिक बने यह 
सब से अच्छा है। 
उत्तर-देववारी बनने के लिये रेश्वर परछोक 
आर मानने की जरूरत नहीं है। पशुप्ती हगः 
समी ईश्वर परहोक आदि नहीं मात, नहीं सम 
भते, फिर मी वै देववादी हैं और बढ़े बढ़े नासिक 
भी अकर्मस्त और दैवबाद्ी होते हैं। 
प्रश्न-दैद से श्रापका मततव क्या है ! 
इत्ता-हमारी वर्तमान परिस्थिति लिन 
कारणों का फल है उनको हम दैव कहते हैं जैसे 
मानहीविये कि वन्‍म से ही फोई फ़शवोर है इस 
कमजोरी का कारण किसी के शक में पूर्ण जन्म 
के पाप झा उत्य है, किसी के शत्रो में माता 
पिता.ची अमुक् भूल है, किसी के शो में पति 
का प्रकोप है। इस पकार ओसितिक और तास्तिक 
सभी के संत से उस झमजोरी ,क्ा छुठ्च न कुछ 
कारण है। यही देव है, वह ईश्वर पक्ृति कर्म 
आए कु भी हो, सकता है इसहिये हैद को 
आह्िकभी मानते हैं और नालिक भी मारते है; 
प्रअ-तत्र तो दैव एक सत्य वस्तु माहुय 
होती है फिर दैवबाद में बुराई क्या है जिससे 
हैबबादी को आप धपन्य म्रेणी का कहते हैं। 
उत्तर-दैव वाव दूसरे है और दैववाद बार 
दूसरी देव संख है परन्तु हैषचाद अतत्य | कद 


दाशिकांड 
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ऐैव की मान्यता यहन के ऊपर आक्रमण करने 
लगती है तब उसे दैववाद कहते हैं। जैसे तो 
आदमी लन्स से कमजोर या गरीब है वह अगर 
क्दे कि सेशी यह कमजोरी और गरीबी भाग्य से 
है वो इसमें कोई बुराई नही है यह टैव का विवे- 
चलात्र है। परन्तु जय वह यह सोचता है कि 'में 
गरीब बनना दिया गया, कमजोर बना दिया गया 


7 ्रबमें क्या कर सकता हू, जो भाग्य में था सो 


+ 


हो गण, अब क्या ? जो कुछ भाग्य में होगा सो 
होकर रहेगा अपने काने से क्या होता है! यह 
दैवबाद है, इससे मनुष्य कर्म में अुत्साही, 
कायर और अकर्मस्य बनता है। पशुभो में यही 
घात पाई जाती है, वे देव का विवेचन नहीं कर 
सकते हैं. परन्तु देवने उन्हें जैसा बता दिया है 
उससे उ'थे उठनेकी कोशिश नहीं कर सकते; 
इनका विकास उनके पयत्न का फल नहीं किन्तु 
प्रकृति या दैव का फल होता है ।कोई पशु 
बीमार हो ज्ञाय तो बाकी पशु उसका साथ छोड़ 
कर भांग जायेगे और वह मरने की बाट देखता 
हुआ सर जायगा । कोई कोई पशु और पह्नियो 
में इससे कुछ ऊँची अवस्था भी देखी जाती है 
पर वह बहुत कम होली है अथवा उतने श्रशो में 
उन्हें दैव-रधान या यरन-रधात कहा जासकता है | 
परक्ष-बढ़े बढ़े मद्दात्मा लोग भी दैव के 
ऊपर भरोसा रख कर निश्चिन्त जीवन विताते हैं 
ते भविष्य की चिन्ता नहीं करते यह भी देववाद 
है। अगर दैवबाद से मलुष्य महात्मा बन सकता 
है तथ देववाद सर्वथा निंदनीय कैसे कह्दा जा 
सकता है 
* हत्तर-पशु की निश्चिस्तता में और महात्मा 
की निश्चिम्तता में अन्तर है। पशु की निश्चिनता 
अन्ञान का फल है. और महात्मा की निश्चिन्तता 
ज्ञान का फल ! कैववाद की सिश्चिम्तता एक तरह 
की जड़ता या अज्ञानता का फल्न है। महात्मा 
क्षोग तो यतन-रघान होते हैं इसीलिये वे महात्मा 
बन जाते है। दैव के भरोसे मनुष्य महात्मा नहीं 
बन सकता । दैवबादी ते जैसा पश्लुतुल्य पैदा 
होता है वैसा ही बला गहत? है उसका आत्यिक 


विकास नहीं होता। आत्मिक विकास के लिये 
औवरी और बाहरी काफी अवत्न करन पढ़ता 
है। एक वात यह भी है कि महात्माओं की निश्ि- 
न्तता भी कर्मफल की निश्चिन्तता होती है, कर्म 
की नहीं। अवस्था-समसावी होने के कारण वे 
कसफल्ल की पर्वाह नहीं करते, पर कमे की पर्वाह 
तो करते हैं। कर्मफल की तरफ से जो लापर्वाही 
है बह वैदवाद का फल नहीं अ्रवस्था-समभाष 
का फल है। 

प्रश्न-वैब और यहन इनमें प्रधान कौन 
है श्रोर किसकी शक्ति अधिक है ? यरन की शक्ति 
अगर श्रधिक हो तब तो यत्नधान होने से 
हम है, नहीं तो दैव-प्रधान ही मनुष्य को बतना 
चाहिये। 

उत्तर--अगर ढैव की शक्ति अधिक हो तो 
भी हमें देंवअधान त बनना चाहिये। हमारे हाथ 
में यत्त है इसलिये यत्न-प्रधान ही हमें बनना 
चािये। हम जानते हैं कि एक ही भूकम्प में 
हमारे गगनजुम्बी महल राख हो सकते हैं भर 
दो जाते हैं फिर भी हम उन्हे बनाते हैं और 
भूकम्प के बाद भी बनाते हैं और उससे लाभ भी 
उठाते हैं। समुद्र के भयंकर त्रूफात में बढ़े बढ़े 
जहाज एक्ट जाते हैं फिर भी इम सदर मे 
जह्ांत चत्ाते हैं।' पक्रति की शक्ति के सामने 
मनुष्य की शक्ति ऐसी ही है गैस पहाढ के सामने 
एक कण, फिर भी महुष्य पयत्त करता है और 
इसी से मलुष्य अपना विकास कर सक्का है। 
इसलिये देंव को शक्ति भत्ते ही अधिक हो परन्तु 
उसे प्रधानता नही दी जा सकती। दैव की शक्ति 
कितनी सी रहे परन्तु देखना यह पड़ता है कि 
अमुक जगह और असुक समय उसकी शक्ति 
कितनी है? उस जगह हमार यह्म काम कर 
सकता है या नहीं! शीत शऋतु में बढ चारों 
तरफ कढ़ाके की 5 ड पढ़ती है तव हम उसको 
हटाने की ताकत नहीं रखते, परन्तु 5४ के इस 
विशाज्ञ समुद्र में से जितती ठंड हमारे कमरे में 
या शरीर के आसपास है इसे दूर करने का यत्म 
इस करते हैं, ऑग्नि या कपड़ों के द्वास हम उस 
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ठ से बचे रहते हैं। यह पह्ूति पर सहुष्य की 
विजय है-दसे ही हम देव पर यल की विजय 
कह सकते हैं। जहाँ दैष की पतिकूलदा अधिक 
और पतन कम होता है बहों यल हार जावा है 
श्र जहां दैव को परततिकूलता कम और यन 
अधिक है वह्दा दैव हवर जाता है। इसलिये यतन 
सदव करते रहना चाहिये। 

एक वात और है कि दैव की शक्ति कहा, 
कितनी और क्ेसी है यह हम नहीं जान सकते, 
टैब की शक्ति का पता दो हमे तभी लगता है 
जब कि अनेक वार ठीक ठीक और पूरा एयल 
करने पर भी हमें सफलता न मिल्ले। इसलिये 
दैध की शक्ति अज्माने के लिये मो तो पल की 
आवश्यकता है। और इसका परिणाम यह होगा 
कि हमें यलनर्शीतञ होना पडेगा | 


कमी कभी ऐसा होता है कि देव की शक्ति 

यत्न से दीण की जाती है, शुरू में तो ऐसा 
भाजूम होता है कि यरन व्यर्थ जा रहा है पर 
अन्त में गत सफल होता है। जैसे एक भाइसी 
हे पेट से छूतर विकार जमा हुआ है, इस विकार 
से उसे बुर आया इसलिये हत की, पर फिर 
भी बुखार न उतरा, गाता ही रहा, तो यहां 
बुखार का फारण लपन नहीं है, जंधन तो बुखार 
दूर करने का कारण है परन्तु जब तक खबरे 
जिवनी चाहिये उतनी नई हुई तव तक बुखार 
का जोर रहेगा भौर लंबे 'बालू रहने पर चला 
जायगा पेट में जमा हुंआ विकार यदि दैद है 
तो लंघन यल ! प्ारम्भ मे देव बतवात है इस- 
सघत-रुप पत्त करने पर भी सफलता नहीं 
मिलती परन्तु यत्न जब चाल्नू रहता है तब देव 
की शक्ति चीझ हो जाती है और बल सफल हो 
जा है | मततव यह है कि एचिकृल देव यदि 
बलवान हो तो भी यत्ल से निर्वहन हो जाता है 
और अपुकूल दैव यदि वलबान हो,द्रिन्तु बल 
न मिले ते उससे लाभ नहींहो प्रात! इस 
अकार,यल्न हर हतत में आवश्यक है इसलिये 

यहन एधात बनना ही श्र यस्कर है | 


प्रश्न -रैव और यत्ल ये एक गाडी के दो 
पहिये हैं तब एक ही पहियेसे गाडी कैसे चलेगी ? 

उत्तर-इस उपमा को श्रगर और ठौक 
करता हो वो यो कहना चाहिये कि देव गा है 
और यल बैल | याड़ी त हो तो बैल किसे खचेंगे? 
और बैक न हो तो गाई को खोचेगा कोन ९ 
इसलिये होनो की जरूर है। पर साग्थी का 
काम वेलो को हॉकला हैं.गाड़ी बनाना नहीं | 
गाड़ी उसे जैसी मिल जाय उसे लेकर शरपने वैज्लों 
से लिंचवादा उसका काम है वहाँ उसकी यल- 
प्रधावता है, देव ने जो सामग्री उपस्थित का ही 
उसपर श्रधिक से अधिक और घच्दा से पद 
उपयोग करना मलुष्य का काम है इसलिये मलुध्य 
गलअपान है। 

ए्भ-मनुध्य फितना। मी प्रयत्न करे परन्तु 
होगा वही जो होनहार या भवितव्य है। इसलिये 
यतन तो भविततव्य रे शरधीन रहा, यल-धानता 
क्या रही १ 

उत्तर-यत्त वर्तमान की चीज़ है और होन- 
हार भविध्य की चील, है। भविष्य वर्तमान-का 
फल होता है वर्तमान भवित्यक्ा फल नहीं, इस- 
लिये होनह्वार यत्न का फक्ष है। यत्न ह्ोनहार पा 
फत्त नहीं। जैसा हमारा यल होगा बेसी ही होन 
हार होगी | इसलिये जीवन यलअधान ही हुआ। 
*. प्रश्न-ह्मा तो बोजाता हैं कि ५ इसकी 
होनहार खराब है इसीलिये तो इसकी भक्त 
सारी गई है, वह किसी को नहीं सुनता अपनी 
ही अपनी करता चल्ला आता है” * इस प्रकार 
के वाक्यप्रयोग होनद्वार को निश्चित बताते हैं और 
अक्ल आरी जाते आदि को उसके अनुधार 
बनाते हैं। 

उत्तर-यह वाक्यरचना की ज्षैत्नी है या 
अलकार है। जब मुष्य ऐसे काम करदा है कि 
जिसके अच्छे दुरे फलका निश्वव जनता को हो 
जाता है तद वह इसी तरह की भादा का प्रयोग 
करती है। एक आदी को दस्त ठीक नहीं होता, 
भूल भी अच्छी नहीं लगती फिर भी स्वाद के 
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लोभ से दस दूस कर खूब खा जाता है तब दम 
कहते हैं कि इसे बीमार पड़ना है इसलिये यह 
खूब खाता है अथवा इसकी होनहार खराब 
इसलिये यह खूब खाता है। 


बास्तव में वह आदी बीमार होता नहीं 
चाहता फिर भी बीमार होते का कारण इतना 
साफ है कि उसे देखते हुए अगर कोई उससे नहीं 
हत्ता तो उसकी तुलना उसी से की जा सकती 
है जो आनवूस कर बीमार होना चाहता है, यह 
अलंकार है। इसी प्रकार वह मनुष्य वीमार होने- 
वाला है. इसलिये थ्धिक खा रहा है यह बात 
नहीं है किन्तु अधिक खा रहा है इसलिये बीमार 
होगा। परन्‍तु बीमारी का कारण इतना स्पष्ट रहने 
पर भी बह नहीं समझता और उसका फल इतना 
निश्चित है, जैसा कि कारण निश्चित है, इसलिये 
कार्य कारण-्यत्यय किया गया है। बीमारी रूप 
कार्य को कारण के रूप में, और अधिक भोजल- 
रूप कारण को क्षार्स के रूपमें, कहा गया है। 
भाषा की इस विशेप शैत्ली से वर्कस्िद्ध शनुभव- 
सिद्ध कार्य-कारए भाव उल्लत-पल्रट नहीं हो 
सकता । इस प्रकार भवितव्य यल्न का फ् है 
इसलिये जीवन यत्न-पधान है। 
प्रश्ू-कथा-साहितूस के पढने से पता लगता 
है कि भवितव्य पहिले से निश्चित हों लाता 
और ;उस्लीके अलुसार मतिगति होती है. एक 
शाब्ष में ( गुशभद्ग का उत्तरपुराण ) कब है कि 
सौता रावण की पुत्री थी ओर उसके जत्म के 
समय ज्योतिषियों ने कह दिया था कि इस पुत्री 
के निमित्त से रावण की मृत्यु होगी। इसलिये 
राबजने मुदूर उत्तर मेंजनक राज्य के एक खेत 
में वह लकी छुड़वाटी, जिसे जनक ने पाता ६ 
इस प्रकार रावय ने उस लड़की के निमित्त से 
“बचते की कोशिश की परन्तु आखिर बह उसी 
के कारण भारा गया। इसी प्रकार कंसते भी 
देवकी के पुत्र से बचने के लिये वहुत कोशिश की 
किन्तु कृष्ण के हाथसे उसकी मौत व टली, इससे 
हि की निश्चित और प्रवक्कता मालूम 
। 


उत्तर-एक बार विधाता ने एक श्राठमी के 
भाग्य में लिख दिया कि इसके भाग्य में एक 
काला घोडा ही रहेगा इससे अधिक वैभव इसे 
कमी त मिलेगा, न इससे कप हो गा। इस आइ्षमी 
को विधाना की इस बात से बहुत ठुःख हुआ, 
और ज्यो ही उसे काला घोड़ा मित्ना उसने उसे 
भार डाला । विधाताने फिर उसे दूसरा काला 
धोडा टिल्लाया, उसे भी उसने मार डाला विधाता 
ज्यों ज्यों उसे हू दूढ कर काला घोड़ा देते वह 
उन्हें तुरन्त मारता जाता । अर विधाता बड़े परे- 
शान हुए, उसने उसे समझाया + त्‌ काले धोड़े 
मत मार, पर वह राजी न हुआ | वह राजी हुआ 
तब जब उसने विधात से राज्य-मैभव माग लिया। 

यह भी एक कहानी है जो किसीने दैव के 
अपर यत्न की बिज़य वतलाने के लिये 'कल्पित 
की है। किसीने देव को महत्ता बतानेके लिये. 
रावण और कंस की कथाओं में ज्योतिषियों का 
.कल्पित वार्तालाप जोड़ा तो किसीने 'यरन की 
मुख्यता बताने के लिये कहानी गद डाली । इस 
प्रकार की कहानियाँ या बातोल्ञाप इतिहास नहीं 
है किन्तु वालहृदगो के ऊपर दैव या यल्न की छाप 
मारते के किये की गई कत्पनाए' हैं विचार के 
लिये इन कल्पवाओं को आधार नहीं बनाया 
जा सकृता इसके लिये अपना जीवन या वर्तमान 
जीवन देखना चाहिये। ज्योतिषियों के द्वारा शो 
भविष्य कथन किये जाते हैं उनसे श्रन्थ हो दीता 
है। ऊपर के राचश और कस के ददाहरणो को 
ही देखो यदि सौदा के दिपय में उ्मोतिषियों ने 
"अंविष्य कथन ने किया द्वाता तो सीदा /राबण के 


“घर में पुत्री र रूपमें पी होवी, फिर सीता हरण 


क्यों होवा और राइश'की मौत क्या होती? 
देवकी के पुत्रके विपय में अगर ज्योतिषी ते भविष्य 
वाणी न की होती तो कंस अपने भानजों की ६ृत्या 
क्यों करता और जन्म-जात बेर मोल ज्यो लेता । 
वह अपने भानजों से प्यार करता और ऐसी 
हालत में इसकी सम्भावना जहीं थी कि श्रीकृष्ण 
अपने प्यारे सामा को हत्या करते! जौन पुराणों 
के अनुसार श्री नेमिताथ ने कह ढिया था कि 


[सर] 


सत्याद्ृते 








ऑद्षध्श की मौत जरत कुमार के हाथ से होगी। 
जगत मार श्रषप्ण को प्यार करते थे इसलिये 
उन्हे बढ़ा से हुआ और उसके हाथसे भीकषष्ए 
की मौत न हो इसलिये व गह में इसे गये । प्र 
लग से चला जाना हो जस्लुमार के हापसे 
अीक्षप्ण की सृत्यु का कारण हुआ। अगर भविष्य 
वाणी के फेर मेन पते वो ये दुरघदनाए' न होती। 
पक हो ये भविष्य-वाणियाँ_ कत्पित हैं और भरगर 
वध्यहप होतीं वो भू अनर्थकर थीं । 
हुए ए्ष मनुष्य को चाहिये कि वह महान 
काने शी क्रेशिश करे । वह मामले कि में तीर्ध- 
फए, सम्राद, राजा, अध्यक्त, महगकवि, महान दा 
निक, महान वैज्ञानिक, कलाकार, पए आादिवित 
सकता हु बह इसमे से एक बात रुचि के अनु 
सार घुनते श्रौर यल्ल करने लगे। अगर दैव 
प्रविकृतन है गे १६ धपता प्न देगा भौर हमारा 
पतन निष्कल करेगा पर लिहने श्र में हैव यतत 
तिफ्फत्ष बगायग! उससे दचा हुआ गत 
सफल होगा। सा यत्न सर्व॑दा निष्फत नही 
जाता । भविष्यवाणी, भव्क्त्यता श्रादि के फ्रेर 
में पडफ़र वह खदासीत या हतोत्साह न बने, 
दत्त बराबर करता रहे । श्रसफ्नता होनेपर पेच- 
राये नहीं, सिफ़ यह देखते कि फही मुझसे 
तो नहीं हुई है। अगर भूल न दी तो-वैब के 
विरुद्ध रहने पर भी उ्तत्य बरता रहे। बल 
सह्ि के अतुसारे ही 'करे पर हतोत्साह होकर 
शक्ति सो निरुस्मी न बनाये। वह वल्लअभान 
अ्यक्ति रैव के विपए में अह्षानी नहीं होता, सिर्फ 
उम्र अवहैलना करता है, अथवा ऐड को श्र 
ऊंम काने देता है और बह अपना यत्त कर्ता 
है। भाव गाव समाद पशुझों से जो इतनी 
उन्नति पर पहुँचा है उसझ्रा कार्य इसकी यल- 


प्रधानता है। 
शुधो जियो ] 
) 


१-मुद्दिजीकन [ 
: वदिन्शशुद्धि पो संड् में भी जीवन सो 


| चारमेद 
_। अवनति का पता हृगग् है। छि्ली इल्त 


मे किसी ऐसी वस्तु का सित्ञ जाता जिससे पे 
की उपयोगिता कम हो जाय था नह 
बार बह श्रशद्धि है और मूल की तरह उपयोगी 
बना रहना शुद्धि है। जेंसे पानी में मिट्टी पूल 
आदि पड़ जाने से उसकी उपयोगिता कम हो 
जाही है इसलिये वेह अशुद्ध पानी कहतावा ५ है। 
शद्धि-अशुद्धि का व्यवहार सापेक्ष है। गौ 
दूसरी चीज के मिलने पर कभी कसी, हम इसे 
शुद्ध कह देते हैं, कमी कमी अशुद्ध। जैसे शक्षर 
मिल्ला हुआ पान्ती या गुलाब कैब शआहि से 
सुर्गान्धित पाती शुद्ध कह जाता है परन्तु वहा 
पाती का उपयोग मुँह साफ करने के लिये करना 
हो वह शक्षए का पानी भी शुद्ध कहा जाथगा। 
ऐसी बौमार्रा में पानी का उपयोग करना हो 
जिसमें गुल्लाथ और केवढा सुझसान करें तो 
शुराव-अत्त आदि भी भशुद्ध फहे जायेंगे ' 
सावारणन; शुष्दि के दोन भेद हैं। -- 
१ निरेप शुर्दुधि २ 5 त्पक्षेप शुष्दि ३ उपपुक्क 


! मिलें शुद्ध (बेमेश शुध) से कहते हैं 
जिस में क्ित्ती दूसरी रत का श्रशुमात्र भी 
अश नहीं शत । जैसे जैन सात भादि दुरशनों 


भूले अतुसार सुकतात्मा : इस प्रकार के शुद्ध पदार्थ 


कत्पता से ही समके जा सकते हैं। भौहिक 
पदों को निर्लेप शुद्धि का भी हम कल्पना से 
दिश्लेपण कर सकते हैं। 

२ अत्पतेप शुद्धि (वेमेश शुधो) में इतना कम 
मैल होा है जिस पर दूसरे पदार्थ की तुम मे 
उपेत्त की आती है। वैसे गंगाजल शुद्ध कहा है । 

+/ रैंस का यह मत हो है कि गंगाजल मे मे 
नहीं होता, होता है, पर दूसरे जत्ताशों को 
श्पेक्षा दहुत कस होता है । साथारएत जत्ञ में 
मल रहा करता है उससे भी कम सैल को 

तो इसे शुद्घजल कहते हैं यह अल्पतषेप शुद्धिप है। 
३-अपयुक्शद्ध (पुम्मशुधो)फा मतलब यह 

है कि विस शुर्दि से बस दर का उचित उप 
जग होता रहे । के शुदिव $ धरे दौज के 
मिश्रए होनेपर भी गासी जाती है जैसे गुलाव- 


इाणश्काड 
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जल आर या साधारणत:ः खन्‍्द और छना 
हुआ पानी। शुद्धि वीवन के प्रकरण में इस 
दोसरी प्रकार की शुद्रिधसे हो विशेष मतततव है। 


जौवन की शुध्दि पर विचार करते समय 
हमें के तरफ को नतर रखता पड़ती है एक 
; भीतर की शोर दूसरे बाहर मी ओर । शरीर की 
या शर्रेर से सख्वन्ध रखने वाल पदायों' कीः 
इन्द्रयो के विपग्रो की शुद्धि बह शुद्व है यौर 
सनोबुत्तियों की शुद्धिव श्रस्त:शुद्छ है, इ दोनों 
प्रकार की शुद्धिया से लीवन आदेश बनता है। 
शुद्धि अशुद्धि को दृष्टि से वीपन के चार भेद होते 
हैं। १ अशुद्ध २ वाहशुद्न ३ अस्त शुद्ध ४ उमर 
शुद्ध 
३ अशुद्ध-(नोगुध) विनका त तो हृहय शुद्ध 
है न रहत सहन शुद्ध है वे अशुद्ध प्राणी है। 
एक तरफ तो वे तीज लार्थो, विश्वातपाती और 
कऋष हैं दूसरी तरफ शरीर से गढें, कपडे से गंदे, 
खानपान में गदे हैं। घर की सफाई न करें, जहां 
रहें उसके चारो तरफ गंहगी फैला दें, ये पशु 
हुल्प प्राणी अप, दर प्राशी हैं । वहिक अनेक पश्‌ 
सफाई पसन्द भी होते हैं पर ये उससे भी गय 
बीते हू * 9 
कहा जाता है कि इसका मुख्य कारण गरौबी 
है गरीबी के कारश लोग बेइमान भो हो जाते 
हैं, अब पेसा ही नहीं है तत्र केसे तो सफाई करे 
श्ररकैसे सजावट करें १... ., 
इंसमें सम्देह नहीं कि गरीबी दु बढ है पर 
अशुद्धता का सससे' ओर सल्न्ध नहीं । वाह. 
शुद्ध के लिये पैसे की नहीं परिश्रम की जरूरत 
है। घर को साफ़ रखना, कचरा चारों तरफ रत 
फैला कर एड जगद् एकत्रित रखता, शरीर 
स्वच्छ रखना, कपड़े सच्छ रखना, भर्थात-उनसे 
दुर्गघ न निवेश इसका प्याल रखना, इसके 
किये अमीरी बहती नहीं है, गरीबी में भी इन 
बातो का ध्यान रक्‍्सा जू। सकता है। अमीरी में 
श्रृंगार के लिये कुछ सुविधा होती है पर शुगर 
और सफाई में बहुत अन्तर है। वहुतसी धन- 
बाम लिप्रा गहने कपड़ो से खूब सजी हुई रहती 


हैं पर्तु साफ बिल्कुल नहीं. रहती, उनके घर 
सजावट के सामान से हे रहेंगे परासफाई न 
दिखेंगी। श्रृंगार का शुद्धि से सल्वन्ध नहीं है। 
शुद्धि का सम्बन्ध सफाई से है। सफाई अमीर 
गगीत्र सत्र रख सकते हैं। 


फह्दी कही दो. सा हिक हुप में भशुद् 
जीवन पाया जाता है। जेसे श्रनेक स्थानों पर 
ग्रामीण लोग गाव के पास ही शौच को बैठते हैं 
रास्तों पर शौच श्र बैठते हैं, घर के चारों तरफ 
दट्टी आदि मत्र की दुर्गंव आती रहती है यह 
सब्र थशुद्ध जीवन के चिन्ह है इसे पशुता के 
दिह्न समता चाहिये । 


ग्रामीणों में यह पशुता रहती है सो बात 
कहीं है बागरिको में भी यह फम बह होषी, 
कद्याबित्‌ उसका रूप दूसरा होता है। बाग में 
घूमने आयेंगे के गंदा कर देंगे, जूठन छा देंगे, 
यह न सोचेंगे कि कल यहीं हमें आना पढेगा, 
ट्रेन मे बैंेगे तो भोतर ही धूफेंगे ये सब शरशुद्ध 
जीवन के शिह हैं। ०४४ से था प्रामी- 
गाता से कोई सम्बन्ध नहीं है, ये शमीरो में 
और ५ भी पाये जाते हैं और गरीथों 
गेऔर आमीरणो में भी नहीं पाये जादे। ' 


इसी प्रकार श्रन्त:शुद्धि का भी अभीरी 
गरौदी से कोई ताल्हुक नहीं है।य्थपि एसी 
मी घटनाएँ होठ हैं. जब मनुष्य के पास खाने 
को नहीं होता और 'चोरी करता है पर ऐसी 
पहना हजार में एकाप ही होती है। वेईमानी 
का अधिकाश कारए मुफ्तखोरी और अत्यधिक 


,ज्ोभ छ्ोता है। एक गरीब आदमों किसी के 


वहाँ नौकर है या किसी ने सजदूरी के लिये 
बुलाया है, इससे उसको अधिक नहीं ते रखी 
रोटी खाने. का मिल हो जायगी इसतियें दसे 
चोरी न करवा चाहिये, पर देखा यह जाता है 


, कि जैसे विच्छू बिना इस वात का विचार किये 


कि यह! हमारा शैश्रु है या परित्र, अपना डंक 
सारता है उसी प्रकार मे जोग मो हितेगी के यहाँ 
मीचोगीकसखेहे। 


लाख: 
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स्ल्यारृत 
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कह्टा बाता है कि जिन्हें रोटी नहीं मिलती 
उन्हे रमानदारी सिखाना उनका मजाक उढ़ाना 
है। परन्तु रोटी मिलते ,के लिये भी इमानदारो 
सिख्लादा ज़रूरी है।कत्पता करों मेरे पास 
इतना पैसा है कि में साफ़ सफाई के लिये या 
और भी घर क्षाम के लिये दो एक बौकर एव 
समता हू'। मैंने दो एक करोब आएम्रियो को 
रकबा भी, पर देखा कि वे चोर हैं, उनके ऊपर 
मुझे नजर रखता चाहिये, पर नतर रखने का 
काम काफ़ी ससय जता है इसलिये मैने नौकरों 
को छुड़ाध्या। सोचा इन होगों को देख रेंख 
फरते को अपेक्षा अपने हाथ से काम कर लेना 
अ्रच्छा | आदमी वेतन या भजूरी में तो रुपये 
मी दे सकता है पर चोरी में पैसा नहीं दे सकता 
इस कारश मुझे पैस। के लिये रुपये बचाने पढ़े। 
वह गोद नौकर दो एक थार कुछ पैसों की 
चोरी करके सदा के लिये रुपये खो गया। इस 
प्रकार मा कर और गम , चढ़ने को 
कारण इमान हर 
हालत में जहरी है भर कह में वो और भी 
जहूरी है क्योंकि वेइमानी का दुष्परिणाम सहना 
गरौबी में शरौर कठिन हो जाता है।गरौब हो 
यथा अमीए, वेइमानी विश्वासक्ात, चुगलधोरी 
आदि बात अमीर गृतव सब्र को' लुकूसान 
पहुँचाती हैं। 

एक बरफी विश्वालधातकता इजायें सज्जनेकि 
भार्म में रोड़े कटकाती है। अगर कोई आदमी 
हम से एक पुस्तक मागकर हे जाता है या एक 
रुपया धधार ले जाता है श्रौर फिर नहीं देधा तो 
इसका परिणाम यह होता है कि मज़े से भत्ते 
आदी को भी मे रुपया उधार नहीं देश या 
पढ़े को पुस्तक नहीं देता । विश्वासधातकदा या 
लेन देन के सामले में अपने वायदे को पूरा झा 
काना ऐसी थात है कि यह किसी भी हात्षत में 
मी जाय उसका दुष्परिणाम काफी मात्रा में होता 
है। हमारी छोटी सी वेहमानी के कारए भी 
हजारो सम्जन सुविधाओं से वंचित रहते है। इस- 


हिये अमीरी हो या गरीबी, अपनी भक्ताई के 
हिये इस प्रकार की अंन्त/शुद्धि थावश्वक है। 
किनमें यह अन्त.राढ्धि भी नहीं है और वाह- 
शुद्धि भी नहीं है चाहे वे अमीर हों, गरोव हों, 
ग्रामीण हों नागरिक हो, शिक्ित हों शरशिक्षित 
हो, परंतिह्वत हो अप्रतिश्टित हो; उन्‍हें भहप्य गद्दी 
सलुष्याकार उन्तु ही कहना हर 0४० 
बाहुद्ध--बाहशुद्ध वे हैं. जिन में ईमा* 

नदी सम शान्ति आदि वो उत्लेखलीय नहीं 
हैं परन्तु साफसफाई का पूरा खथात् रखते हैं 
शर्दर खच्छे; मकान पद्चादि खत्छ, भोजन 
स्वच्छ इस तरह जहाँ तक हृदय के वादर खच्चता 
का विचार है ये खच्छ हैं पर हृदय खब्छ नहीं 
है। साधारणत: ऐसे लोग सभ्य ओशी में गिने 
जाते है. पर्तु बास्तव में वे संभ्य नहीं दोते। 
सध्यता क लिये वाहपशुद्धि के साथ धन्तःशुद्धि 
भी चाहिये। 

बहुत से लोग शुद्धि के नामपर शशि" 
बहुत बताते हैं भौर रही सही अन्द/शुद्धि का भी 
नाश करते हैं, वे शुद्धि के नामपर भलुष्यों से 
घृणा करना सौख बाते हैं । कूझाधूत की बीमारी 
को बे शुद्धि का सार सममतते हैं। अपनी जाति 
के भादसी के हाथ का गठा से गंदा मोजन करेंगे 
परन्तु दूसरी बाति के आदमी के हाय का खच्च 
और शुद्ध मोल भी व करेंगे। वे सिर शाति-- 
पाँव में हो शुद्ध-शुद्धि देखते का । 4हाढ़ माह के 
कल्पित मेद में हो शुद्धि अशुरदिधि के भेद की 
कल्पना करते हैं। वे वास्तव में बराहप शुद्ध भी 
कटिनित से हो पाते हैं, एक तरह से अशुद्रप 
रहते है ! सी 

प्रश्न-याहय शुद्धि में खानपान की शुद्धि 
का मुख्य स्थान है क्योकि शरीर का भोजन शुद्धि 
के साथ सत्र से विकेट सस्वन्ध है । खानपान में 
भोजन सम्बन्धी संस्कृति देखना जलूरी है | एक 
जैन का एक मुसलमान के यहां मोजन का मेज 
कैसे बैंठेगा ! रक्ष शुद्धि प्रो की वात भी निर- 
अंक नहीं है, मा-याप के संस्कार सन्‍्तान में सी 


दृष्टिकोंड 





््जक्छा 








श्राते है इसलिये र्त-शुद्धि देखना भी तहरी है। 

उत्तर--भोजन में मुख्यता से चार बातों 
का विचार करना चाहिये । १-अदिसकता 
र-लास्थ्यकता ३-इन्द्रिय प्रिया ४-अग्ला- 
लता । पद्विसकता के लिये मास आि का त्याग 
करना चाहिये। स्वार्ूय फे लिये अपने शरीर 


: को प्रकृति का बिचार करना चाहिये और धसा 


भोजन करना चाहिये तो सरतता से पच सके 
और शरीर्पोपक हो। इस्द्रियप्रियता के लिये 
खादिप, सुरंधित, देखने में अच्छा भोजन करना 
चाहिये। श्रग्लानता के लिये शर्गरमज्ञ आदि का 
उपयोग न करना चाहिये। भोजन से सम्बन्ध 
रखनेवाली ये चारो बातें चूग/छूत या जातिपांति 
के विचार से सम्स्ध नहीं रखती । आह्मण कह- 
लाने वाले भी मासभत्ती होते हैं, और मुसलमान 
५ “26. + होते 
संथा इसाई भी मासश्यागी होते हैं । पर देखा यह्‌ 
जाता है कि एक गासभर्ती आह्मण दूसरी जाति 
के जैन या बैष्शव की भी छूत मानेगा। उसके 
हाथ का वह शुद्ध से शुद्ध भोजन ते करेगा भर 
उसे वह भोजन-शुद्धि था धर्म सममेगा। यहा 
बाह्य शुद्धि तो है ही नहीं, परन्तु अन्तशुद्धि की 
भी हम! । 
थह्द कहना कि दूसरी जञातिवात्रों का रक्त 
इतना खराब होता है कि उसके हाथ का छुआ 
हुआ भोजन हर द्वाह्त मे श्रशुद्ध ही होगा, कारी 
विरम्घना और आत्मव॑चना है। मलुध्यमात्र को 
एक दी जाति है, इसलिये मलुष्यों के रक्त में 
इतना अन्तर नहीं है कि एक के हाथ लगाने से 
दूसरे की शुद्धि नष्ट हो लाय । कम से कम मलुष्यों 
क॑ रक्त में गाय मैंस आदि पशुओं के रक से 
श्रविक अन्तर नहीं दो सफता, फिर भी जब्र इस 
गाय मेस का दध पीजेते हैं तव भोजन के विषय 
में रक्तशुद्धि की दुदाई व्यथ है और जो जोग 
मास खत हैं वे भी रक्शुद्धि की दुद्दाई दें यह तो 
और भी अधिक हवास्थासद् है। 
माँ बाप के रक्त का असर सन्‍्तान पर होता 
है पर उसका सलस्ध लाति से नहीं हैं। रक्त के 
असर के छिये जञाति-पॉतिका खयाल नहीं किन्तु 


बीमारी आदि का खयाल रखना चाहिये। बीमारी 
का ठेका किसी एक बाठिके सब आदम्रियों ने 
हिया हो ऐसी बात नहीं है। 

हाँ, ज्ञिन छोगों के यहाँ का खानपान बहुत 
गंदा है उनके यहाँ खाने में, या हम मासत्यागी 
हों तो मासभक्षियों के यहा खाने में परहेज करने 
का कुछ अर्थ है ' इन लोगों के यश तभी भोजन 
करना चाहिये जब जाति-समभाव के प्रदर्शन के 
लिये भोजन करना उपयोगी हो। पर किसी भी 
जातिवाले को जातौय कारण से अपने साथ 
खिलाने में आर्पत्ति न होता चाहिये। 


जिनले अपने भोजन की शुद्धि श्रशुद्धि के 
तल को श्रच्द्धी तरह समझ लिया है और जिन 
में अहिंसकता आदि के रक्षण का काफी मनोबल 
है उन्हें तो किसी भी जाति में भोजन फरने में 
आपत्ति न होना चाहिये, ऐसे लोग जहां भोजन 
करेंगे वहां छुद्द न कुछ अहिंसकता खचूछुता 
आदि की छाप ही मारेंगे। है, जो बालक है था 
अज्ञानी होने से बालक समान हैं वे खानपान के 
विषय में हिंसक या गदे लोगां से बर्चे दो ठीक है 
पर उन्हें प्रपने घर बुल्ञाकर स्वच्छता के साथ 
अपने साथ भोजन कराने मे आपत्ति किस्ती को 
न होना चाहिये। बाह्य शुद्धि भी भावश्यक्ष है 
पर उस की श्रोट में मनुष्य से घृणा करना था 
हीनता का व्यवहार करता पाप है। 

भोजन शुद्धि के जञाप्र पर एक तरह का प्रम 
था अतिवाद और फैला हुआ है जिसे सभ्यप्रात 
में 'सोला! ( रंढशो ) कहते है। इसके गा मे 
जाति-पाति की कल्पना ही रहीं है किन्तु शुद्धि के 
नाम से बढ़ा अतिवाद फैला हुग्रा है! सोला के. 
लिये यह जरूरी नहीं है कि कपड़ा खच्छ हो पर 
यह उछूरी है कि पाती में से निकलने के बाद 
उसे किसीने छुआ न हो। सोह्ा के भुसार वह 
कपड़ा भी अशुद्ध मान लिया जाता है विसे 
प्रद्धिन कर हम घरके बाहर विकज्ञ गये हों। 
थोढ़ासा भी सर्श शुद्धि को बहाले जाता है। 
गंदगी के अतिवाद को दूर करने के लिये शुद्धि 
के इस अतिवाद की शपध-हुप में कमी जरूरत 


।२६॥ 
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हुई होगी पर आज तो उसके ताम पर बढी बिह- 
स्वत और अधलुविधा होती है ।सोला गद्य शुच्दि 
का टीक हूप नहीं है, इससे अनावश्यक शुद्धि 
का बोस कहता है और आवश्यक शुद्धि पर 
उपेचा होती है । 

केवल ग्वाल डे पालन से वाह शुद्धि कहीं 
हो जाती उस्तके लिये भी अक्ल या विवेक की 
जरूरत है। बाह्य शुदृव व्यक्षि जहा चाहे कररा न 
बाल्लेगा, जिस चाह तगह को अपने पैसे से पहला 
ने करेगा, ख़कार आदि वहां बाहे न डलेगा, बह 
इस बात क| खयाल रक्खेंग कि मेरे किसी काम 
से दवा खराब ८ हो, गवगी न पोते, कालान्तर 
मे हमें ्र दूसरो को कह न हो । 

वाह्म शुददिय॒ की बड़ी जरुरत है । संध्यता 
के कह हप का यह भी एक सापदर है किन्तु 
सममदारी के साथ इसका अयोग होता चाहिये। 

श्रन्त शुद्घ-अस्त/शुद्‌, दे व्यक्ति हैं विनने 
अपने मन शुदव करा है, लिन के सनमें 

| के साथ अन्याय करने की या अन्याय से 

अपना स्वार्थ सिदव करने को इच्छा नहीं होती, 
पैसे लोग गहाब्‌ व्यक्ति दो हैं पर वाहशुद्रि के 
बिना उनका जान श्रच्छी तरह अतुकरणोय नहीं 
होता है। * 

बहु्॒न से लोगो को यह भ्रम हो जाता है कि 
वाह्ुहित अन्त शुद्व की आधक है। दे दतौन 
इसलिये नही करते क बातों के छोड़े मरेंगे, स्वान 
इसतिये नहीं करते कि शरीर के स्श से जज के 
बौब मरेंगे, मु के आगे इसलिये कपड़े सी पढ़ी 
वांभते है कि उससे स्वास की गरस हवा से बाहर 
कौ हवा के जीव मत हैं, इस प्रकार 'अहिंसा के 
हिये वे अशुदिध की उपासना करते हैं। पर वे 
जरा गौर करेंगे तो हन्‍हें मालूम हो आयगा कि 
अशुद्ष की प्पासना करके मी दे भहिंसा की 
रा नहीं कर पाये हैं ५ 

अत करने से कक्षचित्‌ एक वार थोड़े से 
जोब भरते होगे पर ब्तौन न करने से शत में 
बहुत से कोड़े पड़ते है जे कि धूक के प्रत्येक 


घूटके साथ दिननात पेंट की भट्ठी रम जे रहते 
हैं और मुह के दुर्गव संदूसरो शो जो कष्ट होता 
है दह अलग + स्नान ने करते के नियम हि ञ्ञो 
गठगी फेशती है, खाम कर गर्म या समशीतोष्ण 
देशो में उससे भी शरीर औोड़ों का पा त जाता 
है. पल्लेक रोमकूप सूच्म कीटों का शिविर हो 
बात है। मु'हू पर पढे लगाने से हवा के तीव 
तो मरते ही हैं. क्योकि मुंह की हवा सामने ने 
आक़ा पढूटी से रुककर सोचे जाने लगती है 
उह्य कि हवा है है, इस प्रकार वहा भी हिंसा 
होती है , अगर थोड़ी बहुत बचती भी हो तो 
उसझी कष्ठर पट्टी को गंदगी में निकल भाती है। 
थूक वर्रह पढ़ते रहने से पट्टी कृमिकुत का घर 
ब्रव शी है। 

हिंसा शहर के विचार में हमे केगें पत्नी 
हा हिसाव रखता चाहिये ' एपा न हो कि थोड़ी 
सी द्विसा बचाने के पीछे हम बहुत सौ हिंसा के 
कारण जुटातें * जद्य सुध्म हिंसा से मी हू रहता 

दहां सव से अच्छी वात यह होगी 

चौबों को पैदा न होने धिया जाद ! सुज्म भणियों 
की हिंसा से बचने का सर्वोत्तम उपाय खच्छता 
है, 

प्रशन-स्ताव न करना दतौत ने करना आदि 
नियम चहुत धर्मो' ने अपनी साधु-संस्या में शाखिल 
किये है। भर ऐसा मातम होता है कि वे अहिंसा 
के खग्माल से दाखिल किये है पर आपके कहते के 
अनुप्तार तो उनसे अहिंसा की वृद्धि कहीं होती 
तब फिर वे किंसलिये किये गये 

उचर-जंघ किसी नये मंतहव का अचार 
करना होता है तव उसे प्रचारकन्साहुओं की 
चही अब्था होती है जो कि विग्विजय के लिये 
विकही हुई किसी सता के सैनिक की। उन 
सैनिका की जीवत चर्चा राजवाती में रहनेवांले 
सैविकों सरीजी वा साधारण गरहस्थों सरीखी 
नहीं होती वहीं वात नई धर्म संस्था के गराधुओं 

। इन साथुओं को चढ़ी कढ़ाई के साथ 
कस तहाचम का पालन करना पढ़ता 

समस्त अृखागे का बडी कडई से 
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त्याग भी करता पछुता है। और जब खचूछता 
का भी शूगार के रूप में उपयोग होने लगता है 
या सचछता की थोट मे इतना समय बर्बाद 
होने लगता है कि परित्राजक जीवन भौर प्रचार 
में बाधा आते लगती है तद उस स्वचछता को भी 
त्थाग आवश्यक कर विया जाता है| कोई कोई 
निय्रम फष्ठसहिरणुता जो दिकाये रखने के लिये 
अववा उसकी परीक्षा करने के लिये बनाये जातेहैं। 
साधुता वात है एक, और साधुसंस्था बात 
दूसरी! कमी कमी साधु संखाओं को ४सी 
परिस्थिति में से गुजरना पड़ता है कि उनके 
लीवन भें अतिदाद थ्रा लावा है। जब तक वह 
ऑऔपध के रूप में कुड्ठ चिकित्सा करे तब तक तो 
ओक, वाद में उ्य इसकी उपयोगिता नहीं रहती 
सब उसे हटा देला चाहिये । 
मतलब यह है कि वाह्मशुद्धि उपेकणीय 
नहीं है। यद्यपि अन्‍्तःशुद्धि के वरावर उसका 
महत्व नहीं है फिर भी वह आवश्यक है। उसके 
चिता अन्त,ुद्धि रहने पर भो तीषन श्रधूरा है 
और आदर्श से वो बहुत दूर है । 
प्रश्न -जो परमहंस आदि साधु मन की 
उत्तष्ट निर्मतता प्राप्त कर लेते है किन्तु बाहरुद्धि 
पर जिनका ध्यान नहीं जाता, क्‍या रहें झ्रर्दर्ण 
से बहुत दूर कहवा चाहिये । क्या थे महान से 
मद्दानू नही है! 
उत्तर-वे महान से महान हैं इसलिये पृष्य 
या पन्दरवय हैं फिर भी आदर्श से वहुत दूर हैं; 
, खासकर शुद्धि जीवन के विपय में । किसी 
रह, दूसरे विषय में वे आदर्श हो सकते है शुद्धि 
जीवन की दृष्टि से उमयशुद्ध ही पूर्णशुद्ध हैं| 
डमयशुद्र ( हुमशुध )- जो इृद्य से पवित्र 


है, अरधांव संयम निःश्क्त विदीद और निःलार्थ.. हैं 


है और शरीर, श्रादि भी वच्छृता भी रखता है 
बह उमशुद्ध है। बहुत से लोगो ने अन्त रद 
और बहि:शुद्धि मे विरोध समझ लिया है, वे 
सममते हैं कि विसका हंदय शुद्ध है वह बराहिरी 


हद को पर्वाह क्‍यों करेगा! परन्तु यह श्रम 
। जिसका हृदय पदित्र है उसे भरहिरी शुद्धि 
का भी खयाल रखना चाहिये।बाहिरी शुद्ि 
अपनी भलाई के लिये ही नहीं दूसरों की भक्षाई 
के लिये मी जरूरी है। गंदगी बहुत बढ़ा पाप न 
सही, परन्तु पाप तो है।और कभी फमी तो 
उसका फल्न बहुत बड़े पाप से भी अधिक हो 
डा है। गदगी के कारण बीमारियों फैलती हैं 
ओर हमार्रा परेशानी बढ़ती है--कदाचित मौत 
भी हो जानी है-लो हमारी सेवा करते हैं उनकी 
भी परेशानी बढती है, पास पड़ौस में भी रहने- 
बाले भी वीमारी के शिकार होकर दुःस्न उठाते 
हैं, मिलने-झुलनेबाले भी दुर्गंब आदि से हु'खी 
होते हैं। इन सब कारणों से धन्त'शुद्रध व्यक्ति 
को इधाशक्य और यधायोग्य बहिशुद्रप होने 
की भी कोशिश करना चाहिये। 


हों, खच्छृता एक बात है और शत्वार 
दूसरी । यद्याप श्रन्त शुद्ध के साथ पच्ित 
हद्गार का व्रोध नहीं है फिर भी शगार पर 
उपरेज्ञा की जासकत्ी है परन्तु स्वच्छता पर रपेता 
करना ठौक नहीं है। 

हाँ, खच्छुता की भी सीमा होती है। कोई 
कोई स्वच्छता करे तोमपर दिनभर साबुन ही 
घिस्ता करे गा भय आदश्यक का्मो को गौण' 
करदे हो यह ठीक नहीं, उससे अन्त/शुद्रिष का 
नाश हो बायगा ! श्रपनी श्रार्भिक परिस्थिति और 
समय के अनुकूल अधिक से अधिक सच्छुता 
स्वन्य उचित है। 


१२-जीवन-जीप॑न ( जिवो जियो ) 


[ दो और पॉचमेद ] 

जीवन की इष्टि से भी झीवन का ग्रेशी- 
विभाग होता है साधारशव., जीवित उसे कहते 
जिसकी श्वास चनती है, खाता पीता है। परन्तु 
ऐसा वीवन,वो बच्चों और पशुओं में मी पाया 
जावा है वास्तविक जीवन की परणचा इसके 
उपयोग की तथा कर्मठना की दृष्टि से है। इसलिये 
जिनमें उत्साह है, आलस्य नहीं है, प्रो दर्मशीज 


[श््त] 


ब्त्याब्रत 





हैं वे जीत हैं| लगे सर पिस्ी तरह पेट 
भरले की मावता है, जिनके वीर में चानन्द 
नहीं, जनसेवा नहीं, ससाह हहीं वे मुर्दे है। 
जौबित मनु प्रत्कूह परिस्वतिम भी बहुत कब 
करेगा भरौर मृत मनुष्य अलुकृ् परिस्थिति में 
भी धरभाव झा रोना रोता रहेगा! कुद् स्यहरणों 
से यह बात॑ स्पष्ट होगी । 


एक दीवित बृदृ सोचेगा कि इलद्रेयो 
शिपित होगई' को सदा हुआ ? अब लडपे बच्चे 
काम स्ाहने लायक होगये हैं, अर में पर की 
दरफसे निश्चित हूँ, वही वो समय है वर मैं जल 
सवा का कुद्ध कमर कर सकता हूँ बब कि 
इत वृद्ध शगर का घर का, बेटो की नायक 
का रन ऐत रहेगा। 

जीवित गरुवक सोचेगा-ये है वो हिन है 
जेब इुद्े किया जा सकता है, कत्न जब बुढापा 
आजायगा हत्र क्या कर सकूंगा ! तिश्िस्तता 
से भ्राणम हुए में कया जासकता है, उदासी 
गे कर कर त्तये हि! पं कर्म किया 
 उक्षका अ्चर चुद सें औी रहेफ । दतयुषक 
सोषेगा कि ये चार न ही तो गौत रहने फे है 
भगर इनदिले। मे बेलकी तरह जुते रहे तो भोग 
तो कब्र हे परयंगे 8 (बाप) कै 
ड़ १ जब मरगा तब देखा ज्ञायगा, अभी 
भौज करो | 


जीवित धनवान सोचेगा कि धन का रप- 
थोग यही है कि बह दूसरों के काम आदे ; पेट में 
तो चार है रोहियोँ जानेबातरों हैं, बाकी धन तो 
किसी न किसी राह दूसरे है खानेवाले हैं तब 
जनसेवा में दान ही क्‍्ये। न कह १ सतत! धनवान 
कलूसी में ही अपना कल्याए सममेगा | 

जीवित निर्धत सोचेगा-अपने पास घन 
पैसा दो है हो नहीं, जिसके द्विनसे का दर हो) 
तब धर्म से क्यों घूकू' ? मुफे निभेय रहना चाहिये, 
जगा छुदासे बढ़ा ।। में वैसा कहीं दे सकता 
ते तन सन तो दे सकता हूँ, बी दूगा, घन का 
कीमत सर्च तन मत से चपिक नहीं होती । महा 
बीर बुद्ध आदि महापुरुषों को जनसेवा के हिय्रे 


धन का त्याग ही. करना पद्म ईसागसीहने ठौक 
ही कहा है कि छुे दिद्मे से मैट निएक सड़गा 
हू एस्लु खर्ग के द्वार में से घनवान नहीं निकल 
सकता [ गरोबी ही मे भाग्य है | मृत निरवन 
गरीबी का सेवा रोता रहेगा ) इतदा धन यो मिल 
जाता वो यो करता भ्ौर उततता मिल जाता तो तथी 
करवा, प्रव कया फर सप्ता हूँ ? हि 

शीबित पुरुष सोचेगा-मुझे शक्ति मिली है; 
घर से बाहर का विशेष अनुभव मिला है उस का 
उपग्रोंग पत्नी की, माना पिता को, समाज की 
देशकी सेवा में कहूंगा ! मृत पुर कमाने का 
रोना रोतेरोते या खलीफा रोना रोतेरोते कि हाय मुझे 
सीता प्षापित्री न मिली, दित काटेगा । जनसेवाकी 
बाव निकलते ही घरक्ा रोना तेफर बेह जायगा । 

जीवित बारी सोचेगी $ नारियों शक्ति का 
अवतार हैं हम भरगर ।्ल मूर्ख हैं तो बीर और 
विद्वान कह्दा से आयेंगे! शाक्त के बिता शिप श्या 
करेगा ! घर हमारा आ्धिक फ्ार्थ पत्र है, कैद 
खाना नहीं । जनसेवा के (लिये सारी हुनिया है। 
बाहर नकल में शर्म क्या ? पति को छोड़कर 
अब सर पुरुप पिता पुत्र या भाई के समान है तव 
पर्स कसका 

मृत नारे रुढियों की दुहाई देगी, अवता- 
पन का सेना रोयेगी, जीशवित रियो की लिल्डा 
करेगी, मुकपित के गौते गायेगी । 

इन रदाहरणों से मीवित मनुष्य भर मृत 
मलुष्य की मनोवृत्ति का और उस के कार्यो' को 
पत्ता लग जञायगा । साधारणत: मनुष्यों फो लीधत 
को इृट्टिसे इन दो भागो में बोट सकते हैं। हु 
किन्दे कुछ मुददे चा अधिकाश भुर्दे । परन्तु विशेष / 
रुप में इसक पाच भेद होते हैं-- 

१ मृत, २ पापबीबित, ३ जीवित, ४ द्वय- 
लीवित, ४ परमज्ीदत ! 

१ शत - ( मरहः ) वो शर्तेर में रहते 
हुये भी र्वपर कल्थाणुकारी कर्म नहीं करते, दो 

के समान ल्हीन गा प्रालसी जीबन विताते 

हैं वे शव है । उदाहरण ऊपर दिये गये हैं। 


इशिकाद 





(२४६ ॥ 





२ परपचीवित ( पापंजीव ) वे है जो कर्म 
वो करते हैं आलसी नई होते पर जिनसे मानव 
सर्मानत के द्वित को अपेत्षा श्रहिंत ही अधिक 
होता है इस श्रेणी में अन्याय से नरसहार 
करनेवाले बढ़े बढ़े सम्राट सेनापति योद्य और 
ग़उनैतिक पुरुष मी आते हैं; गरौदों का खून 
चूसकर कुबेर वननेवाले औमात भी श्राते है जन 
सेवा का होंग करके बढ़े बड़े पद पाने वाले ढोंगी 
वेता भी झाते हैं, त्याग वैराग्य भरादि का होंग 
हरके दंभ के कह में दुनिया को फंसानेवाल्े योगी 
प्यासी घिद्धू महन्त मुनि कहत्षाने वाले भी भाते 
हैं ये लोग कितने भो यशस्वीहो जाय, जनता 
इनकी पूजा भी करने कगे पर ये पापजीबिठ 
कहलायंगे । अपने दुखवारथों की पूछा करनेवाले 
पद पापलीवित हैं चोर, बदमाश, व्यमिचारी 
विश्वासवाती, ठग आदि वो पापशीवित है ही । 

३ जौवित-( विवौर ) मे है जो ६र एक पर 
रियति में यधाशक्ति कर्मठ और उत्साह बने रहे 
हैं इनके उदाहरण उपर दिये गये हूँ 5 

४ दि्यलीबित ( नन्‍्दृ्क जिष )- वे हूँ जो 
उच्ये त्यागी और महान्‌ जनसेपक हैं। जो यश, 
अ्रपयश की पर्वाह नहीं करते, खपर-कल्यास 
की ही पर्बाह करते हैं। श्रधिक से श्रधिक देकर 
कम से कम हेते हैं--स्यागी और सवाचारो है। 

५ परमजीवित ( शोर )-ये हैं लिन 

दिव्य जीवितंके समान है परन्तु इनका 
फेक ही है कि ये यशस्त्री भो दवोते हू 
विकास फी दृष्टि से दिव्य जोबित और 
परम आोवितों में कोई भेद वहीं दै। पल्‍्तु था 
मी एक तरह का सौयन है और उसके ऋरण भी 
बहुत सा जनहित अतावास हो बाता है इसलिये 
विशेष यश्र्वी दिव्यवीबित को पर्मजोबित ताम 
से प्रलग वदछ्ञाया जाता हैः स्‍ 
मलुष्य फो दिव्यतीवित बनना 
चाह कट दिव्यज्लीवित वतने से असन्तोष 
ओर परमभीदित कहने के लिये व्याकुछता न 


होना चाहिये, अन्यथा मनुष्य पापजीबित धन 
जञायग । 


जीवनदृष्टि का उपसंहार 

बारह बातों को लेकर दौवन का श्रेणी- 
विभाग यहाँ किया गया है और भी अनेक दृष्टियो 
से जीवन का श्रेषीबिभाग किया जा सकता है। 
पर भ्रव विशेष विस्तार की जहरत नहीं है, सम- 
मे के लिये यहा काफी लिख दिया गया है। 

जीवन हरि श्रध्याय में जीवन के सिर्फ़ 
भेद ही नहीं करने थे उनका श्रेणी-विभाग भी 
बताना था। इसलिये ऐसे भेद्रों का जिक्र हीं 


ही किया गया जिससे विकत्तित जीवन का पता न 


लगे | साधारण॒त: भ्रगर जीपन का विभाग ही 
करना हो तो वह अनेक गुणों फी या शक्ति, कला 
विज्ञान भादि की दृष्टि से किया जासकता है। 
पर ऐसे विभागों का यहा कोई विशेष मतलब 
नहीं है इसलिये उपयु क॒ बारह अकार का शेणी- 
विभाग बताया गया है। हरएकऋ मुष्य को ईमा- 
नदारी से अपनी श्रे शी देखता चाहिये और रघ 
श्रेणौपर, पहुँचने की कोशिश करना चाहिये। 

इन भेदों का उपयोग मुख्यतः आत्म-मिरी- 
चश के त्िये है। में इस श्रेणी में हूँ, तू इस 
री में है, में तुसे ऊँचा हूँ, इस प्रकार श्र, 
कार के प्रदर्शन क लिये यह नहीं है। 

दूसरी बात यह है कि इन में से हमें 
आदर्श जीवन का पठा लगा करता है। साधा- 
रणत. लोग दुनियादारी के बढ़त को हो आदर्श 
सम लेते हैं और उसी को ध्येय पताकर जीवन 
यात्रा करत हैं, था उसके सामने सिर मुक्त लेते 
हैं उसके गौद गाते हैं, परन्तु इन भेत्ों से पता 
लगेगा कि आदर्श तौवत क्या है ? उसके आगे 
हमें सिर झुक्ाना चाहिये। महुप्य क्रो चाहिये 
कि हरएक श्रेणी-विभाग के विषय में विचार 
करे और ईमानदारी से श्रपता स्थान इृढ़े भर 
फिर उससे आगे बढ़ने की कोशिश करे 
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सत्यादृत 








दृष्टिकांड का उपस्हार 


हृष्टि-काड मे जितनी हृष्टियाँ बताई गई हू 
वे सब्र भगवान सत्य के दृटत का फल्न हू था था 
कहना चाहिये कि पस सब्र दृष्टियों के शर्ग के 
समभे जाना भगवान सत्य या कणन 8 छर इत 
को ज्ीचल मे उत्तारता भगदात सत्य को पा लाता 
है। सच श्ोज़ना भगवान सत्य नहीं है, वह तो 
भगवती भ्रह्िंसा का एफ ७'य है; अयवान सत्य 
तो परअह की तरह बह व्यापक चैतन्य है जो 
सम'त भात्याथों मे भाग हुआ है। वह अबन्त 
बैनन्य ही 2ण-सृ्रि का विकास और कल्याण 
कर्ता है। इसलिये वह भगवान है ; 


मैवह चुका हूँ कि भगवान्‌ एक आम धो 
चर या अनिश्चित तत्व है। इपढ़श संस्कार ये! 
किसी विशेष घटना से प्रभावित होकर जिसे विश्वास 
हो जाताहे वह उसे जगलाता के सुप में ग्झ 
महान व्यक्ति मान लेता है, जिस का विस्वास 
नहीं जमता वह निरीश्वस्वादी वर्न ताता है | पर 
ई'बस्वार्दी हो वा निर्शश॑रवादरी 'ज़ास्मंवादी हो 
या अनात्मव्राती, उस्त़ो यह तो समझ मे आ ही 
जायगा कि सृष्टि में काम काग्स भी एक पम्प 
हैं अह कभी बष्ध नही हो सकती! कार्य कारस 
मी सजी पारा नष्ट हो लाय तो यृष्ठि ही न रहे 


उसकी गति ही नष्ट ह जाग। इछलिये हम यह 
सकते है कि विश्व सतय पर टिका हुआ हैं | और 
लो इतना महान्‌ है कि विसके बल पर विश्व दिया 
हुया हैं वह भगवान नहीं तो क्या है ९ 


. दूँसरी बान यह है कि सू्रि का महान्‌ भाग 
बंतत्यहुप या चंतन्य से बना हुआ, है, श्रगर सूट 
में से पशवान्‌ पदार्थ-मनुत्य पशु-पक्ती, जलचर 
वनस्पति थ्रादि निकान हिये जो ता सृद्धि क्या 
रहे? सृष्टि का समत्त सोद्य विकास आदि 
चेतस्य से है इसो के हम चिदरश्नत, मनणजहा 
या सतू) सगवान ऊहते है | 


के सस्य मगनान्‌ घट बट व्यापी हैं, हर- 
एज प्राणी में हुवनदुख अनुभव करने की. हुख 
दूर काने के, सुपर आप्त करते की और इसका 
सा दसने को नित थीर बिद्रेफ शक्ति पाई ज्ञाती 
४ । वेद शक्ति भगबात सत्य का श्र ४ । यही 
अंश जब बिशेत सान्राम अयद हो क्षाना है. तथे 
ग्णी ऊर्मयोगी स्थितिप्रज, केवली, जिन अर: 
नबी पगस्थर सीर्थफ़र और अचबतार श्राहि प्रा 
लगने लायक तन जाता है। यही है भगवान सत्य 
का दशेन । दृष्टि में भगवान्‌ सत्यम दर्शन 
ऊलिये समकने थ्ोग्य झछ् बाते, भगपरान्‌ 
दर्शल का उपाय और उस हर्शनि का फल बताया 
गया हे 





[ दृष्टिकाण्ड क्षमाप्त ] 
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